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القالط 


اللغة العربية من أغنى اللغات » وأوسمها اشتقاقا » وأدقها تعبيرا » 
صفلتها القرائح والمقول في المافي بضمة عشر قرنا حت جملتها لغة الشعر 
والخطابة » واصطتعها العلياء في مفردات الطب والكيمياء والرياضيات 
والفلسفة حق جعلوها لغة العلم والثقافة . 


والسبب في اتساع اللغة الفرينة لمتبع الاصطلاحات الملمية أنها لغة 
كثيرة المرونة » لطيغة المخارج ».قيها ألفاظ متباينة » ومتفقة » ومترادفة » 
ومشتقة ٠١‏ . وربما وجدت فيا أيضا ألفاظ يتلفة دالة على معان متقاربة » 
وان كانت أشخاص تلك العاني مختلفة » وربما دلت على أحال متلفة» 
ولكنها مع اختلافبا هي لشخص واحد. 

الا أن هذه المرونة في دلالة الألفاظ » على فائدتها »لا تخلو في يعض 
الأحيان من الالتباس والإشكال . لأن الأصل في الكلام اختلاف الألفاط 
باختلاف الماني » ومن حتق الممنى كا قال الجاحظ أن يكون الامم له 
طبقا » وأن لا يكون له فاضا ولا مفضولاً » ولا مقصرا» ولا مشق كا 
ولا مضنا 19 
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ولكن الملياء الذين أخدوا في عششرات السنين الأخيرة يدونون علوم 
العصر » وينقلونها من اللغات الأوربية الى اللغة المربية » لم يتقيدوا بهذا 
الأصل الذي قدمناء » بل مالوا الى استعبال الألفاظ المترادفة للدلالة على 
المعنى الواحد » أو الى استعبال اللفظ الواحد للدلالة على المعاني المختلفة . 
قمرض لم من الخلاف في المعائي ما عرض للشعراء» والخطباء ‏ وأصحاب 
السجع من امتعمال الألفاظ المترادفة والمتواطئة » وان كانت متباينة 
بالحقيقة . قأدئى فملهم هذا الى الالنباس والإشكال » والى الكثير مسن 
القلط والخطأ » مع أنه كان يتبغي لحم » إذا وجدوا ألفاظ) مختلفة 
متفاربة المعاني » أن ينظروا فيها » ويبحثوا عن السبب في اختلافها » 
اليضعوا لكل معي لفظا مطابقا له . إلا أنهم قلدوا في ذلك البلغاء » 
والشعراء » والخطباء » فجاءت اصطلاحاتهم كثيرة الغموض © وعلومهم 
قليلة الوضوح والضبط ٠‏ 





والدليل على أن الأمر على ماأذكرّذاك<اق-الشخغص الواحد يستعمل للدلالة 
على المنى الواحد ألفاظا تلمهأ تستممل:اللفظ/الواحد للدلالة على المعاتي, 
المتبايئة . 

واذا كان المؤلف الواحد لا يتقيد هو نفسه بالاصطلاحات التي اختارها» 
فيا بالك بالمترجمين الآخرين الذين قد يوافقونه على اختيارء » أو يخالفونه » 
ويخالفون أنفسبم ؟ وما بالك بالقارىء الذي يجبل اللغة الأجنبية » هل 
يفيم ما يقوله هؤلاء » وما يككتبونه ؟ 


إن عدار الأمر » والغاية التي يمري اليها الكاتب والقارىء » إما هو 
القهم والإفهام . فإذا كانت معاني الألفاظ تختلف باختلاف المتكلم والسامع 
فكيف تتضح » وكيف تفبم ؟ إن التفام بألفاظ متبدلة المعاني أصمب 
من التعامل بنقود متبدلة القم » فلا بد للملا إذن من الاتفاق على 
معاني الألفاظ » ولا بد لهم أيضا من تثبيت الاصطلاحات العلمية » حمق 
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لا تقبدل الحقائق بتبدل الألفاظ التي أفرغت فيها. ان الألفاظ حصون 
المماني » وتثبيت الاصطلاحات العلبية هو الحجر الأسامي في بناء العلم . 
فاذا أقم هذا البناء على أساس متحرك © لم يبلغ الغاية التي أنثىء من 
أجلبا . 


قد يقال إن الأماس في الملم هو الكشف عن الحقائق » 
وان الحقيقة اذا كشفت » قبأي لغة بلفت الأباء » فذلك هو البيان 
المطلوب . ولكن هذا القول يمل ناحبة أماسية من الاصطلاحات 
العلمية » وهي أن السبب الذي من أجله احتيج الى وضمها لا يقتصر 
على الإفهام وحدء ؛ لأن العام بالشيء يفهمه ‏ مها تككن اللغة التي تستعملها 
في تفبيمه إياه » ركيكة ومضطربة . ولكن تثبيت الاصطلاحات العلمية 
لا يفيد العلماء وحدم » بل :تيد المعلمين وامتملمين كنا يفيد جموور 
القراء . فله إذن فائدة تزبويق» وفائدة اججاعبة مما . 


أما الفائدة التربؤية-» هبي أن_تلثبيت الاصطلاحات يستلزم تحديد 
معاني الألفاظ وتوضيحبا » “فلا يستصسل اللفظ إلا فيا وضع له 2 ولا 
يدل" على الممنى الواحد إلا بلفظ واحد . وفي ذلك تبسير لمعمل المعلمين 
والمتعلمين معا . لأن المماني إذا كانت تحددة » سهل على المعلم ششرحها 
وعلى المتعلم فهمها . وكذلك الألفاظ » إذا كانت مطابقة للمعائي » صار 
استممالها أدق » ووضوحها أتم . وقد عرفنا بالتجربة أن التلاميذ الذين 
يقرأون النصوص الفلسفية من دون أن تشرح لهم ألفاظها يضيمون زمانا 
طويلا في تفهم ما يقرأون دون بلوغ الغاية المرجوة . وكثيراً ما يورثهم 
هذا الأمر كرها الفلسفة » وعجزاً عن التقدم فيها» حتى ان بعضرم 
يعتاد استعمال الألفاظ الفارغة » فيردد ما يقروه كالبيفاء » أو يلوكه 
كما يلوك الطفل طعامه 4 وهذه العقول الببغائية » التي قرده الألفاظ 
الفارغة» تعجز في مستقبل حياتها الفككرية عن الإنتاج العلمي . وريما كانت 
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تمارين الترجمة » التي تقنضي مراجعة معاني الألفاظ في المعاجم الملمية 
والفلسفية » خير وميلة لثفاء هذه العقول من الببغائية الفكرية » لأنها 
تامها من استمال ألفاظ لم تنضح معانيها » وتعوآدها الدقة في التمبير » 
والمطابقة بين الممنى واللفظ » فلا يكون أحدها زائدا على الآخر. 





وأما الفائدة الاجئاعية » فهي أن تحديد مماني الألفاظ يسهل على 
الناس التفام ف » فلا يتكلمون با لا يملمون » ولا يمارون فيا لم 
يتضح لهم من الماني . إن معظم الاختلافات في الآراء السياسية » 
والاجتاعية » يرجع الى أن الناس لم يحددوا ممائي الألفاظ التي يجادلون 
فبها . فالحرية » والعدل » والماواة لا تدل على معان واحدة عد 
الاشتراكيين والمولين » وكذلك الح » والواجب » والخير » والكرامة » 
وغيرها. فاذا أردت أن تحم الخلافةة بين الناس » وتحقق التفاهم بين 
أصحاب المذاهب المتشاهة ٠»‏ فابدلا أله تدك هذه المماني تحديدا 
علسا واضحا . ان هذا التحديد يِقَرَبَالآرآء بعضها من بعض > ويوقر 


على الناس كثير؟ من الجبد والوؤقك»> 





ورا كانت الألفاظ التي يستعملها المترجمون المحدثون أكثر الألفاظ 
احتياج) الى هذا التحديد » لآم : كبا قلنا» لا يطلقون على الممنى 
الواحد لفظ واحداً . مثال ذلك أن بعضهم يترجم كلمة ( دمعتههة) 
بكلية حدس وبعضهم يترجمها بالبداهة » أو الاكتناء » أو الاستبصار » 
وكذلك كلمة.(معنموه00 ) فان بعضهم يترجمها بالشعور » وبعضهم 
يترجمها بالوعي ‏ فاذا استمر الأمر على هذه الحال أدى الى كثير من 
الفوضى »والاضطراب »© لأن النقلة » إذا لم يوحدوا اصطلاحاتهم » عجزوا هم 
أنفسيم عن فهم ما ترجموه . ولا يكفي أن تتطور الاصطلاحات العلمية 
تطوراً عفويا حتى تصل الى الوحدة » لآن التطور العفوي قد يؤدي الى 
الاستفاط “ألفاظ كثيرة للدلالة على المعنى الواحد » واذا أدى انتصا 


٠ 


لفظ على غيره لم يكن هنا اللفظ الفائز في المعركة أحسن الآلفاظ 
دام . فلا بد إذن من توجيه هذا التطور حتى يبلغ غايته . والوسيلة 
الوحيدة التوجيه الصحبح تقتضي إنشاء ممع علمي واحد ينتقي مسن 
الاسطلاحات التي اهتدى اليها النقلة التخصصون اصطلاحا واحداً يثبته 
ويحله حظيرة اللغة » لا أن يضع هو نفسه اصطلاحا علميا جديدا . ذلك 
لأنه ليس من ثأن المجامع العلمية أن تضع الاصطلاحات» وإنما هي جثابة 
عضو زئيس: في جم الفلم © يتقح ما يكشفه العلنار. ويتعصة ». ويتطعه ء 
ا 0 الحد الذي يحب عليها الوقوف 
» عرتضت نفسبا لكثير من الخطأ والغلط والنقد . 


ان ككل علم لفة فنية » والملاء المتخصصون وحدهم يفيمون هذه 
اللغة . فانت لا تفهم: ممنى_كلتة:رتفاعل ) إلا" إذا كنت كياويا » كا 
أنك لا تفهم معنى الساحة! المفناطيكية) إل" إذا كنت فيزيائيا . ن 
كان طبيبا كان قادراً على الككلام“حتسن المرض بلغة لا يفهمها المريض . 
وكذلك ا كانت الألعاياة: الي تنتتتلها لفلاسفة لا تختلف عن الألفاظ 
الي يستعملها الأدباء » والصحافيون » والمحامون » كان الاختلاف فيها 
أدعى الى الاشكال والاضغطراب. ان رجال الأدب لا يستغنونة عن 
اصطلاحات علم النفس » كا ان رجال السيامة لا يستفنون عن اصطلاحات 
علم الاجتاع » والاخلاق . ولككن الفلاسفة الذين يستمملون كلمة ذاكرة » 
وعقل » وحقيقة » وواجب » وحرية » وإرادة » لا يبلفون غايتهم إلا 
إذا كانت هذه المعاني المتصورة في أذهانهم محدادة وممرفة . وكثيرا ما 
يكون لبعض هذه الألفاظ في أذهانهم معان عخالفة لما يتصوره المحامون 
والأطباء والمهندسون. فيتيغي ذا » إذا شثئنا أن نختار اللفظ الموافق 
للممنى العلمي المقصود » أن نعتمد في ذلك على أرباب الاختصاص » لآن 
صاحب البيت أدرى: بالذي فيه . ومق عرض عليئا المتخصصون ألفاظهم 
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نقحناها » وحصاها» واخترنا أوفقبا وأصلحبا » وثبتناه في معاجم 
اللغة , 


والسبيل الواضحة والطريقة الصحبحة > التي يحب على العلاء اتباعبا 
في وضع الاصطلاحات الملمية الموافقة » تنحصر عندنا في القواعد الآئية : 

القاعدة الأولى : هي البحث في الكتب العربية القديئة عن اصطلاح 
مستعمل للدلالة على المعنى المراد ترجمته . ويشترط في هذه القاعدة أن 
يكون اللفظ الذي استعمله القدماء مطابقا للممنى الجديد . فإذد وجدناء 
مطابقا له أطلقناء عليه دون تبديل أو تغيير » مثال ذلك أن القدماء 
أطلقوا لفظ ( الجوهر ) على المعنى الذي تدل عليه كلمة ( 06ههاوط80  )‏ 
وأطلقوا لفظ ( المقولات ) على الممنى الذي تدل عليه كلمة ( ©051ية:8© ) » 
فاذا أردنا أن نترجم هذه الألفاظ أطلقيل عليها الأسماء التي مماها بها من 
عرفها من أصحاب اللغة . 








والقاعدة الثائية ٠‏ هي التحث عن لفظ قدم يقرب معناه من المعنى 
الحديث » فيبدل معناء قليا © وَبِطَلقَ عل لمن الجديد . مثال ذلك 
ما ترجمنا به لفظ ( همغنسمة ) » فقد أطلقنا على هذا الممنى اسم 
الحدس » بعد أن وسمنا ممثاء القديم . فالحدس كا يقول الجرجاني في 
تمريفاته : « هو سرعة انتقال الذهن من المبادىء الى المطالب » ويقابله 
الفكر » وهو أدنى مراتب الكشف » / والخدسيات عنده هي : «مالا 
يمتاج المقل في جزم الحكم فيه الى واسطة بتكرر المشاهدة » » ويعير 
ابن سينا عن ذلك بقوله « ان من التعلمين من يكون أقرب الى 
التصور لأن استعداده ... أقوى » فان كان ذلك الإنسان مستعد؟ 
للامتكيال فيا بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد حدسا » وهذا 
يشتد في بعض الناس حق لا يمتاج في ان يتصل بالعقل 
الفعال الى كبير شيء والى تخريج وتعلم ». ثم يقول: «الحدس قمل 











الاستعداد قد 
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للذهن يستنبط به بذاته الحد الأوسط . والذكاء قوة الحدس »> وتارة 
يحصل بالتعلم » ومبادىء التعلم الحدس . فان الأشياء تنتبي لا محالة الى 
حدوس استنبطها أرباب تلك الحدوس . ثم أدوها الى المتطمين. فيمكن 
أن يكون شخص من الناس مؤيد النفس بشدة الصفاء » وشدة الاتصال 
بالمبادىء المقلية الى أن يشتمل حدسا » أعني قبولا لإلحام المقل الفمال 
في كل شيء » فترتسم فيه الصور التي في العقل الفمال من كل ثيء » إما دفعة » 
وإما قريبا من فمة ٠١‏ . ويقول أيضا في كتاب الإشارات : « وأما الحدس 
فهو أن يتمثل الحد الأوسط في الذهن دفعة » إما عقبب طلب وشوق 
من غير حركة » وإما من غير اشتباق وحركة »7'. فبذه النصوص 
كلها تبين لنا أن معنى الحدس عند انقدماء هو إصابة الحد الأوسط إدا 
وضع المطلوب » أو إصابة الجية.الأكبر إذا أصيب الأوسط » وبالجملة 
سرعة الانتقال من معلوم ايبول وهذا الممنى كما ترى يختلف بعض 
اثنيء عن اللمعنى الذي دل عليه كلمة حدس (دهنانسم1) عند 
الفلاسفة المحدثين » ولكبتا.نلابحظ .أن_للجدس عند كل من هؤلاء الفلاسفة 
معنى خاصاً . فهناك حدس عقلىي كحدس البداهة » وهناك حدس حسي » 
وحدس نفسي » وحدس فلسفي كالذي تكلم عليه «برغسون». فاذا 
كان معنى الحدس مختلفاً باختلاف الفلاسفة » فارن اختلاف ممناء في 
الفلسفة الحديثة عن معناء في الفلسفة العربية القديمة لا يمنع من إطلاق 
اللفظ نفسه على المعنيين . ولا حاجة الى البحث عن لفظ آخر كلفظ 
البداهة الذي اختاره بعضهم الدلالة على هذا المعنى » لأن البداهة إنما 
تقابل كلمة ( م5:68 ) » لا كلمة حدس . فيكفي إذن في هذه الحالة 
الاعتاد على اللفظ القديم » مع تبديل معناء » وتحديده 









)١(‏ ابن سينا 
(؟) ابن سي 






٠ص‏ 72 - 04؟ من طيمة القاهرة . 
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يلا 





والقاعده الثالثة : هي البحث عن لفظ جديد إيد مع مراعاة 
قؤاعد الاثتقاق المربي » كأن بستعمل لفظ الشخصية للدلالة على 
(4اتلتهدمدعط ) » ولفظ الامتبطان للدلالة على ( ددناءءم»ممامة ) » 
ولفظ الاهتام الدلالة على (66دة)» ولفظ الانتساء للدلالة على 
( #سعامهء ) » ولفظ التكبف » أو الموالفة » للدلالة على ( «متاهامة40 ) ٠‏ 
فبذه كلبا اصطلاحات حديثة لم يستمملها القدماء » ولكننا نستعملبا 
مطدئئين » لأنبا مطابقة للأصول التي وضعبا أصحاب اللغة . وهذا شبيه 
بما فمله القدماء من استعال كلمة قوة الدلالة على (6ممدتطك« ) » 
وكلمة فعل للدلالة على (عاءث ) وكلمة صورة للدلالة على ( »95 ) » 
وكلمة إمكان للدلالة على ( غاذانطنووو ) » فقالوا إن الإمكان في الثنيء 
هو جواز إظهار ما في قوته الا الفسل”رطبيعته بين الواجب والمتئع > 
فاشتقوا من الإمكان التمكين بعنى_ إخراج الشيء من القوة الى الفعل 
بالإرادة » وقد يجيء التمكيةعئدم عمنى آخر » وهو أن يكون تفميلا 
من المكان . فتقول مكنت الحجر في موضعه » إذا وفبته حقه من 
بسط المكان » وتسويته » لبلزمه ولا يضطرب © وليس في استمالنا اليوم 
لفظ الحتمية ( #مموندنسه)86 ) » والموضوعية ( 16ف30مءزط0 ) > والوضعبة 
( ع«ستضتده! ) شطط ما دام القدماء من علائنا لم يحجموا عن استعمال 
لفظ الهوية » والانية » والماهيّة وغيرها . ولككن اللغوبين المحافظين منا 
لا بريدون أن يخرجوا من أقفاص المعاجم » كأن التي اصطنعها 
علياؤنا القدماء في الفلسفة » والطب »© والفلك » والرياضيات » والطبيعيات » 
لم توضع إلا اعتباطاً , 





والقاعدة الرابعة : هي اقتباس اللفظ الأجني يحروفه » على أن يصاغ 
صياغة عربية » وهو ما نطلق عليه امم التعريب » كقولنا: ١هورميّة)‏ 
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في ترجمة ( عناونم230 ) يم وقولنا ( الراد ) في ترجمة ( سسففه» ) » 
أو قولنا (الوؤد) في ترجمة (عفدهه86 ) > أو قولنا الديموقراطية في 
ترجمة (عتندمهغ2 ). ومن البدهي أنه لا ينبغي لنا العمل بهذه 
القاعدة إلا عند عجزنا عن اشتقاق لفظ عربي الدلالة على المعنى 
الجديد . فإذا كانت كتب الملم القديمة لا تمتوي على لفظ نقتيسه كا 
هو» أو نبدله » وكانت اللغة نفسها لا تشتمل على اسم قريب من المعنى 
نشتق منه اسم أو فملآ أو صفة » كان استعال اللفظ الأجتبي أوفى 
بالقصد » وأقرب الى الوضوح » من إطلاق لفظ عربي غير مألوف 
يفرض على الملم فرض . إن علاءنا القدماء لم يدوا في استعمال كلمة 
فلسفة » وكلمة جغرافبا » وكلمة كيمياء » انتقاص مسن حقوق اللغة 
العريبة » فإذا استعملنا اليوم كلية ( فيزياء ) للدلالة على ( عدونهره/ ) » 
وكلمة ديموقراطية للدلالة*غلق [كمنيه»ءمصكه2 ) » فإننا لا تكون أقل 
منهم إصابة . يقول طاحب كباب الهوامل والشوامل في الجواب عن 
إحدى المسائل : «عنق: أثي .رأيتك تستمفي أن تفهم ... حقيقة إلا أن 
تكون في لفظ عربي . فان عدمَت لغة العرب رغبت عن الملم » لكنا 
أبدك الل لا نترك البحث عن الماني في أي لغة كانت » وبأي عبارة 
حصلت »'؟. وهذا القول يدلنا على أن القاعدة الرابعة التي ذكرناها 
هي السبيل الواضحة التي يحب سلوكها عند افتقار اللغة المربية إلى لفظ 
أجني لا يدل على المعنى الجديد إلا به » شأنها في ذلك ثأن سائر اللغات 
التي تقتبس المنى العلمي الجديد باللفظ الذي اختاره راضعه . فنقول 
ملا تلفون » ورادار » كما نقول سينا وتلفزة مسن دوت أن نخل 
بلغة العرب » لأت اتتشار هذه الألفاظ على ألسنة الناس يحمل استعمانها 
في الكتب الملمبة أوفى بالقصد من استممال لفظ الهاتف » والارزيز 


. 158١ القاهرة‎ ٠ ٠١6 الوامل والشوامل لأني حيان الترحيدي ومسكويه »ص‎ )١( 
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,الصور المتحركة » وغيرها. فالعاني القائمة في الصدور كما يقول 
لجاحظ مستورة خفية » وبعيدة وحشية » ومحجوية مكنونة "1١‏ » وإما 
تحبا تلك المماني في ذكر الناس لها وإخبارهم عنا واستممالهم إياها . 
ومها يكن الاصطلاح العلمي وحشيا بعيدا عن الألوف » فإنته اذا 
انتشر على ألسئة الناس » كان أحتى بالترجبح من اللفظ الصحيح الذي 
لم يكتب له الانتشار . والخطأ المثهور كما قال بعضهم خير من الصحيح 
الميجور ٠‏ 


هذه أربع قواعد ذكرناها هنا على سببل الإشارة لا على سبيل 
الإحاطة . ولا نزعم أبداً أننا امتقصينا بها جميع الصموبات التي تعقرضس 
طريق المترجم , إن العلماء الأورببين يدون في وضع الاصطلاحات 
العلمبة على اللاتينية واليوذ رفا وسيم أن يؤلفوا كلمات مركبة 
من كلمتين آو أكثر» أو أن يضيول” الؤايق (و«ذ4ء! ) واللواحق 
(»«ناس5 ) الى جذر المادة. الأصلية © محبث تتألف منها كلمات متشابهة 
دالة على ممان متبايتة . مثال ذلك أن [6تغضمرة ) د (عطط سمدم) 
(عغطلمة ) و (موفطاممرة) تدل على معان مختلفة مع أن جذرها 
الأصلى واحد . أما الاثتقاق في اللغة المربية فإنه يغير الأصل الثلائي بما 
يضيفه عليه من حروف الزيادة » وليس في اللفة العربية سوايق ولواحق 
مضافة على الأمل » كما أنه لا يمكنها الآن أن تستمد من غيرها من 
اللغات القدعة » ما تستمدء اللفات الأوربية من اللاتينية واليونانية .. 
وهذه صعوبة أخرى يحب التغلب عليها با امتازت به اللغة المربية من 
سعة المناهج » ولطف المخارج » وسهولة الاشتقاق . 
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وبعد فإن هذا المعجم الفلسفي > الذي أضمه بين أيدي القراء» لا 
يتضمّن جميع الألفاظ الفلسفية القدية والحديئة » بل يتضمّن أم الألفاظ 
الني نستعملها اليوم في المنطتق » والأخلاق» وعلم النفس » وعلم الاجهاع » 
وعلم الجبال » وعلم ما وراء الطبيعة » وهو يبين أصل كل لفظ في 
اللغة » ويئبت الى جاتبه ما يقابل مسن الألفاظ الفرنسية > والانكليزية 
واللاتينية » ويحرص في شرح هذه الألفاظ وتفسيرها. على ايراد بعض 
النصوص الفلسفية التي تبين وجوه استعمالما. فهو اذن ممجم ألفاظ 
فلسفية » لا معجم موضوعات » وهو أداة لتفهم النصوص * لا موسوعة 
فلسفية عامة محيطة بامذاهب ويتراجم أضسابها . 


وقد زتبته على حروف الحتتَام العربي » والحقت به فهرسا عاما 
للألفاظ الفرنسية » والانككليزية». واللإتينية » يرشد القارىء الى المواضع 
المختلفة التي وردت فيها أسححبث>يمكن الاطلاع على الألفاظ الأجنبية 
المقابلة للألفاظ العربية مِرَأعَةنمَوَاد المج والاطلاع على الالفاظ العربية 
المقابلة للالفاظ الاجنبية» بمراجعة الفبرس المرتب على حروف الحجاء اللاتيني. 


واذا كنت قد عثنيت” في هذا المعجم بتحديد مماني الالفاظ » فمره 
ذلك الى اعتقادي أن هذا التحديد اساس كل بناء فلسفي منسكى . ان 
خير وسبلة للابداع الفكري المنظ هي الاتفاق على مماني الالفاظ » 
وليس الهم ان نضع لكل لفظ فرنسي © او انكليزي ما يقابله من 
الألفاظ العربية» وائما المهم ان نحدته معنى اللفظ» وأن نبين وجوه استعياله 
بالرجوع الى النصوص التي ورد فيها » وهي نصوص عربية قديمة» أو 
نصوص فلسفية حديثة مترجمة عن الفرنسية أو الانكليزية . 


ان اللفظ اذا كان جمياً » وم يكن مفصلا على قدر الممنى » كان 
كالثوب المغيط على أبعاد اكبر او اصفر من حجم صاحبه. فيا بالك 
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اذا كان استعال الالفاظ في غير مواضعها باعثاً على العقم الفكري . 
وربما كانت اللغة العربية الحديثة أحوج الافات الثقافية الى تحديسد 
مصطلحاته! العلمية والفلسفية » لأنها مشتملة على الككثير من الالفاظ 
المترادفة والالفاظ المشتركة الموضوعة لعدة معان . وقد قلت ان الالتباس 
في معاني الالفاظ يحول دون الفيم والاقيام » وحمل المتملمين على استممانها 
كالببغاوات دون ادراك ممانيها. لا شك" في ان قصاحة الالفاظ تأخذ 
بمجامع قلوينا » ولكنها إذا كانت غير مطابقة للمعاني بمثتنا على 
الابتسام ٠,‏ واذا كانت الالفاظ حقائق موضوعية ذات وجوه اجماعي 
سعفل عن ارادتنا » فإن" استمافها في غير مواضهها لا يبعث على 
الفموض» والالتياس» والاشتباه فحسب » بل يلقي على الاشياء حجابا يحول 
دون معرقتها ٠‏ نعم ان غدوض العيازةرقد يحرك فكر القارىء» أو 
يوحي أليه بمان وصور / تخطر بال الكإئب » ولكن هذا الفروض لا 
يدل على عمق التفكير دائ) . زا3اتجالةتلتعض الكتاب والشعراء ارنف 
بتكلتفوا الغموض في اسالببهم/آفإنة لاصو للعلياء والفلاسفة ان يتكلفوه؟ 
لأن الغاية التي .هدفون اليبا هي التعبير عن المماني المتصورة في اذهانهم 
بالفاظ واضحة ودقيقة . ومن كان واضح الأفكار كان اقدر على التعبير 
عا يريد بألفاظ بسيطة » وان كان اسلوبه غير مرتصم مجواهر البلاغة.. 





وما كانت معاني الالفاظ مختلفة باختلاف الاغات كان من الصعب على 
واضعي المعاجم الفلسفية في اللغة المربية ان يترجموا اللفظ الاجني 
الواحد بلفظ عربي واحد . ذلك لأن لكل لغة اساليبها في وضع 
الالفاظ والتأليف بينها . واذا كانت مماني الالفاظ تنفير بتمير الزمان » 
فإن تغيرها في احدى اللغات لا يجيء بالفرورة مطابقا لتغيرما في 
الآخرى . وسبب ذلك ان الموامل الموثرة في تطور معاني الالفاظ 
عغتلفة باخثلاف البيثات الاججاعية » والثقافية » وكثيراً مسا يكو 
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المصادفة والاتفاق تأثير في هذا التطور 4 فلا تمجب اذن. لاثهال اللغفات 
على الفاظ مشتركة موضوع-_: لمدة معان » ولا لاختلاف هذه الماني 
باختلاف طبيعة كل لسان. وإذا قصرنا كلامنا الآن على مقارنة اللغة 
المربية باللغة الفرنسية» رأينا ان في كل من هاتين اللغتين ألفاظا لا يكن 
نقلها الى الاخرى بألفاظ واحدة. قمن الالفاظ العرببة المقابلة لمدة 
الفاظ فرنسية: لفظ الاتفاق» فبو مقابل ((54معة ) و (#عصمةعمددم) » 
ولفظ الاسألة » فبى مقابل !( ماللههتهة:0) و (غالهندعطاسة) 2 ولنظ 
الح فبو مقابل ل ( دمنند25 ) ر (عدى؛) و (عانسآ ) > ولفظ 
العقل فبو مقابل ل ( دمنمظ ) و (عممعونالعيسة ) و (6معلامامة) - 
ومن الألفاظ الفرنسية المقابلة لعدة الفاظ عربية : لفظ : (غسطل»ة )» 
فهو مقابل المحمول» والصفة© وَلفِظ ( دمنتهمغفاخ ) ؛ فبو مقابل للبيع » 
والضياع » والخلل العفلي | زلف [ع)مء 6< ) » فبو مقابل للفرق 
والفصل » ولفظ ( 1525701099) فبو مقابل للاستعادة» والانسال 
الخ .. وهذا وحدء كاف“ لألالةعلَ”'ن“مماني الالفاظ تختلف باختلاف 
اللغات » لأن لألفاظ كل لغة حياةة خاصة بها » وعلاقاتها بمضها ببعض 
قريبة او بعيدة . وربا كان من شرط تحديد مماني الالفاظ في معجم 
مرتب على حروف الهجاء العربي شرح جميع المماني التي يدل عليها اللفظ » 
ثم بيان الالفاظ المقابلة لهذه المماني في اللغة الفرنسية أو الانكليزية » 
فاذا ذكرنا لفظ الواجب مث قلنا: انه مقايل الفظي ( 2»0016) 
و ( عتنهدوعء216) ثم شرحنا معنى كل من هذين اللفظين. على حدته . 


واذا كان لبعض الالفاظ المشتركة أصل واحد ترجع اليه » كاشتقاق 
لفظ العقل من قولنا : عقل الناقة اي منعها من الشرود » فإن تحاولة 
ايجاد اصل واحد ماني هذه الالفاظ في كل لقة » طمع في محال . لآن تطور 
معاني الالفاظ كا قلنا مختلف باختلاف اللفات » وهو تابع لكثير من 
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الموامل » وليست هذه العوامل واحدة في كل لغ . 


ولا يخفى على الناظر في معجمنا هذا اننا م: نذكر فيه من المعافي 
الفدية الا ما يصلح -لتوضيح المعاني الحديئة . ومع اننا تفيدنا فيه 
بالتفسير الموضوعي لكل لفظ » فاتنا لم نستطع ان نضن" على القارىء 
ببعض التفسيرات الذاتية المتفقة مع وجبة نظرنا. ذلك لأن العقل » 
وان تقيّد بالقواعد الموضوعية التي رسمها لنفسه » فان حريته تدفعه في 
بعض الأحيان الى الافلات من هذه القيود لاثبات ذاته . واذا كان 
تحديد المعاني الفلسفية اصعب من تحديد الاشياء المادية » قمره ذلك الى 
أن" هذه المعاني لا بد من ان تتأثر بما يضيفه العقل اليها من العناصر 
الذاتية . فليس يصح اذن ان تمد شبرؤتهنا لألفاظ هذا المعجم شروحا 
ائية مطلقة » وانما يحب ال تيد روا تقريبية تقبل الزيادة 
والتقصان . 


وكما يطيب لنا ان نعترف بفضل الدَْ سبقونا الى تحديد هذه 
الالفاظ » فكذلك يسعدنا ان نطلع على آراء الهيئات الملمبة في مضمون 
هذا العجم » حت اذا اطلمنا على هذه الآراء امكننا أن ننتفع بها في 
تصحبح تعريفاتنا , انه من الصعب على رجل واحد أن يضع بلفسه 
معجما فلسفيا يحدد فيه مماني الألفاظ تحديدا هائيا . فممجم ( لالاند) 
الذي اقتبسنا منه معظم تعريفاتنا ليس نقيجة عمل فردي » وانما هو 
ننيجة بجهود جمعي اسهم فيه أعضاء الجمعية الفلسفية اله نسيّة » خلال 
عدة سنوات » واذا كان ( الكسي برتران ) و (غوبلو ) و ( فولكيه ) 
وغيرمم قد انفردوا بوضع مماجمهم بأنفهم » فان هذه المعاجم لا تخفي 
ملاتحيم الخاصة . 

وما أظن ان بي حاجة الى القول اني 'عنيت يترجمة المصطلحات 
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الفلسفية منذ سني حداثتيء فطالعت الفلسفة العربية والغربية وألفت فيها 
عدة كتب ونشرت في مجلة الجمع العلمي العربي بدمشق علداً كبيرا من 
المصطلحات؛ وكان غرضي من نشرها عرضها على الزملاء لنقدهاء ويسرني 
الآن ان اقول انه كان للاستحسان الذي لقيته هذه الالفاظ عند زملائي أثر كبير 
في إقدامي على إنجاز عملي. وفي تشجيعي على نشره. 

وغاية ما ارجوه الآن ان يكون هذا العمل الذي أقدمت عليه نافع للخاصة 
والعامة على السواء. فالمعاجم قد تفتح للمراجعة او تفتح بالاتفاق وللصادفة: 
ولكنها على كل حال لا بد من ان تثرك في نفس من يتصفحها أثراً يوحي اليه 
ببعض التأملات المثمرة. ومن حسن الحظ ان لغة الفلاسفة» وان اشتملت على 
الفاظ ورموز بعيدة عن اذهان العامة» فهي في حقيقتها لا تختلف عن لغة 
جميع الناس. ومن قرأ كتب الفلاسفة وعرف خصائص أساليبهم؛ رأى انهم 
يجتنبون وحشي الكلام» ويعتمدونة.على ما سهل من الالفاظ. ويكفي ان يطلع 
المرء على تعريفات الفاظهمء ,وجوه لتهمالها؛ حتى يدرك ان لغتهم لغة سهلة 
وبسيطة. ولولا ذلك لا استطاع الجمهؤ ران يفهم اغراضهم ومقاصدهم. واذا 
كان أدبنا القديم قد اسكفادة,منإلفاظ_الفلاسفةٍ الخالية من مفاسد لغة المترسّلين» 
فا ادبنا الحديث لا بد من أن يستفيدَ من تحديد معاني الالفاظ التي نستعملها 
في المنطق» وعلم ما بعد الطبيعة وعلم التفس» وعلم الاجتماع» وعلم 
الجمال» والأخلاق 





لف 


الصتادر 


و - الشريف على بن محمد الجرجاني » كتاب التعريفات » طبع 
في مص سلة د18 هام 

١ كليات ابي البقاء » طبعة بولاق » مصر > ع158ه‎ - ٠ 

مب محمد علي بن علي التهانوي » كشاف اسطلاحات الفئون » 
تلبع في مطبعة اقدام بدار الخلافة الملبّة » الجزه الاول سنة 1518 ه ٠‏ 

وب محمد بن أحمد بن يرسف الكاتب الخوارزمي. مفاتيح الملوم* 
طبع في مصر سنة 149 ٠‏ 

ه ‏ المعجم الفلسفي الذي ضيه نحم اللفة العربية في القاهرة 
وبدأ بنشره في علته ( الجر القاضع_ عشم اسنة 56و( )» وفي مجموعة 
الاسطلاحات العلمية والفيَة الي أقرها_المجمع ٠‏ 

- ابو العلاه عقيف وزكي نحيب محدود » وعبد الرحمن بددي > 
ويحمد ثابت الفندى» مصطلحات الفلسفة باللفات الفرنسية » والانجليزية » 
والعربية » القامرة ٠1954‏ 

ا- مصطلحات فلسفية » نشرتها كلية الاداب والعلوم الانسانية 
بالمغرب وقدم لا محمد عزيز الحبابي . 

م - فريد جبرائيل نجار ( بالاشتراك مع جماعة من الاساتذة ) : 
قاموس التربية وعلم النفس التربوي » بيروت ٠1550‏ 

بو معاجم اللغة المربية عاللسان » وتاج العروس © والقاموس 
المحيط وغيرها . 


ف 


٠‏ - كتب الكتدي » والفارابي » وابن سينا » والغزالي » وابن 
طفيل» وابن رشد» وان خلدوت » في المنطتى» والطبيميات » والالميات» 
والتصوف » وعلم النفس > والاجتاع . 


عدوتطدميمائظم عندهمد! هل عل عدونمة_ ب,دمط لم6 .36 ,36 - 11 
.1936 متعده ر(عممعوتحة) ممتك-مط3'1 


.1892 متمد رعتطوموملئطم عل عدوندمة ,لم8 متملة - 12 
.قعدوتطممدواتطم وععمعءه عل عمتمهدملاءزط ,عمد - 13 
.عسوتطومعملتطم عمتملسطهعولا بأماطه6 - 14 


عه .عدومف ع عسوتمطم؟ عتتملدطهم]؟ ,علمصملسة مفمق - كد 
.1960 و8 .لع .ع8 رعتطمموملتام هل 


رعدوتطمموملتطم عدهمها هلمةويتقمدمتعت ,كتدولده# ادع + 6ل 
.1962 عوط 


تطومههلنطم ععتممدهنعتق عناء ونه 1 .2 اه لمطمعومه .34 - 17 
.1955 بمدمم31 رعسو 


علعو8 .60 .26 بعتهدامط روم "ها 06 ععتفلسطممهل! يموغزط .13 - قو 
157 


.ترومامطعووم قمه برطومدملتطم عه بصمدممءئه رمتو قلد8 - 19 
.#متدومة؟ عنهمدا ها عل ممتمعدمةاء!2 رككاائنآ - 20 


عل عنوتههاممة ؛ء عنوةفطمطملة #تتمعدملاءة2 باععطم8ه ابوه - 1ه 
.(1964 - 1953) أن 6 رممتهوصدء؟ مسدهمها ه1 


عدوهدا ها عل عنوتههامسن6 معتمسمماءة8 بأعللك24ة غه تدمسظ - 22 
.1959 4ه .4 رعصتاد1 


رعسوتطمممملئطم عبومها ها مك ععتملسطممه7؟ عقاء2 ,الاج - ذه 
.1925 اعوط 


عموتمطة) عنوتدلية معمتوه ععا عند ندمو ردمدوتسمكة .1 - 24 
:1922 متمد بعممسلتعيه عسوتاسرم هآ عق 


*” 


الاشارات والرموز المستعيلة في هذا المعجم 


مج : مجمع اللغة العربية . 

ق.م : قبل ايلاد . 

ب.م : يعد اليلاد. 

ه|| :هجرية. 

اص : صفحة. ف 

ار : راجع . 

م . ن : المصدر ئفسه . 

« » : إشارة الى أن النص المختار المنقول أو المترجم . 


() : إشارة الى أسماء المؤلفين وأسماء كتبهم والى الألفاظ 
الأجنبية الواردة في النص , 
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الآخرة (علم) 





موضوع علم الآخرة هو البحث في 
المسائل المتملقة بنهاية العام » ومصير 


3 2 


الانسان » من مرت 
وحساب » وجنة > وثار . 

ومع ان اصطلاح علم الآخرة 
اصطلاح لاهوتي يطلق على البحث في 
نهاية العالم“ويوم الحساب“وما يتبعهمن 
الامتقرار المسعد او المثقي » فان 
الفلاسفة لا يمتنبون استمماله » مثال. 


وبثك 





الآلة ثميء مركب من اجزاء 
ممكمة الترتيب » تسمح بنقل الحركة 
أو بصنع بعض الأشياء . 

والآلى هو المنسوب الى الآلة » 
أي ما ينتج منها » كالتطريز الآلي » 
أو يتم بها كالحساب الآلي» او يتحرك 
معها » كالسلتم الآفي . 


هذا 


عذوهاه موه 


روماه مطوع 


ذلك قوهم : الايشاتولوجيا الكيوننة» 
والابشاتولوجيا الاخلاقية . 

ويطلق اصطلاح علم الآخرة ايضا 
على النظريسات التي تبحث في مصير 
الانسائية بعد اجتيازها مرحلة الوجود 
الفملي » او على النظريات التي تبحث 
في الحد النهاني الشمرطي لوجود انساني 
ليس بمده تاريخ . 

وعلم الآخرة مرادف لملم المعاد . 


عمسعتصدءة11 


«ممتصقطع81 


وقد يطل الآلي على الرجل الذي 
يعمل كال لة دون روية وفككر . 
والآلبة (#6كاصدة]ة ) مذفب 
فلسفي يقرر اذبعضالظواهر الطبيعية» 
أو كلها تنحل؟ الى جملة من العوامل 
الميكانيكية » وهو مرادف للمذهب 
المادي . ويطلق لفظ الآلية مجاز على 


كل عملية يمكن ان يكون فيها 
جملة من المراحل المنعاقبة المتعلقة 
بعضها بيعضء» تقول : آلية الانتياه؛ 
وآلبة الذاكراة» وآلية القياس. أو يطلق 
على جملة من الإجراآت الضرورية 
لانجاز بعض الأعمال الادارية» تقول : 
آلية الانتخابات: وآلية وضع الموازنة. 

والآآية مضادة للديناميكية 
والغائية؛ والحيوية. اما التضاد بينها 
وبين الديناميكية» فيرجع الى انها تريد 
أن تفسر ظواهر العالم المادي 


في الفرنسلة 
في الاتكليزية. 
في اللاتينية 
الآن في اللغة الوقتء قيل : أصله 
أو انء حذفت الألف الأولى» وقلبت 
الواو ألفاء فصار آناً. 
وهو عند الفلاسفة نهاية الماضي» 
وبداية الستقبل» به ينقصل احدهما 
عن الآخر. فهو فاصل بينهما بهذا 
الاعتبارء وواصل بينهما باعتبار انه 


حدً مشترك او طرف موهوم؛ بين 
زمانين متعاقبين. فنسبته الى الزمان 


الآن, 


>58 


بحركة اجزاء المادة» دون افتراض أي 
طاقة فيها. وأما التضاد بينها وبين 
الغائية فيرجع الى انها تريد ان تفسر 
جميع الظواهر الطبيعية بالأسباب 
الفاعلة» بصرف النظر عن الاسباب 
الغائية» وأما التضاد بينها وبين الحيوية 
فيرجع الى انها تريد ان تفسر جميع 
ظواهر الحياة بخواص امادة (الفيزيائية 
والكيميائية)؛ دون اللجوء الى مبد 
آخر. 


امماكه1 
اعنجردم , امشاكم1 


كمقاكم1 


كنسبة النقطة الى الخط الغير المتناهي» 
أو كنسبة الوحدة الى العدد. فكما انه 
لا نقطة في الخط الا بالفرض» كذلك 
لا آن في الزمان الا بالفرض. والفرق 
بين الوحدة والآن ان الوحدة جزء من 
العددء في حين أن الآن حد الزمانين 
الماضي والمستقبل؛ او نهاية الزمان» 
ونهاية الشيء خارجة عنه. والآنات 
الزماتية لا تعتبر متعاقية الا اذا فرضت 


خارجة بعذها عن بعض . 

وقد قبل : الآن أمر لاينقم » 
وهو يفعل بسيلانه الزمان . والآن 
الدائم هو امتدّاد الحضرة الالهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد » وكلاه) في 
الوقت الحاضر » فيتتحد به الأزل 
والأبد والوقت الحاضر مما ٠‏ فلذلك 
يقال له باطن الزمان » وأصل الزمان» 
مد لآن الآنات الزمانية نقوش 
وتغيرات يظهر بها صوره » وهو ثابت 





في الفرنسية 





في اللاتينية 

الأبد في اللغة الدهر » والدائم » 
والقدم » والأزلي » والجمع آباد » 
ابوه وهوء في الاصطلاح» الزمان 
الذي ليس له ابتداء ولا اتتباء» أو 
المدة التي لا يتوم انتهاؤها بالفكر 
والتأمل > أو الثيء الذي لا نهابة له. 

والفلاسفة يفرقون بين الأبد الزماني 
والأبد اللازماني . 
فالأبد الزماني هو المدة التي ليس لما 
حد بحدود في الماظي والمستقبل © أو 
الزمان الدائم الذي ليس له ابتداء ولا 


الأبد 
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على جاله مترمداً . 

وقد يقال آن لزمان صغير المقدار 
غند الوم » كالذي عمسن جنبتي الآن 
الحقبقي . وهو زمان متوسط بين 
المافي والمستقبل > يدركه المقل من 
حيث هو كل . وبالجملة “فالآن قد 
يطلق على طرف الزمان . وقد يطلق 
على الزمان القصير . وعند السالكين 
هو العشق (ر: زمان » وقت» لحظة). 


ممما 
اراتصمعيظ 
كمانمع امم 
انتهاء . وهو بهذا العنى صفة من 
صفات الله » لأنه تعالى كان» وسيكون 
دائًا . أما العالم الحادث الفاني فليس 
أبديا ‏ لأنه يكن » ولن يكونداغا . 
وفلاسفة القرون الوسطى يقسمون الأ 
الزماني قسمين » فيسمون دوام الوجود 
في الماضي أزلاً ( عاصد معدم هم ) » 
ودوام الوجود في المستقبل أبداً 
(عاكمم عمد 4 ) . ولا فرق بين 
الأزل والأبد بالنسبة الى الله تعالى » 


لأن أبده عين أزله » وأزله عين ابده » 


بل الأزل والأبد بالنسبة النه صفتان 
أظبرتها الاضافة الزمانبة لتقل 
وجوب وجوده » وإلا فلا أزل » ولا 
أبد » كان الل ول يكن شيء معه . 
أما الابد اللازماني فهو المطلق » 
أو الثشيء الذي لا نهاية له . وهو مقابل 
للزمان . فكل حادث » وكل موجود 
مثنام هما في الزمان . أما الموجوه 
الأبدي فليس حادثا » وليس له قبل 
ولا بمد » بل هو الحاضر الأبدي 
( لسنوهنف وهنا ) » وهو فوق. 
الزمان . لقد كان الفلاسفة ( الايليون» 
مثلا يفرفون بين الوجود والكوان », 
فيقولون: ان المطلق لا يوصف ]لآ 
بالوجود » وان الأشباء المثامة 1 
لا ترسف إلا بالكون » وانه ليس 
للوجوه ماض ولا مستقبل » 
ولكنه في حاضر لا يزول . فأخذ 
أفلاطون وأرسطو عنهم هذا الأصل 
وقالا إن الموجود الكامل لا يتككون » 
ولاب 
ولا ئغيّر في وجوده الثام غير المتقسم » 
ولاصلة له بالزمان . أما الموجودات 
غير الكاملة » فتولد وتنقير وتتكون 
دون انقطاع » وهي في الزمان . وعلى 
ذلك فالفرق بين الأبد والزمات ليس 
بالرتبة والقدار » كالفرىق الذي بين 


» وهو واحد أبدي لا حركة 


العدد الغير المتناهي والمدد المتنامي » 
وإما هو بالطبع > لأن أحدها غير 
منقام » والآنخر متقمم الى غير نجاية » 
وليس بينها مقياسمشترك. وعلى ذلك 
أيضايمكن أنيوصف العالروالزمان بأنبما 
لا ابتداء هما ولا انتباء » ولا يكونان 
مع ذلك أبدبين ؛ لأنبه يكفي أن 
بكون وجودها مششملا على التبدل 
والتغير حتى يكون غير أبدي . هذا 
الذي أثار اليه أفلاطون بقوله: ان 
الزمان صورة متحركة للابدية غير 
التحركة © وهذا أيضأ ما ذهب اليه 
إأرسطو عند استدلاله على وجود الل 
بوجود الحركة والتغير » فخلص من 
ذللكٌ» الى القول بوجود محرك لا 
يتحرك . إن هذا الأبد اللازماني هو 
المعنى الذي أخذ به أيضاً القديس توما 
الاكريني » وديكارت» ومالبرانش » 
وبوسويه 4 وفئلون © وليبنيز » 
وكانت . 

والأبد والأمد متقاربان . لكن 
الأبد لا يتقبد » فلا يقال أبد كذا » 
والأمد ينحصر »© فيقال أمد كذا » 
كيا بقال زمان كذا . 

وأبداً ظرف زمان للتأكيد في 
الستقبل نفي] وإثباناً » فصار كقط 
تأكيد الزمان المافي > يقال 








مافعلت كذا قط والبثة » ولا أفعله 
أبدا» أو أفمله أبدا . ويقال أيض) لا 
آتيه أبد الآبدين » ودهر الداهرين » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الابداع في اللغة إحداث شيء على 
غير مثال سايق . وعند البلفاء : 
اشال الكلام على عد ضروب مسن" 
ل 
وله في اصطلاح الفلاسفة عِدة 
معان . 
الأول : تأسيس الشيء عن الشيء» 
أي تألرف ثيء جديد من عناصر 
موجودة سابقا كالايداع الفتني » 
والابداع العلمي » ومنه التخيل المبدع 
في عل النقس . 

والثاني : إيجاد اثنيء من لاثيء 
كإبداع الباري سبحانه © قبر ليس 
يقر كيب ولا تأليف » وإنما هو إخراج 
من العدم الى الوجودٍ . وفرقوا بين 
الإبداع والخلق » فقالوا : الإبداع 
إيحاد شيء من لا شيء > والخلق ايجاد 


الابداع 


لفن 


وآخر الأبد كناية عن المبالفة في 
التأييد . 


ممنم 6ه 
لليف 


منادءم0 


سيء من شيء لذلك قال الله تمالى : 
بديع السموأات والآ رن “ول بقل بدييع 
الانسان » بل قال خلتي الانسان » 
قالابداع بهذا المعنى أعممن الخلق . 

والثالث : إيحاد شيء غير مسبوق 
بَالعدم » ويقابله الصنع » وهو إيجاد 
شيء مسبوق بالعدم. قال (ابن سينا ) 
في الاثارات : « الابداع هو أن 
يككون من النيء وجود لغيره متملق 
به فقط » دون متوسط من مادة أو 
آلة أو زمان . وما يتقدمه عدم 
زماني لم يستغن عسن متوسط » 
( الإثارات » النبط الخامس » ص 
16 من طبعة فورجت ) . وهذا 
تنبيه اليأن كل مسبوق يعدم فيو 
مسبوق بمادة وزمات . والغرض منه» 


كيا قال ( الطوسي )» عكس نقيضه » 





وهو أن كل مال يككن مسبوقا بمادة 
وزمان ل يكن مسبوقاً بعدم. 
فالابداع هو إذن أن يكون من الشيء 
وجود لغيرهمندون أن يكون مسبوقا 
باد ولا زمان . كالمقل الأول في 
فلسفة ( ابن سينا ) فهو يصدر عن 
واجب الوجود من دون أن يكون 
صدوره عنه متملق بمادة وزمان. 
والإبداع هذا العنى أعلى رتبة من 
التكوين والإحداث » فإن" التكوين 
هو أن يكون من الشيء وجود مادي» 
والإحداث أن يكون منالشيء وجود 
زماني . وكل واحد منه) يقاببل 
الإبداع . فالتكوين يقابله لكونه 
مسبوقا بالمادة » والإحداث انيه 
ايضا لكونه مسبوقا بالزمان . 
والإبداع أقدم متبما » لأن المادة لا 
يمكن أن تحصل بالتكوين » والزمان 
لايمكن أن يحصل بالإحداث . إذن 
التكوين والإحسداث مقترتبان على 
الإبداع » وهو أقرب منيما الى الله . 
والرايع : الإبداع الدائم ( دوثنهمء0 
ع#دمناه00) ومو عند الفلاسقة 
الأصوليين والديكارتيين الفمل الذي 
يبقي به الله العالم . وهو عين الفعل 
الذي يخرجه به من العدم الى الوجود . 
فاش اذن مبدع” ومبق » لأنه إذا قبض 








ونا 


جوده بطلت الموجودات كلها دفعة 
واحدة » وهذا أيضا يقابل التأليف » 
لأن التأليف باق » وان أمسك المؤلف 
تأليفه » أما الابداع فهو ايحاد وابقاء . 
والفلامفة الذين يقولون بوحدة 
الوجوه لا يمتاجون الى القول بابداع 
يجملون الله متميزاً 
ان علاقة احدها 
بالآخر لا تمدو ثلاثة احوال . 





فإماان يقال : ان المالم قدم » 
وان الله عا بالكل وبالواجب ان 
يكون عليه الكل حى يكون على 
ألمسن نظام . وهذ! مذهب القائلين 
بالمناية الالهية كابن سينا وغيره ٠‏ 

وإما ان يقال : ان لقدرة الله 
تأثيرا في مبدأ العام » من حيث انها 
اتنظم المادة الموجودة سابقا » وترقبها 
كبا يرتب الصانع صنعه ٠‏ 

وإما ان يقال : ان لها تأثيرا في 
اخراج العالم » من العدم الى الوجود » 
وهذا مذهب القائلين بالإبداع . أعني 
القول : إن الله ليس مؤلف نظام 
الأشاء ؛ ومرتب صورها فحسب » 
وائما هو مبدع مادتها أيضاً . ومعنى 
ذلك ان كل مالم يكن موجوداً » فقد 
صار بفعل قدرته تعالى موجوداً . 


الإستمولوجيا لفظ مركب من 
الفظين : أحدهما ابيستما (نمسعمامظ) 
وهو العلم » والآخر لوغوس (ههم1) 
وهو النظرية أو الدراسة . فبعنى 
الابستمولوجيا اذن نظرية الملوم » أو 
فلسفة الملوم » أعني درامة مباديء 
الملوم » وفرضياتها » ونتالجها» دراسة” 
انتقادية توصل الى ابراز أصلا 
النطفي © وقبنتها الوضوعية . 

فالابتمولوجيا تختلف اذن عن 
دراسة طرق العلوم من جبة 6 وَعِنَ: 
دراسة تركيب القوانين العلمية من 
اجهة ثانية . لأن" الدرامة الأولى قلم 
من المنطق التطبيقي » والثائية قسم 
مسن الفلسفة الوضعية » أو فلسفة 
التطور . 

ونحن نفرق بين الابستمولوجيا 
ونظرية المعرفة هل عق 6ذمه4ط1 ) 
( ءمدستدمدم2 وإن كانت الأولى 
مدخلا ضروريا للثانية . ذلك لآن 


تروهامسععامظ 
الاستمولوجيا لا تبحث في المعرفة 
من جبة مسا هي مبلية على وحدة 
الفكر » كما في نظرية المعرفة » بل 
تبحث فيها من جبة ما هي معرفة 
بمديّة مفصلة على أبماد الملوم» وأبعاد 
موضوعاتها . 

ومع ذلك فإن" اصطلاح 
الابستمولوجيا في الانكليزية مرادف 
لإصطلاح نظرية الممرفة » أما في اللغة 
الفرنسية » فهو مختلف عنه» لأن 
الفلايفة الفرنسبين لا يطلقونه الا على 
فلسفة الملوم وتاريخها الفلسفي . وإذا 
كان بعضيم يوسع مناه ويطلقة على 
سيكولوجية العلوم » فمرد ذلك الى 
ان دراسة تطور الملوم لا تنفصل عن 
نقدها المنطقي » ولا عن مضمونها 
الحسّي المشخص, (ر: فلسفة 
الملوم > ونظرية المعرفة ) , 


الابيقوري 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاببقوري هو المتسوب الى 


اببقوروس 2 ويطلق على انصار 
مذهبه » أو على ما يتملق بهذا 


المذعب . 
اما في اللغفة الجارية فإن 
الاببقوري هو الرجل الذي يحب التمتع 


باللذات » والخيرات » من يسار » 
ورفاهة * ومأكول » ومشروب »> 
وملبوس » ويكون على العموم ادق 
في اختيار لنثاته » دقيقا في معرقة 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الاتحاد في الأصن هو صيرورة 
؟. وله 
: أدناها درجة الاشتراك 
البسيط في امور عرضية > وأعلاها 
درجة الاتحاد الصوفي . 
وليس المقصوه بالاتحاد ان يصير 





الاتحاد 


نيا 


مععسمامع 
صدء معام 
وفي هذا الاستعمال الشائع التباس» 
لأنه لا بميز بين نظرية ابيقوروسالداعية 
الى القناعة » والاعتدال » والزهد 
والاستمتاع باللذات الممنوية » وبين 
الابيقوريين الحقبقبين كلو كر بس, 
والاببقررية ( عمسءتسهلمظ ) 
مذهب ابيقوروس القائم على اسعاد 
الذات بلذة ممئثوية لا يمقبها ألم » 
وتطلتق ايض على الصفات التي يتصف 
أنه انصار هذا المذهب . 








دمتدل 
ململ 
مندنا 


الشيء شيئا آخر » ولا ان يزول أحد 
الشيئين ويبقى الآخر » وإنا التموم 





التكيب » وهو ان ينهم" ثييء الى 


آخر » فيحصل منها ثيء ثالث . 
لذلك قال ابن سينا : « الاتحاد هو 
حصول جسم واحد بالمدد من اجتاع 
اجسام كثيرة » ( رسالة الحدود ) . 

وكل اتحاد يوجب بقاء الذوات 
الداخلة فيه متميزة الوجود بعضها عن 
بع كاد د 
جوهري ( علاءناهة وده ددندتآ ) لا 
ينع عقولنا من تصور حدوده تصورا 
واضحا ومتميزاً . 

وقد يطل الاتحاد على اشتراك 
الأشياء في حمول واحد ذاتي » أو 
عرضي » أو على اشتراك المحمولابنا 
في موضوع واحد ( كالطعم والراتمة 
في التفاحة ) » أو على اجتاع المحيول 
والموضوع فيذات واحدة “أو على اجام 
اجسا كثيرة : إما بالبذيان كالمدينة » 
وإما بالئاس كالكرمي والسرير » 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
اتفق الرجلان على الشيء > وفيه : 
تقاربا واتحدا . واتفق ممه وافقه » 
واتفق الأمر : وقع عرضا . 


لها 


واما بالاتصال كأعضاء الحيوان . 
وقد يطلق الاتحاد أيضاً على جملة 
أفراه يجسمهم هدف! واحد كاتجاد 
الكتاب » واتحاد الطلاب . 

والاتحاد مرادف للاتفاق » ويقابله 
الافتراق . 

والاتحاد في الجتس يسمى مجانسة » 
وفي النوع ماثلة » وفي الخاصة مشاكلة » 
وفي الكيف مشابهة » وفي الكم 
مساواة» وفي الاطراف مطابقة » وفي 
الاضاقة مناسبة » وفي جميع هذه 
المماني موازاة . 

والاتحاد عند الصوفية هو شهوده 
وجود واحد مطلق من ميث أن 
جسيع الأشباه موجودة بوجود ذلك 
الوآحسد» معدومة في أنفسها. (ر: 
الواحد » الوحدة ) ٠,‏ 


رمتفشع مم0 رلبمععق 
مسقل مم0 


بدمتتهعجهم0 ,لجمععم 
مي 


منامع عدم 
والاتفاق هو اشتراك الأفراد في 
الآراء أو الميول او الاهدافاو الاعمال 
الخ . او اشتراك دولتين أو أكثر 


في ميثاق يتملكق ببعض الشؤون 
السباسية او الاقتصادية او الثقافية . 
والاتفاقية في المنطق الصوري 
هي التي يمكم فها يصدق 
التالي (ع«عسوفهمه0 ) على تقدير 
صدق المقدم زعم فمامة ) 2 لا 
لعلاقة بينهما موجبة لذلك »2 بل 
لمجرد صدتبما » كقولنا :. ان كان 
الانسان ثاطقا فالجمار ثافق . ر: 
يقال انها هي الني يحكم فيها بصدق 
التالي فقط » ويموز ان يكون المقدم 
فيها صادقا أو كاذب » وتسمى بهذا 
اتفاقية عامة » والمعنى الأول 





ويطلتى (هنري بوانكاره) لنظ الاتفاقي 


( إ#مدمقهجمه0 ) على المسلمات 
الهندسية > لأن هذه المسلمات ليست 
» بدييبة بذاها » 5 
حفائق يتوصل اليها بتميم نتائج 
التجربة » ولافرضيات قابلة للتحقيق 
الدقيق > وائما هي ادطلاحات موافقة 
(عمسدمة )يلم بها المقل 
لمطابقتها للاشياء الخارجية . 
وطريقة الاثفاق عل عفمظا 34 ) 
( #عمدهعمعده0 في المنطق التطبيقي 
هي طريقسة التلازم في الوقوع (د * 
لفظ الطريقة ) » وتلختص في انه 
إذا اشتركت حالتان أو أكثر لظاهرة 
ا في ظرف واحد فإنة هذا الظرف 
.يكون علة أو معلولا لهذه الظاهرة . 
ويحي, الاتفاق بمنى المصادفة 
ة 





الاندوغرافها 





في الفرئس 

في الانكليزية 

الاتنوغرافيا علم اجتاعي يصف 
أحوال الشعوب © ويدرس أغاط 
حياتهم » ومختلف المظاهر الماديسة 


له 


متمدو مصطاظ 

رامدو دصط8 

لنشاطهم في مؤسساهم » وتقاليدم » 
وعاداهم 2 كالاكل » والمشرب» 
والملبس » وغيرها . 


الاتنولوجيا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الاتتولوجيا علم اجتاعي يفسر 
الظواهر التي يصفها علم الاتنوغرافيا » 
ويدرسها دراسة” نظرية تسمح بتصنيفها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيلية 


الأثر نتيجة الشيء » ول>: جد 
معان : 

الاول بمعنى النقيجة» وهو الحاصل 
من الشيء . 

والثاني بمعنى العلامة » وهي السمة 
الدالةعلى الثشيء ٠‏ 

والثالث بمعنى السبر > ويطلق 
على كلام اسلف » لا على فملهم . 

والرابع ما يترتب على الشيء » 
وهو المسمى بالحكم عندالفقياء( ر : 
تعريفات الجرجاني و كشاف اصطلاحات 
الفنون التبانوي ) . 





عنعم لم هط 
رودامهط8 

وثمليلها . وقد يطلق امم الاتنولوجيا 
في الاتكتيزية والامانية على علم 


الانسان (ءتومادممعط هه ) . 


تند 
لتتنننا 


ولاءء لا 


وال ثار جمع أثر » وهي اللوازم 
المعللة بالشيء . 

وقد يطلق الأثر على الثثيء 
المتحققى بالفمل ‏ باعتباره حادثاً عن 
غيره » وهو» بمعلى ما» مرادف 
المعلول أو للمسبتب عن الشيء (ار: 
الفظ المملول ) . 

وقانون الآثر عند ( تورنديك ) 
«دعع'! عق أمة» هو القول ان 
النجاح في العمل يدفع الى تكراره » 
والاخفاق فبه يدفع إلى اجتتابه . 


الاجماع (علم) 


ف الترنسة 
في الاتكليزية 


الاجاع ضد الافتراق . قال ابن 
سينا : « الاجتاع هو وجود أشياء 
كثير يمسّها ممنى واحد » والافتراق 
مقابله» ( رسالة الحدود ). وقد أطلق 
ابن خلدون امم الاجتاع الانساني 
على عمران العالم » قال : « ان الاجماع 
الانساني ضروري > ويعير المكماء 
عن هذا بقرلهم ان الانسان مدني 
بالطبع » ( المقدمة » ص 554 من طبمة 
دار الككتاب اللبناني » بيروت 1)18519 
ويُمد" ابن خلدون أوال السابقينةانى 
تأسيس أعلم الاجتاع > لأنه جاده 
موضوع هذ العلم وسمّاء بعلمالعمران » 
ولأنه قال ضوع الظواهر الاجتاعبة 
لقانون السببية 4 ومع أن 
(مونتسكيو) و ( كوندورسه)قدفسجا 
على منوال ابن خلدون في تعليل ظواهر 
الحياة الاججاعية بأسباب طبيعية » 
فان أول فبلسوف أوربي استعمل 
اصطلاح علم الجاع ( عذه8091010 ) » 
وأطلقه على البحث في الظواهر 
الاججاعية » هو الفيلسوف الوضعي 
( اوغوست كومت ) . قال : « اعتقد 





لبايا 


عنههامم8 
(همامنعم5 
أنه يحب علي" أن أخاطر بنفسي منذ 
الآن في استعمال هذا الاصطلاح الجديد 
بدلا من اصطلام الفيزياه الاجماعية 
الذي استعيلته سابقا » وذلك للدلالة 
بأسم واحد على ذلك القسم الاضافي من 
الفلسفة الطبيعية المثملتى بدرامة 
القوانين الخاصة بالظواهر الاجتاعية » 
عتطمموملتطم عل مس00 , منسم0 .3 ) 
“1839 ,و16 47 "انا لومم ٠)‏ ويلقمم 
هذا العلم عنده الى قسمين : اولهما 
السكون او التوازت الاجتاعي 
( عآهلكهة عدونه8 ) © وثانييا 
الحراك الاجتاعي . ( عنوتسممره 
علملوه8 ) ٠‏ 

وممني ذلك كله أن علم الاجماع 
يبحث في الظواهر الاجتاعية مسن 
جبة ما هي خاضعة لقوانين طبيمية 
كغيرها من الظواهر المادية أو 
الحبوية . 

ومفبوم علم الاجماع يتضمن 
القول : ان للجماعات الانسانية طبائع 
خاصة لا تنحل الى الطبائع الي يبحث 
فيها علم النفس أو علم الحياة ٠‏ 


والذهفب الاجتاعي 
( #سمنوماماءه8 ) هو المذهب الذي 
يفسّر المسائل الفلسفبة الأساسية » 
وحوادث تاريخ الاديان » بعلم 
الاجتاع . وهو ضد المذهب النفسي 
( عسعتومامطر2 ) الذي فشر 
الفلواهر الاجئاعية بالظواهر النفسية . 
قال ( بوترو ) « ان المذهب النفسي 
والذهب الاجتاعي يرجمات 
الظواهر الديذية الى الظواهر الطببعية 
الفاعلية النفسية او الاجتاعية » 
دمتوتك 4 ممع رسسمعاده8 ) 
42 ) 2 وهو حمل هذين المذهبين 
مقابلين للمذهب الروحي © أو لمذهكٍ 
العمل » او لمذهب التجربة الديئية > 

والمذعب الاجاعي في علم الْسّال 
( مدوفافطاى عسمتهماماعه5 ) هو 
الذهب الذي يفسر الشمور بالجمال 
بأسباب اجتاعية أوالذي يجملغاية الفن 
احداث انقعال_ جمالي ذي صفة اججاعية . 

والمذهب الاجتاعي فيعلم الأخلاق 
( لد:مس عصسمتومام80 ) هو المذهب 
الذي يرجع شمور الفرد بالالزام 
الاخلاقي الى متطلبات الحباة الاجتاعية 
ومقتضياها . 

وقد اطلق ( اوغوست كومت ) 
لفظ عبادة المجتمع ( 6ذتهامتهم8 ) 


على ما في الحياةالاجناعية من رواب 
ممتلفة المراتب تحمل كل قرد على 
الاسهام في الاحتفالات المشتركة التي 
إيقيمها المجتمع . 

وأطلق ايض اصطلاح الحكم 
الجماعي ( 13 دسم86 ) على الحكم 
الذي يعبد في السلطة الى الجياعة من 
جبة ماهي كل عضوي . 

و يطلق اصطلاح المر كزية الاججاعية 
( عسشتمعومتهمة ) على اعتقاد 
المرء ان المجتمع الذي يعيش فيه 
مركز العام ء 
والاجئاعي هو المنسوب الى الاجتاع 
تقول : العالم الاجتاعي > والطريقة 
الاجواعية . 

والاجتاعية ( غائلهكعه5 ) هي 
الملاقات الاجتماعية ( مدمنمهاء8 
»نم8 ) » او مجموع الصفات التي 
يتميز بها الثشيء الاجهاعي ٠‏ 

وطريقسة القياس الاجتاعي » 
( عنفدماممة ) تقوم على تطبيق 
القياس في علم الاجتاع . ويتم هذا 
القباس بوضع روائز ع7 واستبيانات 
#تتمهدهتايعير0 بحيب فبها كل قره 
عن رأيه ‏ ثم تحمى أجوبة الأفراه » 
وتبين نسبتها المددية الى المجموع . 


وطريقة القياس هذه مصحوبة بطريقة 2 التي قثل علاقات الأقراد بعضهم 


رمم الاشكالالبيانية (عسسدمومته5) ١‏ يبعض. 
الاجباع 
في الفرنسية وتعمعمدمء ‏ ,4اتستمهمنا 
في الاتكليزية ‏ مسعمععمم , ومنستصممنا 
في اللاتينية بده عدد00 ركما تو تم مدت 


الاجباع في اللغة هو العزم » 
والاتفاق . وله في الاصطلاح القدم 
ممنيان : احده)ا عزم أهل الحسسل 
والعقد على أمر ممين » والآخر اتفاق 
المجتهدين في عصر, على أمر. ديفي 
وهو أحد الحجج الشرعية . 

ويطلق الاجماع في اسَطِلاسمًا 
على اتفاق افراد طائفة من الطوائئف 
في المواطف والآراء » تقول : اجمع 
رأهم على كذا أى اتفقوا عليه » 


في الاتكليزية 

ادلم 
احبط فلان عمل فلان أبطله » 
وجعله يخفق » ويذهب سدى» ويرادفه 
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ومنه قولهم: وافق المجلس ءلىمشروع 
القانون بالاجماع . ومتى أجمع الافراد 
على أمر اصبحوا بالقياس الى ذلك 
الآمر روح واحدة . 

والاجماعبة ( #متستمدمنا ) 
مذهب أدبي مضاد للمذهب الفردي» 
وهو .,يوجب على الكاتب المسرحي 
أوالروائي أن يعبر عن عواطف الجماهير 
وكراهم » لا عن عراطف فئة معيئة 
من الناس 


الاحباط 


موتاه سمط 
دوتام سمط 
ينيدا 


الخببة والاخفاق . 
ويقوم الاحباط على حرمان المرء 


التتع أبلتائج عمل © أو على صده 
عما يؤمل الحصول عليه » او يتوقفه . 
وقد انتشر استعمال هذا اللفظ في 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيلية 


احترم الشخص هابه . والاحترام 
شمور خاص يتضمّن الاعتراف با 
البعض الأشخاص أو امثل المليا من 
قبمة أخلاقية . رفي كتاب تقس 
العقل العملي لكانت تحليل لهذا الشطررا 
من جهة ما هو أحد بواعث المقلّ 
العملي ٠.‏ 
ومن معاني الاحترام : الامتناع 
عن التفريط فيا يحب القيام به من 
حق القانون» ار الشخص» أو 
الثيء » تقول : احترام الشخص 
الانساني » واحترام الحريات» 
واحترام الحقيقة » واحترام الحقوق 


علم. النفس وعلم الاجتاع » حت 
اطلق على كل توتثر عاطفي ناشيه عن 
هذا الصد. 


الاحقرام 


كنا 


انا 
كنع عمو 
المكتسبة . 
قال (كانت ) : ان الاحترام 
دين لا بد من تأديته الى من يستحقه » 
والقانون الاخلاقي. مقدس © ومع أن 
]لانسان » من حيث هو كائن طببعي » 
عبد عن التقديس »> الا" ان الانسانية 
الممثلّةا في شخصه يحب أن تكوت 
مقدسة 1 
ونسة الاحترام الى لحب" كنسبة 
الاحتقار إلى الكرء . 
حق الاحترام ان يكون مصحوباً 
يقسط من الحب فإن" من ثقاء المحبين 
انيحبوا اشخاصالايستحقون الاحترام. 


واذا كان من 


الاحراج (قياس) 
في اافرنسية عمصعلتط 
في الانكليزية سس زط 


قياس الاحراجحجة تكون احدى 


مقدماتها قضية عنادية ذات احهالين » 
1 


وتكون مقدماها الأخرى دلة" على 
ان كل احجال من هذين الاحتالين 
يتضمن النتيجة نفسها. وهو قباس 
مزدوج >2 او قباس ذو حدين يحرج 
الخمم ويلزمه بقبول التليجة . 

والقضية المنادية أو التبادلية 
(«تهدع؛ لق )في قباس الاحراج اماان. 
تكون حملة ».و إما اذتكون شرطية . 

فاذا كانت حملية مطلقة وضع 
قياس الاعراج على الشككل التالي : 

تقول للخصم : لا بد" من الاختيار 
بين (ب) و(ج )2 لأن الحق لا 
يعدوهما فإسًاان يكرن الصادق (ب)» 
واما ان يكون زج ) . 

على انه إذا كان ( ب ) صَاوق » 
كان (ق ) صادقاً . 

واذا كان (ج) صادقا» كان 
) صادقا ايقا. 

ف (ق ) صادق اذن بالضرررة . 
إذا كانت المقدمة الأولى والنتيجة 
قضبتين صرطيتين كان قباس الاحراج 
كنا بلي : 
إن كان (ب) صادقا » كان (ج)» 
أو زرد) صادقا , 

و إن كان (ج)صادقا»كان (ى)صادقا. 

وإن كان زد ) صادقا » كان زق) 
اصادقا أيضا . 
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وإذن : إن كان ( ب) صادقا 
كان (تى ) صادقا . 

وقذ يطلق قباس الاحراج على 
الامتدلال الذي تكون فبه القضية 
النبادلية مشتملة على أكثرمن احهالين. 

أو يطلق على الاستدلال الذي يتكون. 
فيه التقابل بين قضيتين متناقضتين » 
لأن احداهما اذا كانت صادقة » كانت 
الأخرى عاذبة » والمكس بالمكس . 
وقد اطلق ( ريتوقيه ) الفط الاحراج 
على التقابل بين اك 
يحيث يلزم عن 
الآخر » وعن انكاره اثبات الآخر . 

ومن شرط الاحراج الدفيق انيلم 
الخصم. بأن القضية لا تتضمن الا" 
أحبّاآلين » لأنه اذالويسلم بذلك وكان. 
الديه احتال ثالت لم يصح” الاحراج . 

وأوضح أشكال الاحراج ان تجمل 
القضية التبادلية أوالمنادية مشتملة على 
حدين متناقضين » بحيث يؤدي اثبات 
احدها الى ابطال الآخر» مثال 
ذلك : قول أرسطو : اما ان يكون 
التفلسف واجبا » واما ان لاايكون 
واجبا»أوقولناإماانيسمحالملم بالتفبوء 
واما ان لا يسمح بالتنبوء » فاذا ل 
يسمح بالتفيق لم يكن له قيمة 
عملية » واذا سمح بالتنبوه كان له 














قيمة محققة من جبة ما هو وسيلة 


من ومائل النأثير في الطبيمة , 


الاحساس 
في الفرنسية دمتادومعة 
في الاتكليزية مم مومعة 
في اللاتيلية سودق 
الاحساس ظاهرة نفسبة متولدة ودماغا بلإحسباس والسمناع 


من تأثر احدى الحواس بمؤثر ما. 
وله معان تلفة تابعة لتحليل هذه 
الظامرة تملية كليا أو جزئيا . فإما 
ان يطلق على مجموع هذء الظاهرة » 
واما ان يطلق على جزء من أجزائها » 
وهو على كل حال ظاهرة . أوليةة 
يتعذر عليك أن تظفر بها نقية خالمتة 
مجردة من الشوائب» ولكنك تييع 
أن تتقرب منها تقربك من حدر 
تجائي . ويمكن أن يتين الإحساس 
ظاهرة مختلطة » أي ظاهرة انفعالية 
رعقلية معا » فهو اتقعالي » لأنه 
عبارة عن تبدل في نفس المدرك » 
رهو عفلي > لأنه يشتمل على معرفة 
بالشيء الخارجي » وينحصر معتاه 
فيطلق على الناحية الانفعالية وحدها » 
فيصبح هذا المعنى الأخير مقابلة 
للإدراك (ر : إدراك ) . قال ابن 
سينا : « فإني إنما “أعرف أن لي قلبا 


1 


والتجارب » ( الشفاء ١‏ - ثزهم ) » 
وقال الجرجاني : « الإحساس إدراك 
الشيء بإحدى الحواس » فان كان 
الإحساس للحس الظاهر قيو 
المشاهدات 4 وإن كان للحس الباطن 
قهو الوجدانيات » ( التعريقات ) . 
تقال التهانوي : « الإحساس هو 
قسما:من الإدراك » وهو إدراك 
الشيء الموجود في المادة الحاضرة عند 
المدرك » مكنوفة بهبئات خصوصة 
من الآين والككيف والكم والوضع 
وغيرها » فلا بد له من ثلاثة أشياء : 
حضور المادة » واكتئاف الحبثاك » 
وكون المدرك جزئياً . والحاصل » 
ان الإحساس إدراك الثيء بالحواس 
الظاهرة على ما تدل عليه الشروط 
اللذكورة » ( الككشاف ) . 
والاحسامات الداخلية -هممء8 ) 
م#متعهة مودت هي الاحساسات 


التي يعزوها المدرك الى بدنه » لا 
إلى شيء خارج عنه » كالجوع » 
والعطش > وآلام الرأس والآستان » 
والصداع وغيرها . 

والحس (هم5) هو القرة التي 
بها تدرك الاحساسات » والحواس 
هي آلات المس . قال اين سينا : 
الحس إما يحس شيئا خارجا * 
ولا يحس ذاته » ولا آلته» ولا 
إحسامه » ( الشفاء ١‏ ٠وع»‏ النجاة 
عومر - 4وم). وقال أيضا : 
« الحس إنما يدرك الجزئيات الشخصية » 
(النجاة ٠١١‏ ) > وقال التهانوي : 
« الحس هو القوة المدركة النفسانيةأ» 
( الككشاف )4 « والحواس هي المشياعر. 
الخمس © وهي البصر والسمع والذوق 
والشم واللمس » ( الككشاف ) . 

والحسي أو المحسوس (اطتعدع5) 
هو ما يدرك بالحواس . قال التبانوي» 
«الحسي هو الملسوب الى الحس » 
فبو عند المتكلمين ما يدرك بالمس 
الظاهر » وعند الحكماء ما يدرك 
بالحس الظاهر أو الباطن > والحسي 
يستى عسوم 6 ويقايل الحسي 
العقلي » > وقال أيضاً : « المحسوس 
هو الحسي أي المدرك بالحس» 
( الكشاف ) » وقد يطلق الحسي 
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على الشيء المنسوب الى الاحساس 
أو على الثذيء الولف من الاحساسات» 
كقولنا : الأفمال أو العبليات الحسية 
(«اتمدعة تدمتادم0 ) > وقد 
يطلق أيضا على الشيء المذموب الى 
أعضاء الحس » كقولنا الأعضاء المسية 
( تاعلعمومعة معمدعي9 ) ١‏ 

والمذهب المي (#ستامسم8) 
هو مذهب القائلين أن الممرفة لا تذثا 
إلا عن الاحساس . 

والحاس” هو الشيء الذي يحس 
كقولنا الجهاز الحاس ( لتعتهوم4 
كقامدم ) ١‏ 

والحساسيه أو قابلية الحس 
إ( )اثلاطنمه»5 ) تدل على عدة معان : 

- قوة الحس »> وهي بهذا 
ألمَتَىَمقابلة لقوة العقل . 

ب - قوة الشعور بالأحوال 
الانفمالية كاللذات وا الآلام والميول 
والهيجانات والأهواء . 

اج - دقة الإحساس . 

والحساسية المامة ( ماناطتمدء8 
ملهكميع ) هي الشعور بالاحساسات 
الداخلية » أما الحساسية الخاصة 
( علداءكمة 6انانطنمه8 ) فبي الشمور 
بالاحسامات الظاهرة المتولدة من 
مؤثرات خارجة عز البدن . 

زر : الحس 4 الحساسية ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيلية 


الاحسان فمل ما ينبغي أن يفمل 
من الخير . وهو اما ان يكون ذاتيا 
يبقى ولا ينقطع » ويتزيد ولايتتقص » 
وإما ان يكون عرضيا ينقطع » ويلحق 
فيه اللوم . ومقام المحستين عند 
مسكويه هو « رتبة الذين يعملون بما 
يعلمون » ( تهذيب الاخلااق ص ١7‏ 
من طيعة الجاممة الامير كبة في بيرويتة 
) > فإنة المرء في نظره يقلي 
الى الله تعالى بالاحسان الى نفبه وآكّ 
المستحقين من أهل نوعه . فَمََدى" 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاحصاء في اللغة عد الأشياء 
وضبطها » وهو في الأصل علم الدولة» 
لاقتصاره على دراسة شؤون الدولة من 
جباية » وتجنيد » ودخل © وتخرج . 
وقد اطلق هذا الأفظ بعد ذلك 
على جمع نوع معين من الوقائع 


الاحسمان 


ععهةمتدكم ع8 
ععمع مقع مع 


هتادعم ق مم8 
الاحسان اذن هو العمل بالفضائل . 
وقد اطلق ( مينر ) لفظ 
الاحسان في كتاب مباديء الاخلاق 
(ممتطاظ كه مهاوتعمامع رتعممعم8 ) 
على الواجبات والأفمال الاخلاقية ألني 
يتشطى با المرءحدود العدالة. كالمحبة. 
فانه يعمرض لن كانت المحبة سيرته ان 
يحسن الى غيره احسانا ذاتياً من غير 
أن يكون ذلك الاحسان واجبا عليه 
في الشرع . 


الاحصاء 


عدوت مناه 8 
عن وناهمة 

والاثياء المتملقة بسكان الدولة » من 
جهة ما هي قابلة للمد والقدر » 
ثم وسع معناه فأطلق على العلم الذي 
يجمع عدداً كبيراً من ظواهر كل نوع 
من الموجودات لتنسيقبا وكشف 
علاقاتها المددية الدانّة على اسبايها 


وجملة القول ان علم الاحصاء 
يبحث في الحصول على قم معينة مثل 
الانجاهات الني تشير الها مجموعة كبيرة 
من الارصاد » والقياسات . وأشهبر 
مقياس احصائي هو الوسط الحسابي » 
وهو عبارة عن قيمة متوسطة لمجموعة 
من الارصاد » وإلى جانيه مقياس 
آخر » وهو الانحراف القيامي » الذي 
يبين مدى بعد القم الفردية عن الوسط 
الحسابي » وثمة مسألة أخرى »2 وهي 
مسألة العينات التي تهدف الى معرفة 
مدى انطباق الاحصاء الخاص بمجموعة 
صغيرة على جموعة كبيرة من القم » 
ولا يمكن تحديد هذا المدى الا بحاب 
الاحتالات والرياضيات المالية.» وقد 
عم" استعمال هذه الطريقة في يمنا 
هذه حت طبقت في البحرث العلمية » 
والاجتاعية» ومسائل التأمين » والمال» 
والتعلم وغيرها . وام الاحصاآت 
الاججاعية احصا آت السكان التي تبين 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيلية 


. الاختراع هو الانشاء » والابتداع» 


معدلات الزواج» والطلاق » والمواليد» 
والوفبات » والاتنحارات © واختلافبا 
باختلاف المبن ,الأقالم والشموب 
والأجيال والأديان . 

والاحصائي( لهعقانه8 ) مو 
المنسوب الى الاحصاء » أو المتملق 
بالاحصاء » تقول : المقياس الاحصائي» 
رالطريقة الاحصائية . 

والنظام إلاحصائي هو النظام الذي 
بتجلى في مجموعة كبيرة من الحوادت 
أو في وسطبا الحسابي . 

والحتمية الاحصائية هي الحتمية 
إمبلية على نتائج الاحصاآت» والثال 
مها ثبوت الظواهر الاجتباعية » 
والعلاقة المباشرة بين الأرقام المعبرة 
عَتََا:وقد بين الملماء أن لعلم 
الاحصاء فائدتين : أولاهما نظرية » 
وهي تفسير حوادث الماضي > وثانيتها 





الاختراع 


دمنامع مم1 
ملام نم1 
متادءبمة 
كانشاء الأفكار انشاة جديداً » 


أو تنظم وسائل العمل تنظيما جديدأ» 
يؤدي الى تحقيق غاية مميئّنة . 
فالاختراع بهذا المعنى مقابل للاكتشاف 
(ع دمج ) 2 لأن الاكتشاف 
فشو الاطلاع على الاشياء الموجودة 


معرفتنا بها » على حين ان الاخقراع 
هو الايجاد » أي ايحاد أشياء جديدة 
ل تكن موجودة من قبل » كاختراع 
القصّة او الآلة» او المركبات 
الكباوية الجديدة > الخ , 


سابقا » أي المتقدمة في الوجود على د : الابداع ) 
الاختلاف ( طريقة ) 
في الفرنسية (عل عمط 014) عمد قلط 
في الاتكليزية زه فمطاعكة) ععمععلائط 


الاختلاف ضد الاتفاق . والفرق 
بينه وبين الخلاف ان الاختلاف يستعملن 
في القول امبني على دليل » على حبذ انه 
الحلاف لا يستعمل الا فيا لا وليل 
عليه . والاختلاف عند بعض اكلم 
هو كون الموجودين غير مجاثلين وغير 
متضادين ٠‏ 

وطريقة الاختلاف في المنطق 
احدى طرق ( ستوارت ميل ) » 
وقاعدتها ان تقول : اذا كانت الحالتان 
اللنان تقع الظاهرة ف احداها » ولا 
تفع في الاخرى » متفقتين في جميع 
الظروف الا في ظرف واحد » فان 


هذا الظرف الوحيد الذي تتتفقان فيه 
هو نتيجة تلك الظاهرة » او علنها » 
أو الجزء الضروري من علاها . 
وطريقة الاختلاف مقابلة لطريقة 
الاتفاق » اي لطريقة التلازم في 
الوقوع » وهي أكثر خطورة منها في 
البرهان على صدق الفرضية » حم لقد 
سباها الملماء بالطريقة الحاسمة » 
وقالوا : ان خير طريقة للبرهان على 
أن حادثة ما تلعب دور الملة في حادثة 
اخرى هي ان ترفع الاولى فترتقع 
الثانية عميا . 
زر : الطريقة » الفصل » الاتفاق ) . 


الاختيار ( حرية ) 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
الاختيار ترجيسح الثيء » 
رتخصيصه > وتقديه على غيره » وهو 
أخص من الارادة » وله عند القدماء 
معنيان : الأول كون الفاعل بحيث 


عملطمة عوطنة 

الهةا عمر 
على اختيار احد المقدورين» او 
اتصاف الارادة بالهدرة على الفمل 
درن التقيد يامباب نمارجية . والقول 
محرية الاختيار مذهب الذين يرون ان 





ان شاء فمل ‏ وان يشا لم يفمل ٠‏ للمرء فيا يريد أو يفمل + حرية أو 
والثاني صحة الفمل والترك » بمعلى أن قدرة واستطاعة عليه . ويطلق على 
'لختار هو القادر الذي يصح مته الفمل القائلين حرية الاختيار امم القدريئٌة » 
والترك » فإن شاد فمل » وان شاء ومذهبهم مضاد مذهب القائلين بالحئمية 
ترك . الو بالجبر ( ر : » القدرية > الحتمية 
والمقصود يحرية الاختبار القدرة الحرية » الارادة ) . 
الأخلوض 
في الفرنسية #اناولامة 
في الانكليزية بلرمةآ 
الاخلاص في اللغة ترك الرباء في بالكلية عي سوىالله. 


الطاعات © وفي الامطلاح لليص 
القلب من الشوائب المكدرة لصفائه » 
تقول : أخلص له الحب . 

والاخلاص للدولة هو الوفاء يمتها 
ومنه قولهم : المواطسن المخلص , 
والاخلاص لله تعالى هو للقيام با يحب 
من حقوقه © وطريقه تطبير القلب 
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وقبل : الاخلاص أنلا تطلب 
لسملك شاهدا غير الله » وان تصفتي 
عملك من الكدورات ( تعريفات 
الجرجاني ) 

وقيل : ترك العمل لأجل الناس 
رياه » والسل لأجلهم شرك » 


والاخلاس هو الخلاص من هذين . 


والفرق بين الاخلاص والصدق ان 
الصدق أصل » والاخلاص فرع » وان 
الاخلاص لا يكون ال" بمد الشروع في 
العمل . 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الاخلاق في اللغة جمع خلق » 
وهو العادة » والسجيّة * والطبع » 
وامروءة » والدين . وعند القديثاء 
ملكة تصدر بها الأفمال عن النفسن من. 
غير تقدام روية وفكر وتككلف.. 
فغير الراسخ من صفات النفس لا يكون 
غلفا » كنضب الحكم » وكذلك 
الرامخ الذي تصدر عنه الأفمال بعسر 
وتأمل » كالبشيل اذا حاول الكرم . 

وقد يطلق لفظ الاخلاق على جميع 
الأفعال الصادرة عن النفس محمودة 
كانت او مذمومة > فتقول فلان كريم 
الاخلاق » ار ميء الأخلاق. واذا 
اطلق على الأفعال المحمودة فقط دل" 
على الأدب » لأن الأدب لا يطلق ال" 
على المحمود من الخصال . فإذا قلت : 
ادب القافي اردت به ما يتبني 


الاخلاق 
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ومذهب الاخلاص ( عتسطئلهرمة) 
مذهب اخلاتي قرامه الصدق » 
والصراحسة > والبمد عسن الفش 
و الاحثيال والرياء . 


عدونة8 بعلهممكة 
عتطا8 بلمعمكة 
تتلدممك8 
للقافي أن يفمله » وكذلك اذا قلت : 
آداب الوزراء » والككتاب » والمعلمين» 
والمتملمين . وفي كتابي الأدب الكبير 
أوالأدب الصغير لابن المقفع » وكتاب 
ادي ,الدنيا والدين للاوردي امثلة 
كثيرة تفسر هذا المعنى . 
والفرق بين الأدب والتملسم ان 
الأدب يتعلق بالمادات 2 والتملم 
بالشرعيات » الأول عرقي دنيري » 
والثاني شرعي ديني . وقد يطلق 
الأدب على السنئة أو على الورع وصيانة 
النفس . وله عند العرب عدة مصادر » 
وهي الشمر الجاهلي » والقرآن » 
والحديث > والسير » وهو متقدم على 
علم الاخلاق المثتمل على الكثير من 
العناصر البونانية والفارسية والهندية. 


ويسمى علم الاخلاق (له367هة) 
بعلم السلوك » أو تهذيب الاخلاق > 
او فلسفة الاخلاق (عدونط8 ) » 
او الحكمة العملية » او الحكمة 
الخلقية . 

والمقصود به معرفة الفضائل > 
وكيفية اقتنائها » لتزكو بها النفس » 
ومعرفة الرذائل لتتنزه عنها النفس 
(ر: كتاب تهذيب الاخلاق 
لمسكويه ) . 

ولمعرفة ما يحب على الانسان فعله 
لبلوغ السعادة تكلم الفلاسفة على 
طبيعة الوجدان » والضمير » وطبيعة 
الخير والعدل والواجب والمحبّة | 
وبنوا جمبع المفاهم الخلقية التي 
تصوروها على الآسس المستمدة من 
مبادهم الفلسفية العامة . 

ونحن نطلق اليوم لفظ الاخلاق 
على المعاني التالية : 

١‏ - الأغلاق النسبية وهي 
مجموع قواعد السلوك المقررة في زمان 
معين اجتمع معين . تقول : اخلاق. 
العرب »> واخلاق الفرس © واخلاق 
الروم . فلكل شعب اخلاقه المثفقة 
مع شروط وجوده © ولا يمكنك ان 
تحمله على أخلاق غير اخلاقه دون 
تعريضنظام حياته للاضطراب والفساد 
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اندجم بلك ممتعادتط , ضع طكاموط) 
.( 262 .مش .تك 11 أقاعمة 

؟ - الأخلاق المطلقة » وهي 
مجموع قواعد السلوك الثابتة:الني تصلح 
لكل زمان ومكان . ويسسى الملم 
الذي ببحث في هذه الاخلاق بفلسفة 
الاخلاق » وهي الحكمة المملية التي 
تفسر معنى الخير والشر » وتنقسم الى 
تسمين : احدها عام مشتمل على 
مباديء السلوك الكلية» والآخر خاص 
مشتمل على تطبيق هذه المباديء في 
تلف نواحي الحياة الانسانية . 
بوجاع ذلك كله تحديد ما يجب أن 
يككون » لا وصفما هوكائن في 
+ - الاخلاق النهائية والاخلاق 
الموقعة/+؛ لفد فرق ( ديكارت ) في 
كتابه ( مقالة الطريقة ) بين الاخلاق 
النظرية او النهائية . 
الفلسفية » وبين الاخلاى الموقتتة 
(»«اموةومم8) المشتملة على بعض القواعد 
العملية التي تصلح للحياة في جتمع 
معين . وقريب من ذلك ايض قول 
( لفي بروهل ) ان التقدم الاخلاقي لا 
يدل على تقدم النظريات الاخلاقية » 
بل يدل على مطابقة السلوك العملي 
لقواعد الاخلاق في حياة انسانيسة 


أقضل . 








؛ - وأغلاق الموائف (علهعه84 
دمناهيةنه ع3 ) هي الأخلاى المبنية 
على تحديه المعطيات المعقدة الخاصة 
بكل حالة من حالات الحباة » لا 
الاخلاق الستنبطة من القوانين العامة. 
ه-والاخلاق الساكنة (موفهه) 

ار القلقة ( 00 ) عند ( هثري 
برغسون ) مقابلة للاخلاق الحراكية 
(عسوتسممرط) ار المتفتسة (عتعبسه). 
. عمعنامة تدك مع , ممدو8 .85 ). 
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والى جانب لفظ الاخلاق ثلاثة 
الفاظ اشرى لا بد من الاشارة اليها 
هنا » وهي : 

١‏ الأخلاقي ( لهممةة ) وهو 
المنسوب الى الاخلاق أو الى فَوَاعَدَ 
السلوك المقررة في زمان ممين » مثال 
ذلك قول ( دوركبام ) : الحادث 
الاخلاقي لا ييكون سوبا في مجتمع ممين 
ال" اذاكان شائما في المدد التوسط 
من المجتمعات الاخرى التي هي من 
نوع ذلك المجتمع . تقول بهذا المعنى: 
الحقنقة الأخلاقية » والواقع الاخلاقي 
( علعملة ماتلضه) والحس الاخلاقي 

) تعمس مم8‎ ( ٠ 

والاخلاقيايضاً هوالتملق بالحكمة 
الخلقية , 

والاخلاق اخيراً مقابل للا اخلاقي 


ذه 


( ل#مصسدة ) » ويطلق على الاقمال 
الحميدة المطابقة للاخلاق او لقواعد 
السلوك العملية . ويطلق الاخلاقي 
(1د350) في الآة الفرنسية على 
العملي ( ©0ناة:2 ) إر على الممنوي 
وهو المملق بالنفس لا بالبدن . 
تقول : الثروة الاخلاقية » والعلوم 
الاخلاقية اي المعنوية , 

وفرقوا بين الأمر الاخلاتي » 
والامر الذي هو بعزل عن الاغلاق 
( له#دصدة ) 2 كسلرك الحميوات » 
فبو ملوك محايد لا يوصف بالأخلاقي 
بولا باللا أخلاقي » لأن هاتين الصفتين 
تقتضبان تصوّر الفمل والقصد اليه » 
أو البمد عنه ع وليس ذلك ثأن 
يوان . 

فائية - اذا أضفت لنظ الأشلاق 
الى لفظ آخر » دل على مجموع قواعد 
السلوك المتعلقة بائيء الذي يدل عليه 
ذلك اللفظ > تقول : أخلاق المنفعة » 
واخلاق اللذة » واخلاق الواجب » 
وكذلك اذا نسبته الى جباعة معينة » 
دل على قواعد السلوك الخاصة بتلك 
الجباعة » تقول : الاخلاق المبنية » 
والاخلان السيجية» والأخلاق الرواقية 
والاخلاق الاشتراكية . 


؟ - المذهبية الاغلاقية 


( #ستلدعمكة ) 2 هي النظرية التي 
تقرر ان للاخلاق قبمة مطلقة . مثال 
ذلك : ان مبدأ الفلسفة الأعلى عند 
( فيشته ) هو قانون العمل » لا قانون 
الوجود » فاذا صح هذا القول » لزم 
عله عدة نتائج » وهي : 

- ان لباديء الاخلاق قبمة 
مطلقة » وهي الأصل الذي ترجع اليه 
جميع القع الالسانية . 

ب - ان علم الأخلاق مستقل 
عن علم ما بعد الطبيعة » على حين ان 
علم ما بعد الطبيعة تابع لملم الاخلاق. 

ج - ان" ما يحب على الانسانا 
لنفسه ولأبناء جنسه متقدم عل] مأ 
يجب عليه لخالقه , 

د - ان بحث المرم عن خيرَ» الذاني' 
متقدم على يحمثه عن الخير الموضوعي ٠‏ 

و كثيراً ماتؤدي المبالفة في المذهبية 
الأخلاقبة الى التشدد والتعصب على 
زمتاء 


واللذهبية الاخلاقية ضد المذهبية 
اللا أخلاقبة التي تنكر قم الاخلاق » 
أو تغير ترتيبها الموفوعي » والمثال من 
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هذه المذهبية اللاغلاقية مذهب 
( نينشه ) » فان هذا المذهب لا ينكر 
جميع قم الاخلاق » بل يستبدل 
بالأخلاق المسيحية القائمة على المحبة 
قبما اخلاقية جديدة تقوم على ارادة 
القوة وعبادة الانسان الاعلىي 
( مسمسمطتدة ) الذي يضرب باغلاق 
المعبة عرض الحائط لأنها أخلاق 

+- وتطلق الأخلاقية (غافلهمه86) 
من جهة ما هي صفة “ على الأمر الذي 
يتضمن ممنى الخير والشير » بخلاف 
الأمر الذي هو عزل عن الاخلاق . 
وهي إيحابية او سلبية » فالاجايية 
تتملق بالافعال الحميدة © والسلبية 
تعلق بالأفمال المذمومة . 

واذا اطلقت لفظ الاخلاقية على 
مباديء السلوك دل" على القم الطابقة 
للمئل الأعلى الاخلاقي . 

واذا اطلقته على السلوك المبلي 
دل" على مطابقة هذا السلوك لمباديء 
الاخلاق» ( ر : مقالتنافي الاخلاق» 
دائرة المعارف » المجلد + » بيروت 
55ل ٠)‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللائينية 
الادراك في الاغة مو اللحاق 
والوصول » يقال أدرك الشية بلغ 
وقته وانتهى » وادرك الثمر' نضج » 
وادرك الولد” بلغ . وادرك الثيء 
لحقه » وأدرك المسألة علمها » وادرك 
الشية ببصره رآه . فمن رأى شيا » 
ورأى جوانبه وناياته » قيل : إنه 
ادركه » ويصح : رأيت الحبيب وما 
أدركه بصري فيكوم 
الادراك بهذا الممنى أخص" صيين 
الرؤية ٠‏ 
١‏ - وللادراك في الفلسفة العربية 
عدة ممان : 
فهو بدل أولا على حصول صورة 
الشيء عند المقل » سواء كان ذلك 
الشيء مجردا او ماديا » جزئيا او 
كليا » حاضرا أو غائبا » حاص في 
ذات المدرك او آلته ؛ قال ( ابن 
سينا ) : « ادراك الغيء هو ان تكون 
حقيقته متمثلة عند المدرك يشاهدها 
ما به يدرك » فاما ان تككون تلك 
الحقيقة نفس حقيقة الثنيء الخارج 
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الادراك 


دمناج ممعم 
متام ممعم 


ممعم 


عن المدرك اذا ادرك » فتكون حقيقة 
ما لا وجود له بالفمل في الأعيان 
الخارجة مثل كثير من الأشكال 
المندسية » بل كثير من المفروضات 
الني لا تمككن اذا فرضت في الهندسة 
مما لا يتحققى اصلا » أو تكون مثال 
حقيقته مرتسما في ذات المدرك غير 
تحباين له » وهو الباقي » . ( ابن سينا 
ألاشّارات ص 177 ) فالحقيقة المتمثلة 
عند المدرك ليست نفس حقيقة 
قي“ ألخارجي » وانما هي مثال لها 
مرتسم في ذات المدرك > فاذا دل" 
الادراك على تمثل حقيقة الشيء وحده» 
من غير حكم عليه بنفي أو اثبات 
سمي تصوراً واذا ذل على تمثل 
حقيقة الثيء مع المكم عليه باحدها 
سمي تصديقا الجرجاني » التعريفات ) 

والادراك بهذا المعنى مرادف 
الملم » وهو يتناول جميع القوى 
المدركة » فيقال ادراك الحس »> 
وإدراك الخمال» وإدراك الوثم » 
وإدراك العقل . ولكن بعض الفلاسفة 


يحدد ممشى الإدراك » فبطلقه على 
الإحساس وحده » وحيائذ يككون 
أخص من الملم » وقسما منه » كما 
ان" بعضيم يوسع معناه » فيطلقه 
على حضور صورة المثمور به في 
الشاعر » أو يطلقه على الكمال الذي 
يحصل به مزيد كشف على ما يحصل 
فيالنفس من الشيالمعلوم من جمة التعقل 
بالبرهان . وهذا الكبال الزائد على ما 
حصل فيالنفس يكل واحدة م نالحواس 
هو المسسّى إدرا كا( كليات أبي البقاء ). 

وكا يتناول الإدراك الحس 
والخيال والومم والمقل » فكذلك 
يتناول معرفة أعلى من الممرفة 
المقلية » وهي المعرفة الحاصلة هن 
الكشف الباطني © فيقال "َإدرَاك: 
الذوق وإدراك الحدس . قال الغزالي : 
«وأما ما عدا ذلك من شواص 
النبوة انما يدرك بالذوق » من سلوك 
طريق التصوف » ( المنقذ ا ص 
1١‏ ) > وقال ايضا : « يل الإيمان 
بالنبوة أن يقر بائبات طور وراء 
المقل » تنفتح فيه عين يدرك بها 
مدركات خاصة © والعقل معزول 
عنها » كمزل السمع عن إدراك 
الألوان ‏ والبصر عن إدرا الأصوات» 
وجميع الحواس عنإدراك الممقولات:. 

وني اضطلاحات الصوفية» الإدراك 
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البسيط هو إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الذهؤل عن هذا الإدراك » 
وعن أن المدرك هو الوجود الحق 
سبحانه © والادراك المركب هو 
عبازة عن إدراك الوجود الحق سبحانه 
مع الشعور هذا الإدراك © ويأن 
المدرك هو الوجود المق سبحائة 
( كاف اصطلاحات الفنون 
للتبانوي ) ٠‏ 

والإدراك عند معظم الفلامقة 
إما أن يكون إدراك الجزئي أو 
إدراك الكلي » وإدراك الجزني قد 
يكون يحيث يتوقف على وجوده في 
الخارج » وهو الحس » أو لا يتوقف» 
وهو الخبال. وإدراك الجزثي على 
رجه كلي هو إدراك طبه الذي 
ينحصر في ذلك الجزثي . أما إدراك 
الكلي > فبو ان الأشخاص الانسانية 
مثلا متساوية في ممنى الانسانية » 
ومتباينة بأمور زائدة عليها » كالطول 
والقصر » والشككل » واللون ٠‏ وما 
به المشاركة غير ما به المخالفة » 
فالانمانية من حيث هي هي تكون 
أمراً مغايراً لهذه الزوائد » فإدراكبا» 
من حيث هي هي 2 هو السمى 
بالإدراك الكلي ( لباب الإشارات 
الرازي ص 94) ٠.‏ 


؟ - أما في الفلسفة الحديثة 
فان الإدراك يدل أولا على شعور 
الشخص بالإحساس أو يجملة من 
الاحساسات التي تنقلها اليه حواسه» 
أو هو شعور الشخص بالمؤثر الخارجي 
والرد على هذا المؤثر بصورة موافقة . 
وهذا المنى المام يدل على ان 
الادراك يختلف من الاحساس . 
فالظاهرة النفسية التي تحصل في 
ذات المدرك > عند تأثر أعضاء الحس » 
تشتمل على وجبين أحدها اتفمالي 
(#امعاكة ) والآخر عقلي 
(علاعسعمناءغم1) > فاذا تناو لالئموة 
هذه الظاهرة من ناحيتها الانففالية» 
سميت إحساما » وإذا تناولها من 
ناحيتها العقلية سميت إكوَاكا ” 
فليس الإدراك والاحساس إذن ظاهرتين 
مختلفتين وإنما هما وجبان ممتلفان 
لظاهرة واحدة . ولكن بعض 
الفلامفة بطلق لفظ الإحساس على 
هذه الظاهرة بوجييها » فيكون 
الإحساس حالة اتفمالية وعقلية مما » 
ويكون الادراك عبارة عن الاحساس 
مع الحكم عليه بأنه نائيء عن 
مؤثر خارجي . فالادراك بهذا المعنى 
هو الادراك الخارجي' دمفمممت5) 
#تتدتعنس ) كا بقرل ( ريد 864 ) 


والانكوسيون » أو هو الاحساس 
المصحوب بالاتتباء كبا يقول ( مين 
دوبير انهدمة8 عق عهنه36 ). والواقع 
أن الاحساس والادراك كلييامصطيفان 
بلون اتفعالي وعقلي مما 2 ولكن 
الادراك يزيد على الاحساس بأن 
آلة الحس تكون فيه أشد فم » 
والنفس أكثر انتباما » فيكون اليم 
الخارجي أبين » والصورة المرقسمة 
في النفس أوضح وأميز . وعلى كل 
حال فالادراك يقتفي الاحساس » 
فإما أن يطلق على الشعور بالاحساس 
ويكون عند ذلك حالة عقلية » 
ويكون الاحساس حالة اتفمالية . 
وإما أن يكون الاحساس دالا" على 
الشمتور بالتغير الذي أحدثه المؤثر 
في النفس » فيكون الادراك عبارة 
عن الاحساس » مع الحكم على ذلك 
الاساس بأنه ناثيء عن سبب 
خارجي 2 أو يكون عبارة عن 
الاحساس المصحوب يجيد الاثكياه . 

وكيا يختلف الادراك عن الاحساس 
فكذلك يختلف عن الماطقة » لآن 
الادراك كبا يقولون حالة عقلية » 
والماطفة حالة وجدائية. انفعالية » 
وهذا الفرق بين الادراك والماطفة 
تناوله ( ليبنيز ) في مذهبه على وجه 





أثم وأوفى قال : « ان الحالة الموقتة 
الي تنطوي على كثرة في الوحدة > 
ليست موى الثيء الذي يسمى 
إدراكاً سيط (دمتامعممم ) » 
ويجب قبيزها عن الادراك الواعي 
(عمممعمة) أ الشمورء 
( المنادولوجما فقرة ١4‏ ) . فالادراك 
البسيط عند لببنيز هو التبدل الذي 
يحدث في (الؤاه) » وهو هب 
(الوناد) فرديته وذاتيته 6 ويجمع 
الكثرة فيه الى الوحدة > والاشتهاء 
( دمنان4ومة ) هو القرة الداخلية 
2 النزوع الذي يولد الادراكات > 
والادراك الواعي هو الشمورٍ 
بالادراكات البسيطة . ولذلك_كان 
للادراك عند (ليبنيز ) درجاتة 
أعلاها الادراك الواعي أو الادراك 
المميز الواضح » وأدناها الادراك المبهم 
الغامض »> وهو ما يسميه ( ليبنيز) 
بالإدراك غير المحسوس «منامعه7) 
#لطتمه مم ) ٠‏ 

والادراك في الاصطلاح الديكارتي 
يطلق على جميع أفمال العقل » وهو 
مقابل للارادة والرغبة . قال ديكارت: 
«إن فينا نوعين من الأفكار ها 
إدراك العقل وفمل الارادة» 
(البادي » القسم الأول » «7#). 


لف 


وكلمة ( أفكار ) تدل عنده على ما 
نسميه اليوم بظواهر الشعور . 

وقد ' يطلق لفظ الادراك على 
القرة المدركة ( -معععم عل 6البمم 
تنه ) > أو على فمل الادراك 
(ممععسم علوعاعة) > أو على 
المعرفة (عءمدسندهد00 ) التي تنتج 
من هذا الفمل . 

وكيا يكون الادراك خارجياً 
فكذلك 
يكون داخليا (عدعامذ دمنامءءىءط) 
والمقصود بهذا الادراك الداخلي هر 
لبور أي معرفة النفس بأحوالها . 

أوفرقوا بين الادراكات الطبيعية 
( والعنسفم كممتاوعت5 ) » 
وَالآدَراكات المكنسبة ( مدمنامعءعط 
عضنومة ) ' فقالرا : الادراكات 
الطسيمية هي الممارف التي تنش 
مباشرة عن قمل أعضاء الحس » 
كروية الألوان » فهي إدراك طبيعي 
لحاسةالبصرء أما الادراكات المككسبة» 
فهي الممارف التي تتولد في النفس 
من تربية الحواس, ان هذه الادراكات 
المكتسبة ليست في الحقبقة ادراكات » 
وإنما هي أحكام وتأويلات 2 ولولا 
هذه الأحكام' التي نستنبطها من 
منظر الجسم > ونواحيه المضيئة 


زعمعنت دمفمعمهم ) 


والمظلمة » وتغيرات هيثته المقابلة 
لحركاته » وتقارب حوري المينين 
بالنسبة اليه » وعدم تطابق الصورتين 
الشبكيتين التولدتين منه » لما أدركنا 
المسافة ولا التحديب والتقعير . 
ومن اصطلاحات لببيز الادراكات 
لمم 
والادراكات الفامضة ( قدمتامعء2 
#عمدههده )4 والادراكاتغير المدركة 
( مموعممهة بممامعم2 ) » 


لماعم مممتاجع 8 ) 2 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الإرادة موضوعة في اللغة لتمبين 
ما فيه غرض» وهي خي الأصل 
ب » أو شوق الفاعل الى 
الفمل » اذا فمله كف الشوق » 
وحصل المراد ( اب رشد » تهافت 
التبافت من 4 ) 
ويشترط في هذا الشوق الى 





الفمل أن يشمر الفاعل يالفرض الذي . 


يريد بلوقه » وأن يتوقف عن 
النزوع اليه توقفا موقت » وأن يتصور 


الارادة 


6.0 


والادراكات الصغيرة 
ودمنادععمعم ) . والمحدثون يطلقون 
الادراك الحتي على قثل الشيء 
الخارجي وحده > فيقولون ان هذا 
الادراك هو الفمل الذي ينظتم به 
المدزك إحساساته الحاضرة » قي وها » 
ويكملها بالصور والذكريات » ثم 
يمزوها الى ثيء مقاوم له 4 مع 
الحكم عليه كما تلقائيا بأنه ثيء 
خارجي معلوم عنده » ومتميز عله 


( مقعم 


هماه 17 

1لا1 
يقاصدلة/7 
الأسباب الداعية اليه 6 والأسباب 
الصادة عنه » وأن يدرك قيمة هذه 
الأسباب » ويعتمد عليها في عزمه » 
وأن ينفذ الفمل في النباية أو يكف 
عنه . ( عتتملتطهه]! عقفمة مآ 
هماهلا باعه .عتطومدولنط8 هلعة ). 

فالارادة هذا الممني العام هي 
صورة الفاعلية الشخصية . وها عند 
الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الارادة هي نزوع النفس 


وميلها الى الفعل » يحيث يجملما عليه . 
وهي قوة مركبة من شهرة وحاجة 
وأمل » ثم جملت اسما لنزوع النفس 
الى شيء مع الحكم فيه انه يشبغي أن 
يفعل أو لا يفعل . والنزوع الاشتياق » 
واليل المحبة والقصد ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي > مادة 
الارادة ) . فاذا قلنا: هذا الرجل 
قوي الارادة » دلت الارادة على 
اتصاف صاحبها بنزوع واع متمكن 
من نفسه > وهو نزوع يدقمه الى 
الفمل بالرغم من مقارمة النزعات 
الأخرى . فالارادة بهذا المعنى صفة 
. وهي تبتك 
بالجملة على نزعة نهائية مستقرة > أ 
ميل قوي يحمل صاحبه على الفمل 7 
ولايشترط في هذا الميل أن يَكَوَ3 
عقبب اعتقاد النفع » كبا ذهب اليه 
المعتزلة » بل مجرد ان يكون حاملا على 
الفل حيث يستلزمه ويجامعه » 
وان تقدام عليه بالذات . 

٠‏ الارادة هي الفوة التي هي 
مبدأ التزوع » وتكون قبل الفمل . 

م - الارادة هي اعتقاد النفع 
أو ظنه » وقيل ميل يتبع ذلك » 
فاذا اعتقدنا ان القمل الفلاني فيه 
جلب نفع * أو دفع ضر » وجدنا 
من أتفسنا ميلا اليه ( الموائف 
للايحي وشرحها للجرجاني > جزء ؟ » 





لبلا 


ص ١5‏ ). والقائل بذلك كثير 
من الممتزلة » قالوا : ان نسبة القدرة 
الى طرفي الفمل على السوية » فاذا 
حصل اعتقاد النفع » أو ظنه > في 
أحد طرفيه » ترجح على الآخر 
عند القادر » وأثرت فبه قدرته . 

؛ - والارادة صفة توجب للحي 
حالا يقع منه الفعل على وجه دون 
وجه ( تعريفات الجرجاني ) » حتى 
القد قال الأشاعرة : انها صفة مخصصة 
لأحد طرتي المقدور بالوقوع في 
وقت معين » وليست مشروطة 
باعتقاد النفع أو يمل يتبعه » فان 
الهارب من السبع > اذا ظهر له 
طريقان متساويان في الافضاء الى 
آلنّجَاة > فانه يختار أحده] بارادته » 
ولا يتوقفه في ذلك الاختيار على 
ترجيح أحدها لنفع يمتقده فيه » 
ولاعلىميل يتبعه ( كشاف اصطلاحات 
الفنون التبانوي » مادة الارادة ) . 

ه - والارادة في علم الأغلاق 
هي الاستعداد الخلقي > وهو إما أن 
.يكون عام » وإما أن يكون خاصاً , 
فالارادة الصالحة ( غنهماه؛ عصددظ ) 
هي العزم الصادق على قمل الخير > 
أو هي استعداد الشخص القيام 
بالفمل على قدر طافته . والارادة 


السيتئة ( غنههاه؟ معنهسدكة ) هي 
الارادة المتوجبة الى الشر » أو هي 
على الأخص صفة رجل يحاول التلص 
من واجباته » فلا يقوم بها إلا إذا 
كان يمير؟ عليها , 

- ومن الاصطلاحات المألرفة 
عند فلاسفة الفرن الثامن عثسر الارادة 
العامة ( علدممممع مندماه؟ ) وهي 
صفة رجل يدرك » عند نجرده من 
الأهواء » ما يستطيع أن يطلبه من 
أبناء جنسه » ومايحق ليناد جتسه 
أن يطلبره منه. قال ديدرو: 
« الإرادة الحزئية ظنئون > والارادة 
العامة صالحة . ولكن قد تقول | لي © 
أبن مقر هذء الارادة العامة » أن 
يمكنني أن أستشيرها ؟ ( الْجوَابُ عن 
ذلك ) ان هذه الارادة العامة موجودة 
في مباديء الحق المدوكنة عند جميع 
الأمم المتمدنة » وني الأعمال الاججاعية 
للبربر والمتوحشين » وفي اتفاق أعداء 
الجنس البشري على بعض الأمور 
اتفاقً ضمنيا » وفي السخط والألم 
اللذين :وهبتها: الطبيمة اللحيراةء 
ليقوما عنده مقام القوانين الاججاعية 
والانتقام العام » .رعاعقاعة رامجع219 
عل علمممكة ) امسهداة عتممط 
3160١‏ .2 ,19 .1 متفومماء رم مك1 





إلى 


وقال روسو : « هئالك في 
الأغلب فرق بين الإرادة المامة وإرادة 
الجمبع > فالأولى لاتتم إلا بالصلحة 
المشتركة > أما الثانية فتبتم بالصلحة 
الخاصة > لأنما ليست سوى مجموع من 
الإرادات ا+ 
11.0 بط .11 ٠,‏ 
إن هذه الإرادة العامة هي الأساس 
الشرعي لكل سيادة . ويشارط في 
شرعيتها : )١(‏ أن تختص بالصلحة 
العامة . (1) وأنَتؤيدهاأ كثرية المواطنين 
بعد استشارتهم جميما . (ع) وأن 






لاتتشذ قرارائها لمصلحة شخض دون 
أآخر . ان كل فعل من أفمال السيادة » 
أعني كل فعل شرعي من أفمال الارادة 
العامة » يجبر جميع المواطنين » أو 
يرعى حقوقهم على قدم المساواة » فلا 
إيراعي الحاكم إلا الصالح العام © ولا 
يرجح مصلحة فردية على أخرى . ان 
الارادة الجزثية نميل بطبيمتها الى 
الترجبح» أما الإرادة العامة فلا قيل إلا 
الى المساواة . 

- ومن اصطلاحات علماء 
الاجتاع الارادة المشتركة » أو الارادة 
الجمعية. ( ع«ناءء1ام0 #دماملا ) 
وهي إرادة المجتمع من حيث هو كل 


واحد . 

ه - ومن اصطلاحات ( ويلم 
جيمس ) إرادة الاعتقاد ( 0: 7811 
+بمناءط ) وهي التسلم باعتقادات لا 
يستطبع العقل أن ييرهن على صدقيا » 
ولكنه يقبلبا مع ذلك لمدم تناقضها » 
والنافع السلية ني تنشا عنها . مسن 
هذه الاعتقادات الثقة بالنفس © فهي 
انافعة في الخياة » لأنبا تزيد قوة 
الانسان » وتمينه على النجاح في 
أغياله . 

- والارادة عند بعضيم هي 
الفاعلية الدائمة المنجبة الى جبة معينة » 
وان كانت لا شمورية » أو هي النزغة 
الأساسية لكائن واحد أولجميع 
الكائنات » كإرادة الحياة » أو إرَادة 
القوة » أو إرادة الشعور , 

أما إرادة الحياة ( عف غندهاملا 
1 ) فبي عند ( شوبنهاور) المبدأ 
الكلي للجهد الغريزي الذي يحقق به 
كل كائن مثال نوعه » ويناضل ضد 
الكائنات الأخرى لاستتقاء صورة 
الحياة الخاصة به . 

وأما ارادة ألقوة ( ع4 غاممام/ة 
عد كتكانا ) قبوا لي نظن ( منئشة) 
مضادة لمعتى الحباة عند ( سبنسر ) » 
ولنزوع الموجود الى الثبات في الوجوده 


0 


عند ( اسبيتوزا ) » ولارادة الحياة عند 
( شويتباور ) . وهي مبدأ الوح قم 
جديدة » .إلا أن الضعفاء يموقؤتها عن 
لوغ خاتها اليم عليها؛ وبتسكيم 
بالقم الخلقية الألوفة . 

وأما إرادة الشعور ( 06هماه/ا 
ععمعنعيده© ع3 ) فبيعند ( قويئّه) 
انزعة أماسية تؤثر في حياة الانسان 
العقلية والشمورية » كها تؤثر في نطور 
الكائنات الحية . إن أول مظير لهذ 
النزعة الأساسية ميل الكائن المي إلى 
أرجاع كل شي'' إلى ذاته » وشعوره 
بأنه مركز الجاذبية » وان جميع 
اللوأجودات الأغرى وسائط يعتمد 
عليها في فمله وزيادة قوته ووعيسه . 
وَلَككن هذا النزوع الأناني لا يخلو من 
الفيرية لأنه يستلزم التفكي في 
الآخرين * كما يقتضي الشعور بذوات 
أخرى يثبت الانسان نفسه أمامها . 
ففي كل نزوع أناني إذن نزعة غيرية . 

٠‏ - وفرتقوا بين الاختيار 
والارادة فقالوا الإرادة نزوع النفس 
وميلها الى الفعل » أما الاختيار فهسو 
ميل مع تفضيل » كأن المختار بنظر 
الى طرفي المقدور » والمريد لا ينظر 
إلا إلى الطرف الذي يريده . قال 
الفارابي : « إن الانسان قد يتقدم 


فيختار الأشياء المكنة » وتقع إرادته 
على أشيام غير ممكنة» مثل ان الانسان 
هوى ان لا يوت . والارادة أعم من 
الاختبار » فان كل" اختبار إرادة » 
وليس كل إرادة اختيارأ». (الفارابي » 
رسالة المعلم الثاني في جواب مسائل 
سثل عنباء ص «ه) . وأصل 
الاختبار افتعال من الخير . ولذا قيل 
الاختبار ترجسح للثيء ولخصيصه 
وتقديه على غيره » وهو أخص من 
الارادةوالمثيئة. (ر : لفظ الاختبار). 
انعم قد يستعمل المتكلمون الاختبار 
يممنى الارادة أيض حيث يقولوني؟ 
فاعل بالاختبار وفاعل عخنار » لكك 
الاختيار لم يرد بمعنى الارادة في اللغة . 
وفرقوا أيضابين الارادة وَالشَهَوَة* 
فقالوا إن الانسان قد يريد شرب دواء 
كريه » فيشربه » ولا يشتهيه » بل 
ينفر عنه » وقد يشتهي مالا بريده » 
بل يتكرهه » ولهذا قالوا إرادة المعاصي 
مما يؤاخذ عليها » دون شبوتها . 
وفرقوا أخيراً بين الإرادة والمشيئة 
فقالوا: الارادة طلب الشيء» والمشيئة 
الايحاد » ولككن المشيئة في الأسل 
مأخوذة من الذيء وهو امم للموجود» 
وكذلك الارادة فبي تقتضي الوجوه 
لاعمالة . فلا فرق إذن بين الإرادة 
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والمشيثة إلا بالنسبة الى الإنسان » لأ 
إرادة الانسان قد تحصل من غير أن 
تتقدمها إرادة الله » ومشيثته لا تكون 
إلا بمد مشيئته . أما بالنسبة الى الله 
فان الإرادة والمشيئة بمنى واحد. 
(ر: مقالنا في الارادة » دائرة 
المعارف » المجلد م : بيروت 19454 ) 

١١‏ - والارادة إذا استمملت في 
الله دلت على معنى سلي > وهو أنه 
تعالى غير مغلوب ولا مستكره © أو 
على معنى ثبوتي 4 وهوالملم © أو 
صفة زائدة على الملم . والفلاءنة » 
الذين يقولون ان إرادة الله ليست صفة 
أزائدة على ذاته » بقررون ان ارادته 
عين حكمته » وحكمته عين علمه . 
وَالآرَادة حقيفة واحدة قديمة قافة 
بذاته تعالى » إذ لو تغددت إرادة 
الفاعل المختار لم يكن واحدا من 
جميع الجهات . وقد قال الحكماء : 
إن إرادتة تعالى هي عليه ينيع 
الموجودات من الأزل الى الأبد» وبأنه 
كيف يلبغي أن يكون نظام الوجود 
حتى يكون على الوجه الاكمل » 
وبكيفية صدوره عنه حتى يكون 
الموجود على وفق الملوم في أحسن 
نظام من غير قصد ولا شوق» ويسمون 
هذا العلم عناية . وهذا كله يدل على 


أن الارادة بممنى المبل أو التذوع أو 
الشوق لا تستعمل في الله » لأنه ثعالى 
غني عن كل نزوع ومبل » فمتى قبل 
أراد فبعتاء حكم انه كذا وليس 
بكذا. 

١‏ - والارادة عند المتصوفين 
هي ابتداء الكد وترك الراحة » حتى 
لقد قال (الجنيد ) : الارادة ان 
يمتقد الانسان الشيء ثم يمزم عليه » 
ثم يريدم ولا تكون الا" بعد صدق 
النية . وقيل : هي الاقبال بالكلية 








على الحى والاعراض عن الخلق برابتداء 
الحكمة . قال ابن سينا : اول 
درجات حركات العارفين ما يسموته 
م الارادة » وهو ما يعتري المستبصر 
بالبقين البرهاني » او الساكن النفس 
الى العقد الايماني» من الرغية في اعتلاق 
العروة الوثقى, © فيتحرك > سرء الى 
القدس لينال من روح الاتصال . فما 
دامت درجته هذه فهو مريد » ( ابن 
سينا » الاشارات ص 5١8‏ ) . 





الارسيتقواطية 


في الفرنسية 
في الانككليزية 
في البونانية 


الارستوقراطية سكومة طبقة 











: مختلف اسم .هذه الطبقة 
الحاكمة باختلاف طريقتها في ممارمة 
الحكم » فإذا مارست الحكم في سبيل 
المصلحة العامة كانت ارستقراطية » 
واذا مارسته في سبل مصالحها الخاصّة 
كانت اولبغارشية ( عتطعمدوة!9 ) . 
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وتأدعماوايةق 
رع وععمافصة 
0 
والارستقراطية اضد الديمقراطية » 
لأن الأولى حمكومة طبقة حدودة» على 
حين ان الثانية حكومة الشعببالشعب 
وللشعب. ( ر : لفظ الديمقرا 5 
ويطلق لفظ الارستقراطية أيض) 
على كل طبقة اجتاعية قناز على 
غيرها ببعض الصفات الخاصة » تقول 
أرستقراطية المال » وأرستقراطية 


العلم » أو الفن الخ . 








في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللائينية 
الاساس في اللغة قاعدة البناء » 
وأصل كل شيء ومبدوه » تقول : 
أساس البحث » وأساس البلاغة » 

وأساس العلم . 

. وللأساس عند الفلاسفة معنيان : 
١‏ - الاساس مصدر وجود 
الثيء وعلته ؛ تقول: ان عام المعقولات 
اساس عا المحسوسات . ويطلق 
الاساس بهذا الممنى على كل ميدأ يدعم 
احدى النظريات » او على كل مقدمة 
تحمل التصديق باحدى القضايا واجبا» 
أو على ممموع القضايا النظرية أو 
المملية التي يمُستند اليا في بناء 
الأخلاق . مثال ذلك قولنا: ان 
الواجبات الني يقوم بها الناس بالفعل 
هي الأساس الذي تبنى عليه قواعد 
الأخلاى . وللاساس بهذا المعنى قيمة 
مميزة من حمث اقترانه بالاستحسان» 
كبا في قولنا: العدل أساس الملك . 
فالنيء الذي لا أساس له وهمي 
وغير” مشروع > اما الشيء المبني عن 


الاساس 
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بيدا 
ين 
صن معصية لمم 


أساس ثابت فهو عادل ومتين» ولا 
يشترط في هذا الأساس ان يكون 
جائيا » لأن كل مبدأ يصلح لتمليل 
بعض الظواهر الجزئية يمككن ان يككون 
اساسا مباشراً لها » لا اساسا نهائيا . 
؟ - ويطلق الأساس على أعم 
القضابا وابسط الماني التي تستنبط 
منها المعارف» او التعالم» أو الأحكام. 
قإساس الارستقراء ( عل ؛معسعفهمي 
«مناءسةدة"! ) مبدوه الذي يؤيد 
الآتتقالَ "من الجزني الى الككلي وأساس 
الرياضيات هو البدهيات» والمسلتمات» 
والتعريفات واساس الانتقال من الشك. 
الى اليقين هو القول بالصدق الالمي » 
لأن اث 2 كما بقول ( ديكارت ) » 
لا يضلل عباده . واماس الاخلاق 
هو المبدأ الذي تستنبط منه الواجبات 
الجزئية كمبد ا اللذةفي اخلاق ابيقورس» 
ومبدأ الكبال في اخلاق مالبرانش » 
ومبدا المنفعةفي أخلابلتام واستوارت 
ميل » واسس متافيزيقا الأخلاق 
عنولورطمهقدم ماعل معمعقمهم 


متعم فم ] عنوان كتاب ل( كانت) 
يتضمن البحث في المبدأ الأعلى للأخلاق. 





والامامي هو المنسوب الى الأساس 
تقول التمليم الأسادي > وهو الخبرة 


العلمبة والمملية التي لاغنىعنباللنانيه» 
للبحث أو المناظرة في احدى المسائل والنظام الاساسي » وهو الذي هثله 
يجب ان يمد اسانا لها. دستور الدولة . 

الاستبطان 
في الفرنسية ممناءع جومم م1 
في الانكليزية مولعمو مم1 
في اللاتينية ونع عمو مله1 


الامتبطان هو الدخول في باطن 
الشيء » ويطلق على ملاحظة النفسٍ 
الفردية لذاتها لغاية نظيرية ©' رهد 
الغاية قسن : الأول معرفة انف 
الفردية من جية ها هي.فردي» 
والثاني معرفة النفس الفردية من جبة 
ما هي تموذج نفس البشسرية العامة » 
او نموذج لكل نفس مها يككن نوعها . 
ويسمى هذا الامتبطان بالتأمل 


الباطني . 


وطريقة الامتبطان التجربي 
( ملمعصفمت ممناعع مومهم ) 
في علم النفس تقوم على تكليف 
الفرد الاجابة عن بعض الاختبارات 
أو الروائز » للفحص عن كيفية وصفه 
لخالثه النفسية خلال اجابته عمسن 
اختبار معين . 

ونسسّى طريقة الاستبطان 
التجربي بطريقفة ورزبورغ 
( وتسطمنالة1 ) وهو اسم الجامعة 


الألمانبة التي طبقتها ٠‏ 


الاستثناء 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاكينية 


الاستثناء اخراج الشيء من الحكم 








موفام م8 
ممنام مع 
تمعد 


العام » أو اخراج الامم الثاني من 


حكم الأول » ويتألف من المتثنى 
والمستثنى به » فالمتثنى هو الذي 
يحيء على المموم بعد اداة الاستثناء » 
والمستثنى يه هو الذي يحىء قبلبا » 
ويقال : الاستثناء من الاثبات نفي » 
ومن النفي اثبات > والاستثناء يؤيد 
القاعدة . وسبب الاستشاء استناد المقل 
الى الحقائق التي يستمدها من الدرف 
او الملاحظة » او مما قر عليه رأيه 
لانشاء قاعدة يخرج بها الشيء من 
الحكم العام في ظررف خاصة . 
والقضية الاستثنائية ممنانهممه2) 
#«تاممميت ) هي الحكم على ثواة 
بأن شيئا آخر موجود له » او لييس: 


بموجود » مع اسلثناء فرد » أو عدة 
أفراد » أو نوع » او عدة انواع » 
من شمول ذلك الحكم . والقياس 
الامتثنائيي هو الذي يككون ما يلزمه 
هو أو نقيضه مقولاً فيه بالفمل » 
كقرلك : ان كانت النفس لها فمل 
بذاتها » فبي قائمة بذاتها . لككن لا 
فسل بذاتها » فهي قائمة بذاتها. 
ويتألف القباس الاستثنائي من مقدمتين 
احداها شرطية » والاخرى وضع 
أو رفع لاحد جزئيهها » ويحوز ان 
تكون حملية وشرطية * وهي التي 





الاستخالة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاستحالة هي النحول من حالة 
الى اخرى > وهي عند (آرسطو ) 
تغير في الكيف > أي صيرورة الشيء 
ثينا آخر » وتستسل في نظرية 
الممرفة بمعنى التبدل في الاعراض لا 


مم46 
ممتومعل4 
في الجواهر > وفي الملم بمعنى الأنتقال 
من حالة سوية الى حالة 
تقول : استحالة الألوان في الرسم » 
واستحالة البنى والطبائع في المجتمع. 
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في القرفمنية 
في الاتكليزية 


.يطلق الاستحسان على ميل الانسان 
إلى اثنيء » وان كان مستقبحا عند 
الفبر » وهو حكم بالتقدير والقرجيح . 
وأكثر استعماله في علم الأخلاق » 
وعلم الجمال » أما في المنطق » 
فإن" استماله نادر » ويغلب اطلاقه 
عند علماء الاصول على القباس الخفي 
المقابل للقباس الجلي . وقيل انه دليل 


'ستحسان 


دو عوطم موق 


لقبدمعمية رهد حطمع ممق 


بنقدح في النفس ويعسر التعبير عنه » 
وقيل انه العدول عن قياس الى قياس 
اقوى منه > او العدول الى خلا ف الظن 
لدليل أقوى » او العدول عن حكم 
الدليل الى المادة والمصلحة . وقد 
جاه في تعريفات الجرجاني : ان 
الامتحسان هو ترك القياس © والأخذ 
يما هو اوقق للناس . 


الاستحقاق 
في الفرّفيّة انع 
في الانكلمزية لمعم ناطق 
في اللاتينية مساتع ل 


استحق الثناء » او المكافأة » او 
الوم 6 او العقوبة » استوجبها » 
فممنى الاستحقاق اذن حصول المرء 
على ما يحب له يحب قمله . 

وللاستحقاق قيمة أخلاقية من 
جبة ما هو مصدوب يجيد ارادي 
يعطتي, يه لقره كلقي" المعريات * 
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والموائق الخارجية » او الداخلية » 
المضادة للأخلاق . وهو يختلف عن 
الفضيلة » لأن الفضيلة قد تكون 
كمالا طبيميا غير مصحوب بالجيد . 

وقد يجاوز الامتحقاق حدوه 





معنو ينتقل من شخص الى آخر » 


يحيث تختلف درجات الاستحقاق 
باختلاف الموازين . ولذلك فرق 
علاء اللاهوت بين الاستحقاق الضبتق 
الذي يمد قبه حصول المرء على ما 
يحب له حقاً من حقوفه » كاستحقاق 
الموظف للمرتبه » وبين الاستحقاق 
الواسع الذي يمد فيه حصول المرء 
على الشيه منحة” أو هبة” مجائية . 

وقد يطلق الاستسقاق على ما 
يستوجبه عمل المره من النتائج 


مزل عن الاعتبارات الاخلاقية » 
كاستحفاق الكاتب للشهرة » او 
استحقاق الموظف لمنصب أعلى من 
منصبه > فالاستحقاق بهذا الممنى 
مرادف للكفابة , 

واذا اطلق الاستسقاق على 
الشخص او الشيء» دل على ما 
يخصها من الصفات المحمودة » ومنه 
قولهم : وسام الاستسقاق . 


الاستدلال 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الامتدلال في اللغة المربية طلب 
الدليل » وفي عرف الأصوليين 
والمتكلمين : النظر في الدليل » 
سواء كان استدلالاً بالملة على المعلول » 
أو بالمعلول على العلة ٠.‏ وقد يخص 
الأول باسم التعليل © والثاني باسم 
الامتدلال . ولكن الأولى أن بطلق 
الاستدلال اعلى إقامة الدليل » لا على 
النظر في الدليل » لأن الدليل قول 
مؤلف من أقوال يلزم من تسليمها 
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أبعم ممموت قل 
ملتدم كمع 


متامسعم مامه 


لذاتها قول آخر » وليس الاستدلال 
به النظر في الدليل » وإفا مو إقامة 
الدليل . 

والاستدلال عند بعضيم هو اتتقال 
الذهن من الأثر الى المؤثر أو من 
المؤثر الى الآثر » أو من أحد الآثرين 
الى الآخر ( تعريقات الجرجاتي ) . 
فاذا كان انتقالاً من الأثر الى المؤثر » 
و من المعلول الى العلة 4 سمي 
استدلالا إنتبا » واذا كان انتقالاً 


من الؤثر الى الأثر » أو من الملة 
الى المعلول » سمي استدلالا ليا . 
والاستدلال في اصطلاحنا هو 
تسلل عدة أحكام مترتبة بمضها 
على بعض »2 بحيث يكون الأغير 
منها متوتفا على الأول اضطراراً » 
فكل استدلال إذن انتقال من حكم 
الى آخر » لا بل هو فمل ذهني 
مؤلف من أحكام متتابعة » إذا وضعت 
لزم عنها بذاتها حكم آخر غيرها , 
وهذا الحكم الأخير لا يكون صادقا 
إلا اذا كانت مقدماته صادقة . 
وهذا كله بدل على أن المنطق 
وعلم النفس كليها يشتركان في حك 
الاستدلال . إلا أن المنطقي ‏ ينظر 
في الاستدلال الكامل » من َي 
هو مؤلف من قضايا مرتبطة بعضها 
ببعض ارتباطا ضروريا © فيعرف 
أنواع الاستدلال » ويرتبها يحسب 
قبمها» ويفرق بين الاستدلالات المنتجة 
والاستدلالات غير المنتجة . اما العالم 
النفسي فببحث في الاستد لالم نحيث هو 
فمل ذهني واقعي ٠‏ لا من حيث هو 
صحبح أو فامد » فقد تختلف قيمة 
المج المقلية في نظر التطقي * من 
حيث قريها مسن الصواب © أو 
بعدها عنه » ولككن قبمتها في نظر 
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العام النفسي واحدة » لأنه إفا ينظر في 
حركة الذهن » وكيفية تككون الحجج 
العقلبة ونشوئاء لا في صحتها وفسادها. 
والمتقدمون من فلاسفتنا يقسمون 
الاستدلال ثلاثئة أنواع :: القباس 
والاستقراء » والتتثيل » « وذلك 
لأنه اما أن يحكم على الجزئي لثبوت 
ذلك الحكم في الكلي* رهو القياس » 
أو يحكم على الكلى لثبوته في لزي » 
وهو الاستقراء » أو يحكم على الجزئي 
لثبوت الحكم في جزئي آخر > وهو 
التمثيل » (ر : لباب الاشارات 
»ر لفخر الدين الرازي » وهي تهذيب 
إشارات ابن سينا ص 77 من طبعة 
مصر » وبحصل أفكار الأقدمين 
وَالتآخرين من العلماء والحكماء 
والمتكلمين لفخر الدين الرازي » ص 
بم مع تلخيص الممصل لنصير الدين 
الطوسي في ذيله ) . 
والأولى أن يقسم الاستدلال الى 
استنتاج » واستقراء » وقثيل » لأن 
الامتنتاج اعم من القباس © وكل 
قياس قبو اسلنتاج » وليس كل 
استنتاج قياما (ر: القياس»م 
والامتنتاج » والاستقراء ) . 

وجملة القول : ان الاستدلال 
هو استنباط قضبة من قضية او من 





عدة قضايا أخرى . او هو حصول 
التصديق يحكم جديد مختلف عن 
الاحكام السابقة التي لزم عنها. والمعرفة 
التي تحصل في الذهن بطربتى الاستدلال 
هي المعرفة غير المباشرة > اما المعرفة 
التي تحصل في الذهن بطريق الحدس » 
فهي المعرفة المباثشرة » وتسمى 
الأولى معرفة استدلالية » او انتقالية 
أو نظربة (ع«تومسععتل معصهوستههدمة) 
والثانية معرفة حدمية ( -تتقصدم 
عتاتسهز معمم) زر : الحدس ), 

والاستدلال بالاولى 
ملاعم ه +معدعم ) هو الانتقال من 
قضية الى اخرى © لاشتال القضلية 


( «ممطفه 


وبطلق اصطلاح ( الاستدلال 
بالاولى ) ايضاً على الانتقال من كمية 
اولى الى كمية ثانبة أكبر أو أصغر منها 
بحيث لا يكون الوصول الى الكمبة 
الارلى أو مجاوزها ممكنا الا اذا 
كان الوصول الى الككمية الثانية أو 
تحاوزها مكنا . 

ويطبق ( الاستدلال بالاولى) في 
القضايا الحقوقبة » كا في قولنا : اذا 
حتى لك ان تقتل السارق » حت لك 
بالاولى ان تقتل القائل . 

والاستدلال الفلسفي ( -5:هائ! 
هم ) هو الاستدلال المقابل 
الإستدلال الخطابي » أو الجدلي »او 


الثانية على مرجح زائد على الاسباب السوفسطائي . 
المشتركة بين القضيتين . 
الاستعادة 
في الفرنسية ممتاعسلمممع 8 
في الانكليزية دمناء سل ممص 8 


الامتعادة في علم النفس ايقاظ 
الصور الكامنة في النفس واعادتها 
من جديد الى مسسرح الشعور . 

وقانون الاستعادة ( هاعك ذمآ 
ددناءسلوهممع: ) عند ( كانت ) يقرر 
أن الأفكار المقترنة بعضها ببعض 
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في التجارب الماضية تتداعى مما الى 
مسرح الشعور (ر : لفظ التداعي) . 

والفظ ( دمتعن همممء8 ) ممنى 
آغر في علم الحياة » وهو الإنسال » 
اي توليد الحي من الحي لحفظ بقاء 
النوع . 


الاستعداد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الاستعداد للشيء هو التهيؤ له» 
وعند فلاسفة القرون الوسطى هو 
الاء باب والشرائط: وارتفاع بعض 
اموانع. وتسمَّى تلك الكيفية 
استعدادا والقبول اللازم لها إمكانة 
استعدادياً وقوة. فللاستعناد إذن 
معنيان أحدهما الكيفية المهيّئة» والثالي 
القبول اللازم لها. قال ابن سينا 
«وليس الاستعداد الآ مناسبة 'كتامقة 
لشيء بعينه هو المستعد له. 
وهذا مثل ان الماء اذا أفرط تسخينه 
فاجتمعت السخونة الغريبة والصورة 
امائية وهي بعيدة المناسبة للصورة 
المانية» وشديدة المناسبة للصورة 
النارية» فاذا أفرط ذلك واشتدت 
المناسبة اشتد الاستعداد» فصار من 
حق الصورة الثارية أن تفيضء ومن 
حق هذه أن تبطل» (ابن سيناء النجاة 
اص 457). فاستعداد الشيء هو إذن 
كونه بالقوة القسريية (©«نهطعمءم) 


تالو مووز 
ممتالومموتم 
متناقهمعاط 


الى الفعل» أو البعيدة عنه (068هأ0ا4) 
وهو أقل ثبوتاً من العادة. 
ونحن نطلق اليوم اسم الاستعداد على 
الأهلي ة (ع#لانامة) وهي صفة 
جسمانية أو تفسانية تجعل صاحبها 
أهلاً لممارسة عمل معين او وظيفة 
معينة. والاستعداد بهذا المعنى مألوف 
عند علماء النفس المعاصرين : قال 
(كلاباريد - علتعدمها©) : *أن معنى 
الأهليّتة يضمن معنى الاستعداد 
الطبيعي والاختلاف الفردي. قد 
نتكلم أحيانا على الأهليات المكتسبةء» 
ونعني بذلك في الحقيقة استعدادا 
طبيعيا للاستفادة من التجرية: أو 
لاكتساب عادة؛ أو سرعة» ومهارة. 
فلو كان لجميع الناس قابلية واحدة 
واستعداد واحد للاستفادة من التعلم 
لما كان لمعنى الأهلية فائدة»» (ر: 
كتابه #عناونادمدعهاك امعسصم 
وعتامعة هع1 يمك وعفتهلامة كع1 
0924 








الاستغراق 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
استغراق اليد شموله لجميع 
الأفرام » يحيث لا يخرج منها شيء » 
مثال ذلك : ان استغراق الموضوع 
في القضايا الكلية استغراق كلي » 
وفي القضابسا الجزئية استغراق 
ججزني » وفي القضايا السالبة استفراق 


0 
وقانون الاستغراق ( -اه'4 امآ 
دمتامهم ) . في الجمع والغرب 

المنطقيئّين هو القانون التالي : 
اب + بج داب 
ب (ب + ج)- ب 


ممتام رو وطق 
مم م رمم 


والاستفراق في علم النفس ان 
يغوض العقل على موضوع فكري » 
أو حسي » غوصآ كليا يملمه مسن 
الالثفات الى غيره . 

والاستغراق عند المتصوفين ان 
لا يلتفت قلب الذاكر الى الذكر 
في اثناء الذكر » ولا الى القلب . 
وأول شروط التصوف كي قال الغزالي 
#بتطيير القلب بالكلية عبا سوى 
الث » ومفتاحسه استفراق القلب. 
بالكلية بذكر الله » ( المنقذ مسن 
الضلال » ص ٠١١‏ من طبمتنا ) ٠.‏ 


الاستقراء 
في الفرنسية دمناء سه م1 
في الانكليزية موث سهمة 
في اللاتينية مناغ س همل 


الامتقراء في اللغة : التتبع » 
من استقرأ الأمر » إذا تتبعه لمعرفة 
أحواله » وعند المتطقبين هو الحكم 
على الكلي لثبوت ذلك الحكم في 
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الجرئي » قال الخوارزمي : 
« الاستقراء هو تعرف. الشيء الكلي 
يجميع اشخاصه » ( مفاتيح العلوم » 
صن 4١‏ )4 وقال ابن سينا: « الاستقراء 


هو الحكم على كلي لوجود ذلك 
الحكم في جزئيات ذلك الكلي * 
إماكلها » وهو الاستقراء التام * وأما 
أكترها» وهو الاستقراء المأهور » 
(الاجاة» ص عق)ء 
فالاستقراءإذنقسمان :تام “وناقص. 
-٠‏ أما الاستقراه القام 
( ماغاوسم «متاعسهمة ) قيسميه 
بعضيم قيانا مفسنا . ونحن تسميه 
استقراء صوريا ( علا0 )» وهو» 
كا بين آرسطو » حكم على الجنس 
لوجود ذلك الحكم في جبيع 
أنواعه . مثال ذلك : الجسم اما 
حيوان » أو نبات * أو جباد » وكل؛ 
واحد من هذء الأقسام متحيلك: 
فينتج من ذلك ان كل جسم متيخيق* 
وهذا الاستقراء التام الحاصر لجميع 
الجزئيات مبني على القسمة . ويشترط 
في صدقه أن يكون حاصراً لجميع 
أقام الكلي » وأن لا يؤخذ جزئي 
مشكوكفيه في أجزاء القسمة . والفرق 
بين هذا الاستفراء الدوري والقياس 
ان القياس يمكم على جزئيات الكلي 
لرجرد ذلك الحكم في الككلي » أما 
الاستقراء الصوري فيقلب هذا الأمر » 
ويكم على الكلي لوجود ذلك الحكم 


في جميع جزئياته » وهو نافع في 


ذا 





لابرامين لأنه بلخص الأحكام الجزئية 
ريجها في حكم كلي واحد . 
ومن أنواع الاستقراء التام 
الاستقراء الرياشي ( «دناءدفه1 
عدون هصغ ط هدم ) » رهو انتقال من 
الخاص الى العام أو من العام الى 
الأعم . وهذا الاستقراء » الذي 
ذكره ( هنزي بوانكاره ) © فبين أن 
القضية اذا كانت صادقة بالنسبة الى 
زم -١)و(م‏ :)“كنت 
صادقة بالنبة الى جملة ( © )1١+‏ 
وغيرها من الأعداد التامة» كان 
(بوترو ) فد أثار اليه قبله » 
قبي أن الرياضيين ببرهنون أولا على 
قضية خاصة جزئية » ثم يتتقلون 
تجا الى قضية أعم منها . ويستي 
( هنري بوانكاره ) هذا الاستقراء 
الرياضي بالاسدلال الرجعي 
(ععمع نعم عدم امعصعممممطم 8 ) 
م - وأما الاستقراء الناقص 
فبو الحكم على الكلي بما حكم به 
على بعض جزئياته » وائما قلنا عبض 
جزئياته » ن الحكم لو كان موجوداً. 
في جمبع الجزئيات 4 لم يكن اسثقراة 
ناقص) بل استقراة تام . والثال 
من ذلك قولتا : ان حجم كل ( غاز ) 











متناسب والضغط الواقع عليه تناسبا 
عكياء لأن اليدررجين 
والاو كسيجين والآزوت وغيرها نحقق 
ذلك . ففي هذا الاستقراء انتقال 
منالحكم على بعض جزئيات الكلي الى 
الحكم على جميع جزئياته ؛ وهو 
لا يفيد يقينا تاما بل يفيد ظنا 
لجواز وجود جزئي آخر لم يستفرا 
ويكون حكمه مالفا لجزئيات الني 
استقرئت . « بل ربما كان المختلفد 
فيه والمطلوب يلاف حكم جمييع 
ما سواه » ( ابن سينا » الاشارات 
ص14). ويسمى هذا الاستقراءالناقص 
استقراة موسماً ( عاههقتامسة )26 
لأنه لا ينحصر في الجزئيات الي 
استقرئت © بل بتعداها كا مَلبَإينَ 
جزئيات لم تستفرأ » ويسمى أبضا 
استقراة علب لأنه ياتقل من الظواهر 
الى القانون » أي من الحكم على 
الحقائق المشاهدة في زمان ومكان 
محدودين الى الحكم على جميع الحقائق 
حكما عاما غير محدود بزماة أو 
مكان » وقد وضع (ييكون) 
و (استوارت” هيل ) قواعد لهذا 
الاستقراء تسمى بطرى الامتقراء . 
(ر : طريقة الاتقاق » وطريقة 


ينا 


الاختلاف » وطريقة البواقي وطريقة 
التلازم فيالتمير ) . وهي موضوعةلاختبار 
صحة الفروض الملمية » إلا انها لا 
تبرهن على صدق القانون إلا بالنسية 
الى الحقائق المشاهدة ٠.‏ فلاذا نسلم 
إذن بقانون طبيمي شامل لجميع 
الجرئيات » ونحن لم نستقريء هذه 
الجزئيات كلبا ؟ لماذا اعتبرنا ما لم 
تشامده بما شهدناه مع أن مجارينا 
في الزمان 7 الجواب 
عن ذلك أننا تؤمن بالمليّة » ونمتقد 
أيضا أن الطبيعة خاضعة لنظام عام 
ثابت لا يشذ عنه في المكان والزمان 
كلِيء . ويسمى هذا الاعتقاد مبدأ 
الحتمية عدسمتمتصمع فل عل عرتعمتوط 
لركمنذا الفظ ) . 

وما هنا ثلاث مسائل لا بد من 
الإشارة اليها : 

7 - فل يسكئد الاستقراء 
الناقص الى أساس نفنني » ما هي 
العوامل النفسية التي تدعونا الى 
التسلم بصدق أكا كلية لم غجرها الا 
في حالات جزئية محدودة ؟ 

ب - هل الاستقراء الناقص 
حتى 4 ما هي الشروط اللازمة 
لاختبار صحة الفرضيات ؟ 





ج ماهو متا الانتعرام 
هل يمكننا ان نرجع حالات الاستقراء 


الى قاعدة منطقية ؟ (ر : 
دل عق عتداسظمعود , علمملفة 
دماعمفصة . عع , عتطمموملتهم ) , 


الاستقلال الذاقي 
في الفرنسية عأستممماسق 
في الاتكليزية الإصتمهما تاق 





يقال للجماعة انها تامتتّع ب 
كمه واننديا » 
وتدبر شؤونها بنفسها في ظروف 
وحدود معيلة , وهذا الاستقلال 
يقبل الزيادة والنقصان © فبو ينتبق 
في طرف التقصان الى حكم مقصود 
على تدبير يعض الشؤون الأمَارية 
والمالية » كا في الحكم المحلي > أو 
بعض المؤسسات العامة المستقلة بعض 
الشيء عن السلطة المركزية » وينتبي 
في طرف الزيادة الى السيادة المطلقة , 

ويطلق الامتفلال الذاتي عند 
(كنت ) على استقلال الارادة 
( دمامه هل عل عتستمصماسة ), 
وهو يوجب على الفرد تنظم سلوكه 
وفقا لقانون كلى يفرضه على نفسه 
بارادته العاقلة بمزل عن الدواقع 
الحسية ار النفعية . 


ويطلق الاستقلال الذاقي على 


اذاي » اذا كانت 
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متسمدمايدة 


الحرية النفسبة من جبة ما هي أمر 
واقمي مقابل للسودية ٠.‏ ونمني يذاه 
العبودية خضوع المره لدوافعه الحسية 
من جبة > ولقواعد السلوك المفروضة 
بعلدد من الخارج من جبة ثانية ٠‏ 
إإتا هذه المبودية التي يسميها الناس 
انقساذ) ناكم الغير ( وتصو م864 ) 
مقابلة للحرية التي يطلقون عليها 
سم الاستقلال الذاتي » وهي توجب 
على الانسان ان يفكر في العمل قبل 
البده به» وا خرج مباديء عمله 
من تفكيره الذاتي . وممنى ذلك 
كله ان الفرد الذي يتمتع بالاستقلال 
الذاتي لا بسير على غير قاعدة » بل 
بير على قاعدة يفرضها على نفسه 
بارادته » وهو لا ينظم سلوكه وفق 
لما يقتضيه عقله وحده» بل ينظمه 
رفقا لما يقتضبه عقله وقلبه مما . 





الاستنتاج 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الامتنتاج في اصطلاحنا مر 
استخراج النتائج من المقدمات » رهر 
اصطلاح جديد » لا نجده في كتب 
التمريفات » ولاي معاجم الاصطلاحات 
القديمة » ولكتنا ند الفلامقة القدماء 
يستعملونه في كلامهم على القيامات 
البرهائية من دون أن بميزوا هذا 
الفمل الذهني عن صورة القياس|. 
مدال ذلك قول ابن سينا : « المطلوب 
الضرورري :تنتج في البرهان كق 
الضروريات » وفي غير البرهان قد 
يستنتج مسن غير الضروريات » 
(الاثارات » ص 8م) »> وقرله : 
«وأما ان كانت المقدمة سالبة » 
وأريد استنتاج موجبة بقياس الدور » 
فلا يمكن الا أن يكون المنلوب 
خاص السلب عن الموضوع فلا يسلب 
عن غيره» (النجاة» ص م). 
الامتنتاج من حيث هو 
فمل ذهني عن صورة القياس إلا في 
الأزمنة الأخيرة » فأطلقه الفلاسفة 
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هنع مالغ 
ومتإعسلاعط 


مأعسلعم 


المتأخرون على الاستدلال اللؤلف مز 
الحكم على صدق قضية تسمى 
بالنتيجة ( 6»معدوفدهه00 ) » لشبوت 
ذلك الحكم في قضبة أو عدة قضابا 
تسمى بالمادى. ( و#رعمهل,< ) . 
فالصفة الأماسية للامتنتاج هي إذن 
الزوم النقيجة عن المقدمات اضطرار؟ » 
سواه كان ذلك الامتنتاج صوريا 
#القياس » أر ' تمليليا أو تركبي 
كالبرهاقالر ياضي . فاذا أنكر نا النتيجة 
بعد التسلم بالمباديه وقمنا فيالتناقض , 
وللاستنتاج ثلاثة أنواع: الامتنتاج 
الصوري © والامتنتاج التحلإلي » 
والامتنتاج القركبي أو الانشاني . 
أما الاستنتاج الصوري 
( #العسمهة دمتاعسة96 ) قب القياس 
(ر: هذا اللفظ ) » وهو استنتاج 
صدق قضية أو كذيا على افتراض 
صدق أو كذب 3 
عدة قضايا . ومن صفاته : )١(‏ لزوم 
النتبجة عن المقدمات اضطرارا . 





واحدة أو 





(:) ليس في التتيجة علم زائد على 
المقدمات . (ع) لا تصدق النتيجة 
ولا تكذب الا على افتراض صدق 
المقدمات أو كذها. وهذه الصفة 
الأخيرة ندلعلى ان الاستنتاج الصوري 
هو استنتاج شرطي ٠‏ 

وأما الاستنتاج التحليلي 
عنولاراقهة ممتاعن044 ) فيو 
الاستدلال اللؤلف من مقدمات مر كبة » 
اذا وضعت استخرج المقل منها 
بسائط داخلة فيها » كالبرهان التسليلي 
( في الرياضيات ) المؤلف من سلسلة 
من القضايا » أولها القضية المراد 
اثباتها » وآخرها القضية العلومةا: 
فاذا انتقلنا من الأولى الى الأخيزءة 
كانت كل قضية تنبجة التي يمدقم 
وكانت القضية الأولى نفسها نتيجة 
القضية الأخيرة وصادقة مثلها . 

وأما الاستنتاج التركيبي 
( عوطم ممتعسعد ) أن 
الانشائي ( ع#تاعن عدم ) فيو 
الانتقال من المباديء البسيطة الى 
النتائج المر كبة » مثال ذلك : القركيب 
الرياضي الذي تلزم فيه النتيجة عن 
المباديء اضطواراً . وقد سمي انشائياً 
لآن ننيجته ليست داخلة في مقدماته . 
بل هي لازمة عنها وزائدة عليهاء 





لم 


ان مساواة مجموع ‏ زوايا امثلث 
لزاويتين قامتين ليست قضية داخلة 
في القضية التقدمة عليها في كناب 
المندسة > بل هي حلقة جديدة في 
السلسلة لازمة عن الحلقات السابقة 
إلمطرارا . ومعنى ذلك أن كل قضبة 
جديدة فهي تكسينا علما ‏ 
زائداً على المقدمات » وتنقلنا من 
المعلوم الى المجبول . كأنة هناك 
بنام بنشئ المقل إنشاة » ويركبه 
اتركيبا . والفرق بين هذا الامتنتاج 
والقياس ان القياس هو انتقال من 
العام الى الخاص © أما الاستنتاج 
الإنشاني فهو انتقال من الخاص الى 
العام > أو من العام الى الأعم . 
والنتيجة في القباسداخلة في المقدمات » 
في حين ان علاقة المقدم بالتالي في 
الامتنتاج الرياضي ليست علاقة 
شمول أو تضمن وإما هي علافة 
لزوم والقزام . لذلك قال ديكارت 
القياس المنطفي عقم © والا: 
الرياضي منتج . 

ثم ان الاستنتاج والاستقراء 
متقابلان » والطريقة الاستنتاجية 
المستعملة في العلم الرياضي مضادة 
للطريقة التجريبية والاستقر ائية المتبعة في 
الملم الطبيمي . ولككن ( استوارت 








بد 









مبل ) يقول أن هناك تقابلا بين 
الاستقراء والقياس » لا بين الاستقراء 
والامتنتاج » لأن الاستقراء هو انتقال 
من الخاص الى العام » والقباس 
انتقال من العام الى الخاص . أما 
البرهان الامتنتاجي فهو سلسلة من 
الاستدلالات العقلبة المضادة للبرهان 
التجريبي لا للاستقراء . 

وقد بين ( دبكارت ) ان الامتنتاج 
والحدس متقابلان » لآن الحدس هو 
الادراك الماشر لملاقفة المباديء 
بالنتائج » أما الامتنتاج فهر حركة 
فكرية متصلة تدرك الأشياء واحيدة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتبقية 
الأسرة أهل الرجل وعشيرته » 
والجباعة يربطها امر مشترك . وتطلق 
في اصطلاحنا على عدة معان » وهي : 
١‏ - الجباعة المؤلفة من الأقارب »* 
وذوي الرحم » والحلف »2 والولاء . 
١‏ - الجماعة المؤلفة من الأقارب » 

وذوي الارحام في وقت ممين . 


الآسرة 
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بعد آخر ادراكا بدهبا. فا 
اللامتناهي يدرك النتائج في المبادىم 
دفعة واحدة » أما المقل المتناهي 
قلا يدرك إلا عدداً يحدودا مسن 
الحقائق ولا يصل الى النتيجة إلا 
بالتدريج . 

والاستنتاج المتمالي ( دوتاعنة26 
علقامعفمعءومةن ) عند كانت هو 
البرهان على امكان انطباق البكليات 
القثلية ( 1داءم 2 ) على التجربة » 
وهو مقابل للاستنتاج التجرببي القائم 
على استخراج الكليات العقلية من 


بالتجرية الحسية . 
#التسو_ 
بإلتصدم 
متلتسةم_ 
- الجباعة المؤلفة من الأقارب 
الذين بعيشون مما في بيت واحد, 





4 - الجياعة المؤلفة من الوالدين » 
والأولا . 

وللأسرة عدة اشكال منها الاسسرة 
ذاتالزوجة الواحدة (عنصسههمهه34) » 


والاسرة المتمددة الزوجات 


(عتسدوراهم ) » والاسرة المتمددة 
الازواج رعمفمة لمع ) وغيرها . 

ويدل تطور الاسرة على ان 
حجمها آخذ في التضيتق > والدليل 
على ذلك إن الاسرة الرومانية مثلا 
كاثت مؤلفة من عدد كبير من الأفراد 
الذين يعتقدون انهم ينتسبون الى 
جد واحد مشترك يقدسونه ويحملون 
امه » على حين ان الاسرة الحديئة 


لا تفم الا" الوالدين والاولاد ٠‏ وكيا 
ادى تطور الاسرة الى تضبيتى حجمها 
فكذلك ادى الى تبديل وظائفها 
واختلاف روابط افرادها . 

وقد يطلق لفظ الاسرة بجاز؟ 
على افراد الجاعة المتراصّة الذين 
يشمرون بأنهم كتلة واحدة » تقول : 
أسرة المدرسة “واسرة النوع الافساني. 








الاسطقس 
في الفرنسية ع مام 
في الاتكليرية مع معاظ 
في اللاتنية مس معصعا8 


الاسمطقس لفظ يوناني بمعنى الأصل 
ويرادفه العنصر » وجمعه اسطقسات» 
وهي عند القدماء المناصر الاريقة : 
الماء » والارض © واغواء » والثار . 
سمّيت اسطقسات لأنهااصول ا مركبات 
من المعادن » والنباتات» والحيوانات . 
والاسطقس عند القدماء قسم من 
الداخل » لآن الداخل باعتبار كونه 
جزءاً يسمّى ركتاأ » وباعتبار كونه 
اسطقسا » وباعتبار كونه قابلا 


7 


الصورة المعيئة يسسّى مادة وهيولى » 
وباعثبار كون امركب مأخوذاً منه 
يسمى أصلا » وباعتئار كونه محلا 
للصورة اللمعينة يسمى موضوعا 
( تعريفات الجرجاني ) وعلماء زماننا 
يجتنبون استعمال لفظ الاسطقسات 
ويستبهلون به لفظ الأصول اوالعناصر» 
وهي المباديء او الاجسام البسيطة » 
التي تتألف منها الأشياء. المركبة 
الختلفة الطبائع زر : الاصل 
والعنصر ) ٠‏ 


الاسطورة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اليونانية 


الاسطورة في اللفة هي الحديث 
الذي لا أصل له » يقال : إن" هذا 
الا" أساطير الأول . 

وللاسطورة عدة همان وهي : 

١‏ - الامطورة قصّة خيالية 
ذات أصل شعبي تمثل فيها قوى 
الطبيعة بأشخاص يكون لأفمالهم 
ومغامراتهم معان رمزية » كالأساطيين 
اليونانية التي تفسّر حدوث ظواهر 
الكون والطبيعة بتأثير آلهة متم > 
او هي حديث خرافي يفسر معطيات 
الواقع الفملي » كأسطورة العصر 
الذهي > واسطورة الجنة المفقودة . 

؟ - الأسطورة هي الصورة 
الشعربة او الروائية التي تعب عن 
أحد المذاهب الفلسفية بأسلرب رمزي 
يختلط فيه الوم بالحقيقة » كاسطورة 
الكيف في جمبورية افلاطون (ر : 
لفظ الكيف ) أو قصة سلامان 
وأال في فلفة ابن سينا . 

+ - وتطلق الاسطورة أيضا 
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عطارركة 

عطرك 

ومطا د81 

على صورة المستقبل الوهمي الذي 
يعبر عن عواطف الناس وينفع في 
حملهم على إدامة الفمل . وفي كتاب 
« تأملات العنف » جورج سوريل 
اشارة الى هذا الممنى » مثال ذلك 
قوله : اذا بالفث في الكلام على 
التمرد والعصيان ٠‏ وم يكن لديك 
اسطورة تمرك بها قلوب الناس 6م 
قتطم ان تحملهم على الثورة . 
( ها عن كمولدعلفه ,اممو .6 
كفمكق ععمعاماه ) . 


وتصارى القول : ان الاساطير 
تتضمن وصفا لأفمال الآهة » أو 
للحوادث الخارقة » وهي #تلف 
بأختلاف الآمم » فلكل أمة اساطيرها» 
ولكل شمب خرافاته الموضوعة 
للتملم او التسلية » وقد قبل : ان 
الاسطورة هي التعبير عن الحقبقة 
بلغة الرمز والمجاز . 

بوعلم الاساطير ( عتههامطاتركة ) 
يتضمن البحث في اساطير الأولين 
كاليونان والرومانرغير هم منالشموب. 


والمقل الاسطوري هو العقل بقلب اختراعات الخبال الوهمي 
المغراف ل #تمحصدطار34 ) الذي حقائق واقعية ٠‏ 
الاسكندرانية 
في الفرفسية عسوتمقل مموعاق 


في الاتكلمزية 

يطلق لفظ الاسكتدرانية على 
الحضارة المونانية التي انتشرت في 
الاسمكدريةء دين القرن الثالث 
(نى .م ) والقرن الثالث ( ب .م ٠)‏ 
وهي تشءل الفلسقة » والملوم » 
والآداب © والفئون » ولاسيا الفلافةم 
الأفلاطونية الحديئة © كفلتفة 
آمونيوس » وسكتاس © وافلوظين» 


الاسلوب 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
الاملوب ني اللغة : الطريق © أو 
الفن » او الوجه > او المذهب » تقول: 
ملك اسلوبه ‏ اي طريقته » وا 
اساليب من القول » أي أفانين منه» 
وكلايه على اساليب حسنه . 





دتما لمدعلق 

وفرفوريوس » وفلسفة الاسكندرانيين 
المسيحيين» ومنهم: كلمنت “وار ريحين. 
ويطلق هذا اللفظ ايضاً على الأسلوب 
الفكري والأدبي الذي يز به كتاب 
الاسكندرية وشمراؤهاء وأهم خصائص 
بهذا الأسلوب الدقة في التفكير » 
والقموض في المعافي » والتمبير عن 
الحقائق بالرموز والأمثال . 


عابرية 
ماري 


كسا5 


ويطلق الاسلوب عند الفلاسقة 
على كيفية تعبير المره عن أفكاره » 
وعلى نوع الحركة التي يجملها في هذم 
الأفكار . ولذلك قال ( يوقرت ) : 
ان الاسلوب هو الانسان » ومعنى 


ذلك ان الاسلوب هو الصبغة © ار 
التأليف الذي برسم خصال المرء 
وسجاياء » والمذهب الذي يذهبه كل 
واد من الكتاب في التأليف بين 
ألفاظه رصوره . دع ان الأسلوب لا 
يختلف باختلاف الكتاب فحسب » 
بل يختلف باختلاف المصور ايضا » 
لآن لكل عصر اسلوبه في التعبير عن 
المشاعر والأفكار بالكتاية او 
التصوير » او الموسيقى » كما ان لكل 
فنتان أصيل طريقته في جمع الصور 
والخطوط »2 والألوان » والأصوات » 
التمبير عن المماني التي يتتصورها , 
وقد يطلق الاسلوب في الاخلان: 
وعلم الاجتاع على المنهج الذي_يسلكة 
الأفراد والجماعات في اعالهم »وكين 
قولهم : اسلوب الحياة » أو يطلق على 
طريقة الفبلسوف في التعبير سن 
مذهبه » مثال ذلك قول ( ديكارت ) 
في مقالة الطريقة : « لما كنت لم 
احصل بعد على معرفة. بالانسان كافية 
الكلام عليه بالاسلوب الذي تكلمت 
به على غيره... اكتفيت بأن 


عرض ... الخ » ( مقالة الطريقة » 
القسم الخامس ) . 

ومن معاني الاسلوب اطلاقه على 
طريقة الؤلف في تنسيق أفكاره » 
فالاملوب بهذا المعنى هو الترتيب 
والانسجام . وقد قبل : إن الاسلوب 
الجاف الحائل اللون » والخالي من 
الحرارة » لا يحرك النفس #الاملوب 
الطبيعي البسيط المصحوب بالمواطف 
الشديدة » وقبل ايضاً : ان منالك الى 
جائب الاساليب الخاصة بواحد واحد 
من ائمة الفن اسلوبا عامآ مطلقا يصلح 
لكل زمان ومكان » وهذا الأسلوب 
ابام هو الطريقة الكلية التي تعبر عن 
كيفية تأثير المقل في الطبيعة ٠‏ فهو 
اذن#مثل اعلى ثابت على الدهر » 
يخلاف الأساليب الخاصة التي تتلف 
باختلاف الأفراد والجاعات » وفي 
هذا القول شيء من المبالقة » لآن القم 
الفنية ليست مثلا عليا مطلقة » معلقة 
في الفضاء » وانما هي مر كبة من المثل 
الأعلى والواقع . 


ورد 
في الاتكليزية 
ولاس 


الاسم هو اللفظ الدال على الثنيء » 
كا في قوله : وعلم كمم الامماء 
كلها . وهو أحد أقسام الكلمة » لأن 
الكلمة امم » وفمل © وحرف. 
فالاسم مادل" على معنى في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلائة » وهو 
يسند ويسئد اليه 2 والفمل ما دل 
على معنى في نفسه مقترن بأحيلنا 
الازمنة الثلاثة » وهو يسند ولا ينتدفة 
اليه » والحرف ما دل" على مقا 
غيرء » وهو لا يسند ولا يسند اليه . 

والاسمي هو المنسوب الى الاسم 
لا الى الشيء الذي يدل عليه الاسم » 
وهو مقابل الحقيقي » فالوجود 
الاممي هو الوجود اللفظي 2 والقيمة 
الاسمبة هي القبمة الاصطلاحية 
ويقابلها القيمة الحقيقية » والحد 
الاسمي » أو يحسب الامم » مقابل 
للحد يحسب الذات وهو كما قال 
( اين سينا ) : « القول المفصّل الدال 
على مفهوم الاسم عند مستممله » 


الاسمي 
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لممتصمل1 
لمستصرولة 


كتلمصتدملا 


( منطتى المشرقين ص 4س ) والجملة 
الاسمية هي المصدارة بإمم » وهي 
مقابلة للجملة الفعلية المصدترة بفعل » 
فجملة (الحكم سعيد) جملة اسمية 
لخلوها من الفمل » وجملة (تعلمت 
الفلسفة) جملة فملية لاشتمالها على 
الفمل . وممنى ذلك كله ان الجملة 
الاسمية تقوم على اسناد أمر الى آخر » 
كما في قولنا: الانسان فان » رهي 
ما يمي في المنطق بالقضية الحملية » 
وأجزاؤها عند الذهن ثلائة وهي 
الموضوع والمحمول والفسبة بينهما . 
اما في اللفظ فربما اقتصر على الموضوع 
والمحمول » وطويت النسبة بينما » 
افتسمى القضية اذ ذاك ثنائية » 
كقولنا : زيد كاتب > واما الثلائية 
فبي التي صرح فيها باللفظة الدالة على 
النسبة » كقولنا : ريد هو كاتب > 
وتسمى تلك اللفظة بالرابطة 
(عاساصه ) والقضايا الثنائية شائعة في 
العربية * والروسية » واليونانية 





القديمة » اما في الفرنسية فبي ثادرة 


فونه 
في الانكليزية 
في اللائيشة 
الاسمية هي المذهب الذي يرجع 
المعائى العامةالىالاسماء» وله صورتان: 
الاسسبة القدية » والاسمية الحديئة . 
اما الاسمية القديمة فبهي مذهب 
( روسلن ) » و (غليوم اوكتام ) » 
و (هوبس ) > و ( كوندياك ) الذين 
انكروا وجود الكليات » وارجعوبها 
الى سرد ابماء » او صوز 4 او 
اشارات . قالوا : اذا جردنا الآسم © 
من الصور المقارنة له لم يبق في العققل 
غيء » واذا بقي هنالك شيء » فان 
هذا الشي, لا يمكن ان يكون كليا . 
فالتفكير هو الكلام » والفكرة هي 
الاسم » والاستدلال لا يقوم على 
الانتتقال من كلي الى كلي » بل يقوم 
على استعمال الاسماء في مواضعها . 
وممنى ذلك كله ان الكليات ليست 
حاصلة في العقل » ولا هي متحققة 
خارج العقل . 








الاسمية 


1 


عمكتلة ستسمل2 
مك اهمتصسمل8 


كسدوتلةمتسمل1 


واما الاسمية الحديثة فبي القول 
أن المماني الكلبة ليست سوى أدوات 
عمل نافمة تختلف باختلاف الحاجات» 
وان الملم ليس سوىلغة جيدة الوضع» 
وهو لا يبحث في الاشياء نفسما بل 
/بببحث في أسمائها » و كذلك القوانين » 
أوالنظريات العلمبة » فهي اصطلاحات 
موافقة » وهي » وان كانت ضرورية 
للنجاح العملي * الا" انها لا تعبّر عن 
حقائق الأثباء » حتى ان السذين 
أخذم العجب مما يتصف به الملماء من 
الحرية » في وضع مبادهم واصولهم » 
بالغوا في نقدم » حتى قالوا ان 
اصطلاحاتهم وتعريفاتهم ليست سوى 
تحكتمات “مع اناللتحكم شيء والحرية 


شيء آخر . 





في :الفرزسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


أشار اليه أوما » يكون ذلك 
باليد » والرأس » والمين » والحاجب » 
والمتكب الخ ... وأشار به عرفه » 
وأثار عليه بالرأي إذا ما أمره » 
ونصحه » ودالَه على وجه الصواب » 
ومبلغ الاشارة كما يقول الجاحظ 
أبمد من مبلغ الصوت » وحسن, 
الاشارة باليد والرأس من تمام حنة 
الببان باللسان ( البيان والتببي > 
الجزء الأول » ص : 
ككول): 
أثارت بطرف المين خيفة أهليا 
إثارة منعور ولم تكلم 
فأبقنت أن الطرف قد قال مرحبا 
وأمة ومها. بالحبيب الم 


مسلا 





فتطلق على معنبين : أحدهما أن يقبل 
الاشارة بأنه هنا أو هناك > وثانيهما 
أن يكون منتهى الاشارة الحسية » 


الاشارة 
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عموزة 
مهزة 
مسمونة 


أعني الامتدادالموهوم الآخذ من المشير » 
متبا اله المثار البه . وأما الإشارة 
الذهنية فبي كاشارة ضمير الغائب 
وأمثانها مما يحناج في اثباتسه الى 
استدلال المقل » او كاشارة المتكلم 
الى معان كثيرة لو عبر عنها لاحتاج 
الى ألفاظ كثيرة . مثال ذلك قوله 
تعالى : وغيض الماء ‏ فانه أشار بهاتين 
أللفظتين الى انقطاع مادة المطر» وبلع 
الأرّض» وذهاب ماكان حاصلا منالماء 
على وجبها ٠‏ 

والاستدلال باثارة النص اثبات 
الحكم بالنظم غير المسوق له » كما 
ان الاستدلال بدلالة النص ائبات 
الحكم بالنظم المسوق له , 

وابن سينا يسمي الفصل المشتمل 
على حكم يمناج في اثاته الى دلبل 
وبرهان © بالاثارة ؛ كما يسمي 
الفصل الشتمل على حكم يكفي في 
اثباته تحريد الموضوع والمحمول من 
اللواحتى » أو النظر فيا سبقه من 





البراهين > بالتلبيه ٠‏ ( رز : تمرح 
الاثارات للطوسي » الجزء الأول 
ص : ؛ » من الطبعة الأولى بالمطبعة 
الخيربة وعد م) . فالاثارة في 
اصطلاحه هي الحكم الذي يمتاج 
اثباته الى دليل © ويقابله التنبيه » 
وهو الحكم الذي لا يمتاج اثباته الى 
دليل. 

وللاثارة في اصطلاحنا ثلائة 
معان : 

١‏ ) الاشارة شيء مدرك بالحواس 
يجوز التصديق بشيء آخر غير مدرك» 
أو غير ممكن الادراك . كازدياب 
النبض » فهو اشارة الى وجود الحمّى4. 
وكإضاءة المصباح الأحمر على الوط 
الحديدي » فهي اشارة الى مرورٌ 
القطار » وكزمر سبارة الاطفائية فهو 
اشارة الى اندلاع الحريق » وكذلك 
الدخان فهو اشارة الى النار » كما أن 
البكاء اشارة إلى الحزن . 

) الاشارة فعل خارجي مدرك 
الغرض منه التعبير عن ارادة . والمثال 
من ذلك : انك تشير بيدك الى الرجل 
فتستوقفه » أو تطلب منه المجيء 
اليك » أو تضع السبابة على فمك 
طالب) منه الستكوت . تعبر بهذم 
الاشارات كلبا عن ارادتك » فتأمر 








ل 


وتنبى » أو تبلغ باشارتك ما تريد 
من الأفكار والعواطف . 

> ) الاشارة شيء متسقق في 
الخارج من شكل أو صوت ينوب عن 
اشيء غائب أو غير ممكن الادراك » 
وهو ساعد على اخطان. هذا الثثيء 
الغائب في الذهن » كالاشارات الدالة 
على الممادن في علم الككيمياء» أو ينهم 
الى غيره من الاشارات المجانسة له 
لإجراء عمليات متعلقة بالأشياء المشار 
الببا » كأشارات اللفة واشارات 
الحساب والجير » وغيرها . 

لا جرم انهذه المماني الثلا: ك 
في معنى عام واحد » وهو أن الاشارة 
شيء ميد بشي آخر » أو بعراف يه » 
ويحل عحله . وهذا يفرض وجود 
سبب ينع الوصول الى الشيء المشار 
اليه » أو يحمل الوصول اليه صميا . 
لذلك كانت الاشارة في غالب الأمر 
إدراكا حسيا حاضراً» أو شبع 
ماديا » أو شيثا بسيطا »يحل محل 
الأشياء المشاراليهاو هي حقائق بعيدة»أو 
حقائق غير مادية» أو عمليات ذهنية» 
أو بجموعات معقدة . ولككن هذا 
المعنى العام لا يخلو من الالتباس » لآن 
الاشارة لا تحل دائما محل الشيء المشار 
آلبه . ان الدخان مثلا لايل نحل النار 





وهبوط ( البارومتر) لا يحل محل 
العاصفة . 

وتنقسم الاشارات بنوع آخر من 
القسمة الى اشارات طبيعية ( و#ههذة 
#امسدد ) » واشارات اصطلاحية 
(ناعققعة عمهله ) 

فالاشارات الطبيعية لا تدل على 
الشيء المشار اليه إلا لعلاقة طبيعية 
بينها وبينه » كالدخان الذي يشير 
الى وجود النار » أو كالسحب الني 
تشير الى قرب هطول المطر . ويطلق 
اصطلاح الإشارات الممبترة ( قعمهلة 
فانموءممعده ) على الإشارات التي تمبنا 
عن حالات النفس وح ركاتها » كاصفر ا[ 
الوجه المعبر عن الخوف » واحمرار 
الوجه الدال على الخجل 8(6* 
ظواهر الحبجان في مادة هيجان ) . 
وهذه الإشارات الطبيمية اما بصرية » 
واما سمعبة » فالحركات الدالة على 
الميجان إشارات بصرية » والصراخ 
الدال على الأم اشارة سمعية . 

والاشارات الاسطلاحية هي 
الإشارات التي تكون علافتها بالشيء 
المثار اليه مبنية على حمكم ارادي 
جماعي . وهي ثلاثة أنواع : بصرية » 
وسمعة » ولمسية . فمن الإشارات 
البصرية : اشارات الجير » واشارات 
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الموسيقى » والإشارات البحرية 
واثارات الصم والبككم » واشارات 
السير » وحروف الكتابة » ومن 
السمعية : ألفاظ اللغة » ومن اللمسية » 
حروف الكتابة المستمملة في تعلم 
العميان على. طريقة ( برايل - 
#التده ) . 

وبينالا*'راتالطبيمية والإشارات 
الاصطلاحبة درجات متوسطة,. فأبسط 
اشارات اللغة السراح » وأصوات 
التعجب والنداء » وتقليد أصوات 
الطبيعة » وأعلاها الألفاظ الواضحة 
التبير » والاصطلاحات الملبية 
المستعملة في الفلك © والرياضيات » 
والفيزياء » والكيمياء » وغيرها . 

والناس لا يتفاهمون بالإشارة الا 
اذا عرفوا تأويلها » . وأدر كوا علاقتها 
بالشيء المثار اليه . ان الإشارات لا 
تدل على علاقات مادية فحسب © بل 
تدل على علافات مادية ممزوجة 
بتصوراتنا وعواطفنا» وعلاقة الإشارة 
بالمشار اليه انما هي علاقة متصوترة» لا 
علاقة وجودية . 

ان البحث في علاقة الإشارات 
بالعقل موضوع فلسفي بالغ الخطورة» 
لآن اللغة كما قلنا جملة من الاشارات 
زر لفظ اللغة ) . 


ومن الإشارات ما يستعمل للدلالة 
على بعض الاعتقادات والمذاهب » 
كاشارة الصليب عند التصارى © أو 
اشارات السير” عند الماسونبين » ومنها 
اثارات بروج السماء » واشارات 
الجبوش » واشارات البواخر الحربية . 

واذا دلت الاثارة على جملة 


الا: 


في:الفرلنبية 

في الانكليزية 
الاثتراك قسمان : معنوي م 
ولفظي ٠‏ 
اما الاثتراك الممنوي فهو كوت 
اللفظ المفرد موضوعاً لفهوم آم 
مشترك بين الأفراد » وذلك اللفظ 
يسمى مشتر كا ممنويا . ويتقسم الى 
المتواطيء » والمشككك . اما المتواطيء 
( عدوهمندتا ) فهو الموضوع لأمر 
عام بين الأفراد على السواء » كالانسان 
فبو يصدق على جميع أفراد الانسان 
بالسّوية» وأماالمشتكك (عسوهمنسو8) 
فبو اللفظ الموضوع لأمر عام مشترك 
بين الأفراد » لا على السواء بل على 
التفاوت ‏ كالموجود » فإنه في الواجب 
أولى واقدم وأشد” مما هو في الممكن . 


'شتر| 
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من النصورات المتشابهة واقتصر عملها 
على اخطار هذء التصورات في الذهن 
اصبحت رمز (ر : هذا اللفظ ) . 
ويشترط في ذلك )١(‏ أن تكون 
الاثارة دالة على معنى خاص (؟) 
وان تكون علاقتبا بالتصورات 
المتشابية واحدة . 


أك 


عنص رممصمق1 


ترم ممق 


واما الاشتراك اللفظي فهو كون 
اليفظ المفرد موضوعا لمان مختلفة 
كلفظ المين » فبو يدل على عدة ممان 
كيفبؤع الماء » والجاسوس » والشمس » 
وشريف القوم .. الخ . أو موضوعا 
معان متقارية كلفظ العقل فهو يدل 
على وقار الانسان وهيئته » أو على ما 
يكتسبه الانسان بالتجارب مسن 
الأحكام الكلية » او على صحة الفطرة 
الأولى في الانسان» او على قوة 
النفس العالمة او العاملة . قال ابن 
سينا : « واما النفس الناطقة فتتقيم 
قواها الى قوة عاملة وقوة عالمة » 
وكل واحدة من القوتين تسمى عقلا 
باشتراكالامم» ( النجاة» ص 589 ) ٠‏ 





وضد المشترك » المترادف 

( عمرصممرة ) وهو ما كان معناء 
الاشتراكية 

في الفرنسية 

في الاتكليزية 


الاشتراكية مأخوذة من الاشتراك» 
تقول : اشترك القوم في كذا » أي 
تشار كوا . وهي. اصطلاح جديد يطلق 
على المذهب القائل : ان جرد الاعهاه 
على حرية الأفراد في الحياة الاقتصادية 
لايكفي لإيحاد نظام اجتاعي صالح 
وانه من المنكن لا بل من الرغوابة 
فيه أن يتبدل الناس بَالْنَظامَ 
الحاضر نظاما موافق يحقق المدل 
الاجتاعي » ويساعد على نمو الشخص 
الانساني نوا تام) . ( لفظ سوسيالزم 
مشتق من سوسيال « 50121 » ومعناء 
الاججاعي » استعمله لأول مرة وفي 
وقت واحد تقريبا السن سيمونيون 
( كدعندمسنة - »منه5 ) في فرنسة » 
وروبراون ( 8ع«م8067 ) في 
انكلترا . ويظهر ان بيار لورو 
د «نممعة عرعنط » أول من أوضح 
ممناه » فدل به على مذهب اجتاعي 
مضاد للمذهب الفردي > وهو المذهب 
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واحدا وأمماؤه كثيرة » كالليث 


والآند + 


عدمكتاواعمة 


دموتاداعمة 


الذي يعلق حياة الفرد يحياة المجتمع ٠,‏ 
راجع: (غدوتففمه اروم عع 
.صم ركانآ عصها , ق3ق1 عمطمع ملظ 
> 114)ء 


والمذاهب الإشتراكبة كثيرة منها: 

ار : عسوتصطة معتهلسطهعملا ) 
بعتطمهومائام هل عل عسوتت 
عمسطتلده3 ناعم 

)١‏ اشتراكية الذين أنكروا 
آثتافنّة الحرة » وأنكروا في الوقت 
نفسهتدخ ل الدولة فيالحياة الاقتصادية» 
ولكتنهم زعموا مع ذلك ان المسألة 
الاجتاعية يمكن أن تمبسل بتأسيس 
جمعيات حرة يدخلبا المتماقدون » 
جون منها محض إرادتهم ٠‏ من 
هذه المذاهب اشتراكية ( روبر أون- 
) م0 ؛معاه8 ) واشتراكية 
التكافل (عسعنلاءساد386), و الاشترا كية 
التماونية ( ممم ) , 
و الاشقر ا كية الٍمماعية (عصعة»فاء»1ام©) 
والشبوعية الفوضوية عسمنمد صمت ) 
(٠‏ عسوت تمه 





ع( اشتراكبة الذين اعتمدوا على 
تدخل السلطات العامة » ولا سيا 
الدولة ‏ في تحقيق النظام الاقتصادي 
الجديد» وتثبيته » كاشتراكبة البلديات 
( لممعتصكلة ع«تادعمة )التي 
تعد اشتراكية متوسطة بين اشتراكية 
الجمبات (ممتاة عممعه ”3 عسطلدته8) 
واشتراكية الدولة عصطلمءه8 ) 
غهاظ* ) لأنها تقرر إمكان الاشتراك 
على اساس التعاقد بين بلديات كثيرة . 
وكاشتراكية الدولة التي ذهب اليها 
(مار كس )و( انجلس) في بيانها الشيوعي 
عا كتمداط ع1 , تاعهمظ ع عصدلي؟ 

.( 1848 عامتمتسصز0 

تنقسم اشتراكية الدولة الى نوعَتن 
الأول دبموفر اطي »والثاني ار ستقر اطي 
أما النوع الدموقراطي فييدف الى 
غاية سباسبة » وهي إقامة الحكم على 
أساس ديموقراطي يحمل الدولة خادمة 
لجميع المصالح الشعبية » لأن الدولة في 
مذهبهم هي الفيض المباشر لارادة 
الشعب » ولآن خدمة الشعب من لوازم 
ماهتها . المثال من ذلك اشتراكية 
لوي بلان - عمفاظ كندصآ مووى)“ 
واشتراكية الما كسيين في ايامنا هذه . 
وأما النوع الارستقراطي فيثبت أن 
انفكاك الفرد عن الدولة وم باطل » 
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لأن الفرد إنما وجد لتحقيق الغايات 
المثالية المجتمعة في الدولمة » ولآأن 
انفمام الفرد الى الدولة هو الواسطة 
الوحيدة لنثببت حقوقه . ( المثال من 
ذلك مذهب هيجل » وكارليل » 
ورودبرتوس »> وآدولفقفتر ) . ان 
هذء الاشتراكية مضادة للفردية 
الفرنسية والانككليزية التي انتشرت في 
القرن الثامن عشسر . 

ع ) اشتراكية الذين زعموا أن 





وتسمى اشتراكبتهم هذه باشتراكية 

الاملاح » أو اشتراكية التطور 

ده عامتسم4 4 عسالداهم8 ) 

٠.‏ ( عامتهممتاداميث 

؛ ) الاشتراكية الثررية 

( #تتقمدم نامكم عمتلدكو8 ) 

وهي القول ان النظام الجديد لا يتحقق 

إلا بثورة العمال» أي بتبديل السلطات 

العامة والقوانين الحاضرة بطريق 
الانقلاب » والقبر » والقوة . 

ه) الاشتراكبة الخبالية أو «الطوياوية» 
( عااممان عسعطلده856 ) رمي 
التي تتخبل مجتمما فاضلا يحفق لأفراده 
في المتقبل جميع أسباب السعادة » 
كالمدينة الخبالية التي تصورها ( توماس 





موروس ب ونضمكة كقسمط1 ) 2 أر 
كالنظام الاجناعي الذي تمبله كل من 
( سن سيمون «مسنة - مله ) * 
و (قوريه - عوتعه" ). 

+ ) الاشتراكية التجريبية 
( لمتمعسلعغيت عمكتامك580 ) “ 
وهي القول : ان تعريف النظام 
الاقتصادي الذي ينشأ عن الغاء النظام 
الرأسالي » والتذبو به » قبل بلوغه » 
محال . المثال من ذلك الثقابية 
(عدكتلهءتفصرة ) التي ذهب اليا 
(جورج سوريل - اعمدة ت#ودمء©)» 
والماركسية المماصرة » والاشتراكية 
الفرضوية ( عامتطعممه عصعتامنء8 )1 
وغيرها , 

وجبيع هذه المذاهب عق 
اختلاف طقاتها وأنواعبا تشترك في 
الأصول الآتبة : 

1 - الايمان بالحتمية الاجتاعبة . 
فائتراكية ( سن سيمون ) 
و(فوريه ) و ( برودون) مبلية 
على فلسفة التاريخ وحتمية وقائعه » 
كبا ان اشتراكية ( كارل ماركس ) 
العلمبة مبنية على, المادية التاريخيسة 

ل عدوتمم عط عمعتلدنك دك ) 

ب - تنظم قوى الانتاج وربط 
الوظائف الاقنصادية بالدولة أو 
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بالمراكز الموجبة » ويعبرون عسن 
ذلك بقرهم انالاشتراكبة هي تصنيع 
الدولة أو تخليق الصناعة . حتى لقد 
قال دور كبام : « تطلق الاشتراكية 
على كل مذهب يريد أن يربط جميع 
الوظائف الاقتصادية المشتئتة» أوبعضها 
بالمراكز الاجتاعية الواعية الموجية » 
( 4ق4م ,21و للتال ياعم .860 ) 
ولايدرك الأفراد حريتهم الحقيقة إلا 
إذا نظمت الحباة الاقتصادية تنظيما 
عادلاً . فليست الاشتراكية مضادة 
الحرية > ولا الفردية » بل الفردية 
الكاملة والمنطقية تستلزم الأخذ بالنظام 
إلاشتراكي . 

ج - الاعتقاد ان العمل هو 
الأمياس الشرعي لكل تملك » ولولا 
هذا الاعتقاد لما انتقد الاشترا كيون 
نظام التملك الحاضر » لأن هذا 
النظام في نظرم يجلب لبعض الأقراد 
دخلا من دون عمل * ويحرم العمال 
انتائج سعيهم وتعبهم ٠‏ فالاشتراكية لا 
تلفي إذن حتى الملك الفردي » بل 
تقم هذا الحق على اماس شرعي » 
وتريد أن تحسن حال الطبقة الفقيرة 
الكادحة . فلا ملك إلا لمن كدح في 
الممل» ولاحتى فيالحباة إلا من 





الحياة . ( ر : تعاون » 
وجماعي » وحربة »و شبوعية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيئية 
الاشتقاق في اللغة هو أخسذ شى 
الشيء » تقول اسُتتى الكلمة من الكلمة 
أي أخرجها منها» وهو عند أهل 
العربية أن تجد بين اللفظين تناسبا في 
أصل المعنى والتركيب © فترد أحدهما 
ال, الآخر » أو هو أن تأخذ من اللفظ 
ما يناسبه في التركيب * فتجمله دالا 
على معنى يناسب معتاه . فامأخوة 
مشئق » والمأخوذ منه مشتق مث 
والاشتقاق ثلاثة أقسام: )١(‏ الْاستعَاقَ 
الصغير وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في الحروف والتركيب نحو 
ضرب من الضرب . (؟) الاثتقاق 
الكبير » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في اللفظ والممنى دون الترتيب 
نحو جبذ من الجذب . (ع) الاشتقاق 
الأكبر » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في المخرج نحو نعق من 
النبق . (ر : تعريفات الجرجافي » 
الاشتقاق ) . 
والامتقاق في العلم الرياضي هو 


الاشتقاق 
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ينا 
مومع 


ممعم 


البحث عن مشت قالتابع اوالدالة (ع24:1:6 
ويعرفسون 
مشتى التابع بقوهم انه نهاية نسبة 
نزايد التابع الى تزايد المتغير عندما 


دمنتاعمة عصدثة ) ٠‏ 





شما 6 مشتقه موجيا 
أو سالب في ذلك المجال» واه 
يكقي لايجاد قم التغير » التي نجمل 
التابع أعلى أو أدنى » أن تبحث 
عن القم التي تجمل مشتق هذا التابع 
مساوياً للصفر . وان امثل الزاوي 
لاس في نقطة من منحنى تابع ما 
بساوي قيمة المشتتى المددية الموافقة 
لفاصلة هذه النقطة . 





ان الاشتقاق في الطب هو أن تحول 
السبب المرضي الى ناحية أخرى من 
البدن . 


والاثتقاق في علم النفس هو 

أن تستبدل بالفعل الموافق للظروف » 
والمحتاجالى توتر نفسي عال لا يستطييع 
المره تحقيقه » أفعالاً أو ارتكاسات 
سهلة غير نافعة أو غير موافقة . 
فاذا خف التوتر أو الاشتداد 
النفسي حلت محل الأقمال العالية 
حوادث وطيئة © كالفمل والادراك 
مر حالبين من الفرض » والتخيل الوهمي 
رارتماج الدماغ والقلب والأحشاء » 
واتناراب اخرم . ريض لنلال 
هذه الحوادث الوطيئة يحل الأفمال 
النفسية العالية بالاشتقاق النفسي< 
ولكن الاشتقاق لا يقتصرعلى استبدال: 
الوطيء بالعالي » لأن هناك “اشتهاق 
يحول النزعات زالغرائز والميول 
الضارة ال ميول نافمة . والدليل 
علىذلك انوراء الحياة النفسية الظاهرة 


رديه 
فا سير 
اشتبى الشيء وتشهاه : أحبه » 
ورغب فيه رغبة شديدة » والاشنهاء 
أو التشبي اصطلاح يستعمله الفبلسوف 
(لمبنيتز ) الدلالة على الفاعلية التي 


الاشتهاء 
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حياة مظلمة مؤلفة من النزعات 
الخفية والأحلام اللكبوتة » فاذا 
استبدل الانسان بالميول المكبوتة 
سيولا مبينة ها في الظاهر ‏ ومطابقة 
لما في الباطن » سمي فمله هذا باشتقاق 
الميول أو تحويلها » فيتحول الطمع 
الى قناعة والطموح الى كرم » واذا 
غير الانسان أهداف ميوله » فرفعها 
من طور أدنى الى طؤر أعلى » سمي 
فمله هذا بالتصميد (ههةغسثاطن5)» 
فتنقلب الغريزة الجنسية الى نزعات 
أسمى متها كالمثتى » وحبة الجيال » 
والثمر 2 والموسيقى . ( ر: 
ع4 وعومعهم وغل باعممل عمععتط 
10.6 لط ملعومء ر: أيضاً 
آصَطلامات اللأثمور » والتصميد » 
والكبت © والتحليل النفسي ) ٠‏ 


ممنتعممم 

مناتعمجة 
يتصف با الموناد «دعفهدمكة » 
1 االفظ ) . قال : 


« الاشتباءه هو فمل المبدأ الداخلى 
الذي يدث التغير أو الاتتقال 


هذا 


من إدراك الى آخر. ومع ان 
الاثتهاء لا يستطيع دائما أن ينهي الى 
كامل الادراك الذي يتزع اليه » فانه 
ينال منه دائمًاً بعض الشيء وينتهي 
إلى إدراكات جديدة 22 (ارء 
( .ك1 ,عتهدامقمدمس ‏ عاتمطتمل) 
أماعند اسبيتوزافان الاشتهاءهو الرغبة 
الواعية التي تسوق الانسان الى العمل . 
والموناه قي نظر ( لببنيتز ) جوهر 
روحي متوسط بين الصور المقلية 
والجواهر الفردة الجسمانية » وهو جوهر 








بسيط لا يولد ولادة » ولايموت 
موتا طبيعي» وله طببعة داخلية شبيهة 
بطبيعة النفس البشرية . وهو متصل' 
بالادر اكالذي .يب لدذاتبة شخصيةتممع 
بينالكثرةوالوحدة»ومنصفاته أنه للم 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الاشراق في اللفة الاضاءة 
والانارة » يقال بقث الشمس : 
طلعت وأضاءت © وأشرق وجهه » 
أي أضاء » وتلألاً حستا ‏ وأشرق 





التغير » دائم الانتقال من حال الى 
آخر > وانه ذو شعور وحياة وفاعلية 
عفوية » وان حالاته المختلفة تؤلف 
وحدة لا مادية » فبو.إذن قوة وتزوع 
وفعل » والاشتباء هو تلك الفاعلية 
الروحية التي يتصف بها الموناد » وله 
وجهان أحدهياخارجي والآخر داخلي» 
فاذا نظرت الى الاشتهاء من الناحبة 
الخارجبة كان قوة طبيعية * واذا 
نظرت اليه من الناحية الداخلية كان 
نزوعا ورغبة وثوقا وإرادة. 
وجميع تغيرات الموناد انما هي نتيجة 
لهذا الاشتهاء» وهي تفيرات متصلة » 
فبكل حالة حاضرة ناشئة عن 
حالة, سابقة » وكل تغير فهو مثقل 
بالماضي > وممتليه من المستقبل . 





الاشراق 


ف 


دمن عمتسس لا 

هم متدصن!11 

وأكممتسه111 

المكان : أنار باشراق الشمس » 

وأشرقت الشمس المكان : أنارنه . 
والاشمرا اى في اصطلاح الحكياء 

هو « ظبور الأنوار العقلية ولمانها 


وفيضابها على الأتفس الكاملة علد 
التجره عمسن المواد الجسمية » 
السهروردي» حكمة الاشيراق» طبعة 
كورين طبران ١968‏ » ص 594 ) ٠‏ 
وحكمة الاشراقى عتطمدهائط. ) 
عدت مستسصس1اة) هي الحكمة الممفية على 
الاشراق الذي هو الكشف (ر: 
هذا اللفظ) » وهي عين حكمة 
المشارقة الذين هم أهل فارس » 
وهذا المعنى يرجم في الحقيقة الى 
المعنى الأول » لآن حكمة المشارقة 
أيضا ذوقبة وكشفية »2 ولا 3 
بهذا الاعتبار بين حكمة الاشيرا 
والحكمة الترقبة التي تكلم سل 
ابن سينا * لآن الشرق هو المع 
الرمزي لإشراق الور . وتختلق 
حكمة الاشراق عن الفلسفة الارسطية 
بأنها مبنبة على الذوق والككشف 
والحسدس »2 في حين ان الفلسفة 
الارسطية مبئية على الاستدلال 
والعقل ٠.‏ واكتساب النفس للمعرفة 
في فلسفة ابن سينا لا يتم بالاحساس » 
ولابالخبال ولا بالوهم » بل يتم بالعقل» 
وأعلى درجان العقل الإنساني المقل 
المستفاد الذي يتلقى الاشراق من 
العقل الفمال . قال أبن سينا : + فان 
الأفكار والتأملات 5 معدة 
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النفس في قبول الفيض > كيا ان 
الحدوه الوسطى ممدة بنجو أشد 
تأكيدا لقبول النتيجة » وانكان الأول 
على سبيل > والثاني على سبل أخرى » 
كا ستقف عليه © فيكون النفس 
الناطقة إذا وقمت .لحا نسبة ما الى 
هذه الصور بتوسط اشمراق المقل 
الفمال » حدث فيها منه ثيء من 
جنسها من وجه » وليس من جنسها 
من وجه » ( ابن سينا » كتاب الشفا 
الفصل الخامس © من المقالة الخامة » 
من الفن السادس من الطببعيات » 
بص 9هم من طبعة طهران ) ٠‏ 

وقد بين السبروردي صاحب 
حذّكمة الاشراق انه لا شيء أظر 
بجن_النؤر ولا شيء أغنى منه عن 
التمريف » فالشيء في نظره تتقسم 
الى نور وضوء في حقيقة نفسه أي 
في ذاته » والى ما ليس بنور وضوه 
ف حقيقة نفسه » وهو الظلمة » فان 
الظلمة هي عدم النور . 

أما الثور في ثقسه وللفسه 
فيسمى بالنور المجرد والنور المحض. 
وهذا النور المجرد إما أن يكوت 
عتاحا وفقيراً كالمقول والنفوس » 
وإما أن يكون غنيا مطلقا لا افتقار 
قبه بوجه من الوجوه » إذ ليس' 
وراءه نور 6 وهو الحق سبحانه » 





ويسمى نور الأنوار » والنوز المحبط » 
والنور القيوم » والنور المقدس » والنور 
الأعظم الأعلى » ونور النبار » 
والنور الاسفبيد » لأن الامفريد في 
اللغة الفبلوية زعم الحبش ورات . 





والى ماهو هيئة لغيرء » كالنور العارض 
أو المرضي » وهو لا يقوم بذاته » 
بل يفتقر الى محل يقوم به © سواء 
كان محله الأجسام النيرة كالشمس » 
أو الأجسام المجردة . 

وكل جسم فهو في وجوده مفتفر 
الى النور المجرد » والنور هو الظهور > 
ونسية النور الى الظلمة كنسبة الظبولا 
الى الخفاء . وخروج الموجودات من 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
للاصالة معتيان اساسيان ؛ 
الاولهوالصدق ( اتاج شنم)» 
ويقال على وثيقة او عمل صادر حقا 
عن صاحبه © ويقابله المتحول 
( عامترعممق ) . تقول : النسخة 


العدم الى الوجود انما هو خروج مز 
الظلمة الى النور > فيككون الوجود 
كله نور » بهذا الاعتبار » ويكون 
أقرب الموجودات الى نور الأنوار 
أكثرها كيلا » ويكون أبمدها عله 
أقلها نور ويهاء » والشل الأعلى 
الحكم أن يتوغل في التأله والبحث . 
واذا كانت السيامة بيد حكم متأله 
كان الزمان نوريا . واذا خلا الزمان 
عن تدبير إلمي كانت الظلمات غالة 
(ر: كتاب حكمة الاشيراق لشهاب 
الدين الميزوركي “ نشره المستشرق 
إهاري كورين في مجموعة دوم مصنفات 
بخ اشر اق بطهر ان سئةه؟٠١‏ 4و كتاب 
«ععتهمهمتوت لطا 6 علاء عسمععاوق» 
نري كوربن «نطره» إمدعة1 أبضا» 


طبع في طبران سئة وهو ) . 


غاتلهستوعه ,عانم معطسم 


#اتلمستوفه ,راو عطاق 


الاصلية أو الاصيلة وهي النسخة التي 
كتبها المؤلف بيد »الاأن"كونالخبر؟ تيا 
منمصدرء الاو للابدل عليصدقه دائما. 
ونطلق الأصالة أيضاعلصدق الوثيقة التي 
كتبهاقاضأر كاتب بالمدل»أو موظف 


رسمي غتص » أو تطلق على صدق 
مضمون الوثيقة » ومطايقته للواقع ٠‏ 
رالأصالة في علم ما بعد الطبيعة هي 
الطابقة التامة بين ظاهر الوجود 
وسقيقته * وفي علم الأخلاق هي 
الصدي والاخلاص . ويطلق 'صطلاح 
نقد الاصالة في علم التاريخ على نظر 
التورح في الوثائى والروايات هل 
هي صحيحة أو مدسومة أو مزورة ٠‏ 
والاصالة عند ( هيدجر ) هي الافكار 
والمواطف الصادرة حقا عن صاحبها 
فكل من كان تفكيره صدى؟ للبيئة » 
او للرأي 
عن ذاته * وغير متصل بالواقم » 
لم يكن انانا أصيل . 

الثاني هو الجدة أو الابتدكع 
( #اللددتون:ه ) وهو امتباز الشيء 
او الشخص على غير بعلقات: :جديدة 


العام » وكلامه غير صادن 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الأسل أسفل الشيء » وهو في 
اللغة عبارة عنما يفتقر أليه » ولا يفتقر 


الاسل 
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صادرة عنه * فالأصالة في الانسان 
إبداءه » وني الرأي جودته » وفي 
الاسلوب ابتكاره *رفي الذسب عراقته. 
والأصالة بهذا المنى ضد السخف » 
والامفاف » والاتذال » وهي أن 
بأتي المره شيم جديد مبتكر ل يسبقه 
البه غيره » فاذا قلّد غيره أو أتى 
بشيء مبتذل » أو سخيف » لم يكن 
اصبلا . قال باسكال : «كلما كان 
الانسان ادق تفكيراً كان الاصلاء في 
نظرء اكثر عدءاء (لمعدط ) 
ممصظ ممتتفة ملاعم روعكفدعط ) 
قد 7.ه ريءتناطءة وليس من الاصالة 
كي ثيء ان يكون الرجل غريب 
الأطوار » كثير التمداح بمخالفة قواعد 
السلوك الألوفة » فإن الخروج عن 
النظام والاعتدال أقرب الى الحق 
وذها بالعقلمنه الىالفطانة وذكاءالقلب. 


عمتع 0 
منوثع0 
و0 


الى غيره » وفي الشسرع عبارة عبا ‏ يبلى 
عليه غيره © أو هو ما ثيت حكمه 


بنفسه > وبني عليه غيره . والابتناء إما 
أن يكون حسيا » وإما أن يكون 
عقليا . فالابتناه الحسي مشل ابتناه 
السقف على الجدار > والابتناء اثنقلي 
مثل ابتناه الأفمال على المصادر » 
والمجاز على الحقيقة» والأحكام الجزئية 
على القواعد الكلية » والمملرلات على 
الملل » وما يشبه ذلك. 

وللأصل في اسطلاحنا عدة معان : 

١‏ الأصل بدء الشميء» أي 
أول ظهوره ونشأته » كا في قول ابن 
خلدون : « زعم انه الفاطمي المنتظر 
تلبيس] على العامة هنالك با ملأ قلويهم 
من الحدثان بانتظاره هنالك > وال 
من ذلك المسجد يتكون أصل دعوته » 
( اللقدمة » ص : 6م؟ ) . وهذا لد 
قد يكون زماني' * كا في قرل أبن 
خلدون أيضا : « ان البدو أقدم من 
الحضر » وسابق عليه » وان البادية 
أصل المسران ... رأت الضروري 
أقدم من الحاجي والكالي وسابق 
عليه » لأن الشروري أصل 
والكبالي فرع ... وذلك يدل على 
أن أحوال الحضارة ناشئة عن احوال 
البداوة» وأنها أصل لحاء . (المقدمة » 
4 من طيدة دار 


. أ يكون مكانيا » 





ل ا 
الككتتاب ١‏ 
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كما في قولنا ان نقطة الصفر تمتير 
أملا بالنسبة الى تبدل قم المثفير » 
وقد يكول مطلقا » كما في كلامنا 
على أصل الوجود » أو مبدأ الرجود » 
فبو لا يتضمن معنى زمانياً » بل يشير 
الى أبتناء العالم كلهعلى علة أولى قدية . 

؟ - وقد يطل الأصل على أقدم 
صورة لشيء متبدل » فبكون مبنى 
وأساما لذلك الشيء » كا في قول 
( رينان ) : ديحب أن يشتمل تاريخ 
أصول المسيحية على تاريخ المهد اللظلم 
الذي امتد من أواثلها الى الوقت 
كلنزي أصبحت فيه حادثا عاما » 
الما ؛ رمملوم) لدى الجميع » 
توء9 وعة عمامامتكظ ممدمع .15 ) 
112 ,عسستمم ضف هل عم 
11 ]كل م لمم ). ركم في 
قول ( دور كبام ) : « ان الدراسة 
الني شسرعنا فيها ضرب من اعادة النظر 
في مسألة أصول الأديان بشروط 
جديمة'. لا شك اننا اذا عنينًا 
بكلمة أصل م مطلقا وجب استبعاد 
هذه المألة لخلوها من أية صفة علمية. 
فالمسألة المقصودة هنا هي غير هذه 
تماما . إنا نريد أن نجد وسيلة لابراز 
الأسباب الدامة التي تتوقف عليها 
الصور الأساسية التفكير والعهيل 





الديني . فكلا كانت المجتممات التي 
نشاهدها أقل تعقيداً كانت ملاحظتها 
أسبل » ذلك هو السبب الذي من 
أجله حاولنا التقرب من الاصول » : 
فصق وعصعم؟ دع يستعط اميه ) 


.(1ا.م بعسسعتوناء عتدها عل عععتهم 
دك في قوله أيضا: «أنت ترى 
أن لكلمة أصول عندنا ممنى اضاقيا 
ككلمة بدائي . ان هذا اللفظ لا 
يدل على البدء الاطلق > يل يدل على 
أبسط حالة اجتاعية معلومة » لا 
يكنا في الوقت الحاضر أن نرتقي 
الى حالة أبسط منبا » فاذا تكلس 
على الآصول» أو على بدايات التارابع؛ 
أو على التفكير الدبني » فليفوم من 
هذه الألفاظ ما عنينا» . ( 2-796 
كبام من عص:١3)ء‏ 

مع الأصل هو الواقع 
الذي تبدل فخرج منه شيء آخر »كا 





في قولنا : أصل المسبحية اليهودية 
والملينية . وقد يطلق الأصل على 





جرد الحالة القديمة » كبا في ل 
الأصل في الأشياء الإباحة » والأصل 
في لماه الطهارة » والأصل في الأشياء 
العدم » أي العدم فيها متقدم على 
الوجود ٠.‏ 
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؛ - وقد يطلق الأصل على المبدأً 
والقاعدة » اذا أطلق على المبدأ » 
سمي أصلا منطقيا » بخلاف الأصل 
الزماني والتاريفي » واذا أطلق على 
القاعدة * دل على قضية كلية 6 من 
حيث اشتافا بالقوة على جزئيات 
موضوعبا» وتسمئتلك الأحكام الجزئيا 
فروعا » واستخراجها منها تفريما . 
وحمل المفهوم الككلي على الموضوع على 
وجه كلي © يحيث تندرج فيه أحكام 
جزئياته» يسمى أصلا وقاعدة» وحمل 
ذلك الفبوم على جزني معين من 
إجزئيات موضوعه يسمى فرعا ومثالاً ٠‏ 





والأصول من حيث انها مبنى وأساس 
لفروعبا سميت قواعد » كا في قول 
لزاني ) : « ولكن مجموع مسا 
غلطوا فيه يرجم الى عشرين أصلا 
يجب تكفيرم في ثلاثة متها ». ( امنقذ» 
ص 60؟)>» ومن حبث انها مسالك 
واضحة لها سبيت متاهج» ومن 
حيث انها علامات ها سبيت أعلاماً . 
والملوم الأصلية هي الملوم الشتملة 
على المبادىء والقواعد الكلية . قال 
( أبن سينا ) : « وهذه - الكلام على 
العلوم المتساوية التسب الى جميع 
أجزاء الدهر - منها أصول ومنها 
ترابع وفروع » وغرضتا هنا هو في 


الأصول » وهذه التي سميناها توابع 
وفروعا فبي كالطب والفلاحة » 
( منطق المشيرقبين» ص: 9 ) ٠‏ 

ه- وقد يطلق الأصل على 
السبب * كا في قولنا : «إن حب 
الذات أصل الخجل » . فالسبب 
أصل من جهة احتياج المسبب اليه » 
وابتنائه عليه » والسبب المقصود أصل 
من جبة كونه بنزلة الملة الغائية » 
كما في قول صاحب الرسالة الجامعة : 
«وأنا آخذ عليك فيها عبد الله المأخوذ 
على أول مبدع أبدعه وجمله أصلا 
لخلقه يما أقاض عليه من جودمة 
(الرسالة الجامعة » الجزء الأول © صض. 
18-1 ). ولكن الأصل لا يَطِلتفي” 
اللغة إلاعل العلة المادية فتقولأصل هذا 
السبرير خشبه أو نحا > ولا تقول ٠‏ 
أصله الغاية التي صنع من أإجلها . 

+ - وقد يطل الأصل على الدليل 
بالنسبة الى المدلول عليه » كما في 
قولنا : الأصل في هذه المسألة الكتتاب 
والستة .. وقد يطلق على الراجبح 
بالنسبة الى المرجوح » أو على ما هو 
الأولى » كما يقال : الأصل في الانسان 
العلم * أي العلم أولى به من الجهل . 
وقد يطلى على المحتاج اليه ».كما في 
قرلنا الأصل في الحيوان الغذاء . وقد 
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يطلق على حادث كان سب في استعيال 
لفظ أو حدوث خطأ » أو نثوء 
عادة » أو اكتاب نط من أنماط 
الفمل . وقد يكون الأصل مرادفا 
لتتكوين ( راجع هذه الكلمة ) . وقد 
يدل على الوالد بالنسبة الى الولد ‏ 
كبا في قولحم : لييى له أصل ولا 
فصل * فالأصل الوالد» والفصل الولد» 
وقيل الأصل الحسب» والفصل اللسان» 
والأصيل المتمكن في أصله . 

١‏ - ويستممل الأصل في منطوق 
كثير من المسائل الفلسفية . من هذه 
السائل : 

(1) أصل تصوراتنا أو ممارفنا 
عمل نوع عمتهنه"! عق عسعاطممط) 
-مهومتههدهه وممعل ع متوتعه لعل به 


5 ). يطلق الأصل هنا إما على 
نشوء التصورات والمعارف بالنسبة 
الى الفرد» وإما على نشوئها بالنسبة الى 
الانسانية عامة » أو يطلق» في ترتيب 
أحوال النفس 2 على الأحكام » 
والتصورات التي لا يمكن إرجاعهبا 
الى الاحساس > أو يطلق في تقد 
مبادىء العلوم » وفرضياتهاء ونتانجها » 
وأصلها المنطقي ؛ على الأسباب الفاعلة 
أو الظرفبة المؤثرة في تكوين معارفنا » 
أو يطلى في نظرية المعرفة على المباديء 


القبلية الموجودة في الادراك الحسي 
والتفكير . 
( ب ) أصل الأنواع ( عصغاطه2 
:ل عمدمت ‏ هق مملوتمه[ عق 
هل الأنواع الحية ثابتة على حالها 
لا نتغير » أم هي متبدلة تنتقل من 
صورة الى صورة على التماقب ؟ > 
واذا صح أنها متبدلة » فما هي 
أسباب تبدلها » وما هي مراحله ؟ 
زج ) أصل الحياة ( عصغاطمءط 
نز علد هل عه عمتوتم[ عل 
هل الحياة يمرد تفاعل فيزيائي - 
كيميائي » أم هي ظاهرة أصيلة 
دائة ؟ » واذا كانت ظاهرة أصبلة# 
فكيف حدئت في المافي على كو كت 
كالأرض ل يكن مشتملا على ْمَتَع 
الشروط اللازمة لحدوثها . 

(د) أصل اللغفة ( عسغاطمءط 
ميعيمةا بك ممتويه"! 46 ) وهي 
مسألة عويصة : هل تولدت اللغة من 
وحي إلهي » أم من غريزة أو وحي 
طبيمي » أم هي نليجة تواطؤٌ 
واختراع» أم نتيجة تطور تاريخي؟: 
( انظر كتاب ريان : يمقدعه 

.( عوديمها سل ممتهتيه 

(ه) أصل الشر ( ممغاطمم 
لقم يك عمتوتة'! ع3  )‏ وهي 
أعوص من المسألة السابقة : لماذا وجد 


الشر في عام خلقه إله خبتر كامل . 
أفلا يتعارض وجود الشر ووجود الله 
ألا بيبطل كذلك وجوه الخير إذا كان 
الله غير موجود . 

ينتج من هذه المسائل أن لكلمة 
( أصل ) معنيين أساسيين » فهي تطئق 
أرلا على الأصل المطلتى ( عمنون0© 
عداموطة ) » الذي تريد الفلسفة 
الوضعية أن تجتلب البحث فيه » وهي 
تطلق ثانيا على معنى اضافي نسي » 
أي على مجمموع الموامل التي توضح 
نشوء الشيء : كالمواد © أو 
الأسباب والظروف الني أدت الى 
كبدوثه . وهذا الممنى الثاني لا يتعارض 
شروط البحث العلمي. على أن فيهذا 
#لمنئن/الأخير التباسا » لأنك اذا بملت 
عن الأصل» وم تمينالبد«الزماني»انقلب 
يمك في الناريخ الواقمي الى بحث في 
لتاريع الخال الجره » كبحث فلامقة 
القرن الثامن عشر في «الحالة الطببعية» 
التي اعتبروها أصلا للاجتاع الانساني » 
دع أن بمثك عن الأصول لا بد" من 
ان يتضمن إشارة الى أصل واحد 
تفرعت عنه الأشياء » أو إشارة الى 
حالة فدية ل يككن الشيء المبحوث 
عن أصله موجوداً فيهاء كبحث 
( جان جاك روسو ) مثلآا عن أصل 
التفاوت بين الناس . ان المقل العلمي 





الفلسفي يبحث دائً عن الوحدة » 
ويريد أن يرجع الأشياء الى أصل 
واحد » أو الى مبدأ واحد معين . 
وهذا أمر بعيد المثال » لآن هناك 


في الترئسة 
في الانكليزية 


في اللاتيلية 


الإضافة > في اللغة » نسبة الشيء 
الى الثيء مطلقا » وفي الاصطلاح » 
نسبة امم الى اسم » جر ذلك الئاق 
بالأول نيابة عن حرف الجر أأو 
مشاكله . وقيل : الاضافة هَبثمي» 
الى شيء » ومنه الاضافة في اصطلاح 
النحاة » لآن الأول منم الى الثاني » 
ليكتسب منه التعريف والتخصيص . 

وللاضافة عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الاضافة هي المقولة الرابعة 
من مقولات آرسطو» وهي جمع 
تصورين أو أكثر في فمل ذهني واحد » 
كالهوية » والمميسة © والتماقب » 
والمطايقة » والسيبية © والأبسوة » 
والبنوة » وغيرها . والاضافة تلحق 
جميع المقولات » وذلك انها تمرض 


الاضافة 


قي الواقع أحوالاً كثيرة لا مكن تمبين 
أضل ا » كما ان هناك لكل حالة 
معلومة أصولاً كثيرة أثرت في 
تكوينتها. 


دمتنداعع8 
دمتاماعه 


مهاه 


للجوهر 2 كالأبوة والبنوة» أو 
تعرض للكم » كالضعف والنصف 
والقليل والكثير » أو تعرض للكيف» 
كالشبيه والمالم والمملوم » أو تعرض 
للأبن» كا متمكن والمكان » أو تعرض 
للزمان » كامتقدم والتأغر» أو 
تعرض للوضع » كاليمين واليسار » أو 
توجد في الفمل ولأتفمال. قال 
ابن رشد : « والفرق بين هذه الخمسب 
الكلام على المقولات - :التي تتقوم 
بالنسبة » وبين الإضافة التي أيش]ً 
وجودهما في النسبة » ان النسبة 
الأخوذة في الاضافة هي نسبة بين 
شيئين » تقال ماهية كل واحد منهما 
بالقياس الى الثاني » مثل الآبوة 
والبنوة . وأما النسبة الأخوذة في 


الآين ومتى وسائر تلك المقولات فافا 
يقال ماهبة أحدهما إلى الثاني فقط . 
ومثال ذلك : ان الآبن » كما قبل » 
هو نسبة الجسم الى المكان » فالمكان 
مأخوذ في حده الجسم ضرورة » 
وليس من ضرورة حد الجسم أن 
يوجد في حده المكان » ولا هو من 
المضاف » فان أخذ من حبث هو 
متمكن لحقته الاضافة » وصارت هذه 
القولة يجهة ما داخلة تحت مقولة 
الاضافة . وكذلك مائر مقولات 
النسب ... وقد تلحتى الاذافة 
سائر لواحق المقولات مثل التقابل » 
والتضاد » والمدم » والملككة . وفي 
بالجملة قد تككون من العقولاشة 
الأول » ومن المقولات > الثاني 
كالإضافة التي بين الجنس والنوع 2 , 
( ابن رشد » كتاب ما بعد الطبيعة » 
ص دم - 4). 

؟ والاضافة هي إحدى مقولات 
( كانت) التي تتضمن نسبة العرض الى 
الجوهر » ونسبة الملة الى المعلول » 
وتسبة الاشقراك ( أي التأثير المنبادل 
بين الفاعل والنفمل ) ٠‏ وتتقسم 
الأحكام عند ( كانت ) » من حيث' 
الإضافة » الى ثلاثة أقسام: )١(‏ 
الجلية المطلقة ( وعداوذمع02:4 ) وهي 


التي لا يتقبد الامئاد قبهبا شبرط 
أو فرض © (؟) الشرطية المتصلة 
رعسونغطممرة1 ) كقولك : ان 
كان الجو معتدلاً » خرجت مسن 
لبيت » (ع) الشرطية النفصلة 
( ناءموززط ) كقولك : اما أن 
بأقى » واما ان لا يأتي . 
+ والاضافة هي لسبة بين 
شيلين تصور احده) ينع التصديق 
بالآغر » ولكنه لا ينع التفكير 
فيه » وذلك لأنها يتضمنان تصور 
ثيء ثالث يربط بينها . قال ( هاملن 
متلعصدق ) : دكل إثبات لثيء ينع 
إثبات عكسه» وكل تصديق برأي يمنع 
التصديق بضده » ولا معنى للرأيين 
المتضادين إلا اذاحال أحدهما دون 
الأخذ الآخر . وهذا المبدأ الأول'بنمّم 
بآخر ليس أفل منه ضرورة » وهو أنه 
لماكان لا معنى لأحد المتضادين إلا 
بالنسبة الى الآخر وجب أنيكون 
المتضادات متصورين مما » لأنجما 
جزآن من كل واحد . ولذلك يحب 
أن نضيف الى المرحلتين اللنين 
وجدناهما في التصور الذمني مرحلة 
ثالثة » وهي مرحلة التأليسف» 
فالرأي » وضده » والتأليف بينهما 
تمانون عام » وهو في مراحله الثلاث 








عليه امم الاضاقة » . ( ,متامصدقة 
يسدوعماعم وتمعصغاء عل عد تممظ 
( .1 ,1 بدمتتهنهعفكمممم و1 عق 


؛) الإضافة هي علاتة بين 
شيئين من ثأن أحدهما أن يتبدل 
بقبد الثاني » كتبد ل التابعالر يانم يقبدل 
التغير » أو كتبدل كبية محصول 
الأرض بتيدل كلف الشمس ( جيفودس 
ودميعل ) . وتسمى الاضافة في هذء 
الحالة علاقة » وتطلق على كل قانون 
يعبر عن رابطة بين شيثين» أد 
عد أشاء متغيرة » كما في قول 
كورنو: « يحب معارضة مسلماث 
الملاحظة بالاضافات أي بالعلاقات - 
التي عرضتها النظرية ؟ ,6ممممم) 
,21 بع وععصمط0 ععل 66216" 

.261 .م 


في افرنسية 





اعتدى المرء على غيره ظلمه » 
والاعتداه هو الظلم والفسوار . 
ويطلق الاعتداء » عند الفلاسقة » 
على كل سلوك .يدف الى ابذاء الغير 


وتقسم الاضافة الى ما يمختلف 
فيه اسم المتضايفين » كالآب والابن » 
والى ما يتوافق فيبما الامم » كالأخ 
مع الأخ » والى ما يختلف فيه بناء 
الامم مع اتحاد ما منه الاشتفاق » 
كالعالم والمملوم» والحاس والمحسوس. 
وامارة اللفظ الدالة على الإضافة 
1 التكافق من الجانبين » فان الأب 
أب للان » والاين ابن للآب . ومن 
شرائط هذا التكافؤ أن براعى فيه 
اتحاد جهة الاضافة حتى يوذ كله 
بالفمل ار كله بالقوة . ومن خواص 
الإضافة انه اذا عرف أحد المضافين 
حصلا به عرف الآخر أيضاً كذلك » 
أقيكون وجود أحدهما مع وجود 
الآتز لا قبله ولا بعده . (ر: الغزالي » 
ممبار الملم » ص 506 ) ٠‏ 


الاعتداء 


ممتمو موا 


دمتعم جوية 


او الذات » أو ما يحل“ محلبما من 
الرموز ٠‏ 
والاعتداء عند ( فرويد ) نائىء 


عن غريزة التهديم والنقض * ولكن 


بعض العلماء المعاصرين يعد الاعتداء 
مظهر؟ من مظاهر إرادة الحياة . 
وربا كان السلوك المدواني تمويضا 
من الحرمان الذي يشمر به الشخص 
المعتدي . واذا حيل دون بلوغ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الاعتقاد 


غريزة المدوان غايتها من الايذاء 
الخارجي الواقع على الآخرين » 
اتجيت الى صاحبها وجلقه على 


ايذاء تقسة بلقسه . 


مر 
تام 


ولفظ ( معصوبروي0 ) الفرنسي حرف عن(عمموغ:0 ) رأصه في اللانينية (وناهع060) ٠‏ 
٠‏ رميثاء ( اعتقد ) , 


وهر فمل مشتق من ( ممع ج06 ) اللاتبني, 


الاعتقاد في المشهور هو الحكم 
الذهني الجازم » القابل للتشكيك»: 
عملاف البقين . وقبل : هو >إثبات 
الشيء بنفسه » وقيل : هو التصور 
مع الحكم . والفرق بين الاعتقاد » 
والاقتناع » واليقين » ان الاقتناع 
حكم ذهني جازم لا يقبل التشكيك» 
وان اليقين اقتناع مستند الى أسباب 
٠.‏ والفرق بين الاعتقاد 
وام أن الثم حكم جازم لا 
يقبل التشكيك كالاقتناع والبقين » 
في حين ان الاعتقاد يقبله . ولكن 
بعضهم يطلق الاعتقاد تارة عسلى 
العلم » وتارة على البقين » وتارة 





على التصديق مطلقاً © ويجمله أعم 
من أن يككون جازما أو غير جازم » 
مطايق] أو غير مطابق > ثابتا أر 
غير ثابت . الا ان الاعتقاد بمعنى 
البقين غير مشبور وبمشى التصديق 
مشهور . واذا كان الاعتقاد مطابقا 
للواقع كان صحيصا » واذا كان غير 
مطابق له كان قاسدا . 

وللاعتقاد ممنيان آخران : أحدهها 
عام» والآخر خاص. فالاعتقاد بالمعنى 
العام يطلق على الرأي والظسن » 
ويشتمل » كالرأي والظن 2 على 
درجات متفاوتة مسن الرجحان . 
والاعتقاد بالممنى الجاص يطلق على 


الثقة برأي الشاهد > أو على الر كون 
الى قول عام حصل التصديق بقوله 
لأسباب خارجية:» دون أي تفحص 
مباشر . 

ويطلق الاعتقاد في اصطلاح 
( كانت ) ومدرسته على كل تصديق 
قام لا يقبل التشكيك من دون أن 
يكون له بالضرورة صفة عقلية أو 
منطقية . فاما أن يتكون هذا 
التصديق مستندا الى عوامل فردية» 
أو عواطف » أو مصالح عملية نفمية» 
واما أن يكرن مستند؟ الى مبادي م 
كلية مشروعة كا في علم الأخلاق » 
وعند ذلك يكون الاعتقاه فلو 
إراديً مبني) على عوامل مقبولة 
تصلح للتفاهم » إلا انها مباينة ميو 
الشيء المصدق به . 

وقصارى القول ان المكم يتضمن 
الاعتقاد » وهو تصديق مطلق لا 
يشترط فيه أن يكون مستندا » 
أو غير مستند الى حجج منطفية » 
فاذا استند الى هذه الحجج أمنخ 
علا » لا اعتقاداً . 

واذا قلنا ان الحكم فمل ارادي 
حر” كان الاعتقاه المستقل عن الموامل 
المرجحة دالا على حرية الاختنار » 
ويسمى الاعتقاه في هذه الحالة ايمانا ٠‏ 


لقد زعم الفلاسفة الاسكوثلانديون 
أن مباديء المعرفة اعتقادات أو 
تصديقات فرضت بالفرورة عبلى 
العقل دون تسويغ أو تعليل . وزعم 
( مين دوبيران ) ان الاعتقاد اقتناع 
مستقل عن التأمل والانتباه © وانه 
مضاد للحكم > لأنه قعل غريزي» 
ولكن الاعتقاد تابع لأسياب حيوية 
ونفسية واجتاعبة * فاذا نظرت اليه 
من ناحية المنطق » بملت عن 
كونه صحيحاً أر فاسداً 6 مطابقا 
أد غير مطابق » واذا نظرت اليه 
يمن الناحية النفسية » يحنت عسن 
الأسباب المؤثرة في تكوينه . وهذه 
الناحية النفسية أغلب على الاعتقاه 
من آلتآحية المنطفية . فاذا قلت : 
ان لبعض هذه الأسباب المؤثرة 
قيمة كلية » أصبح الاعتقاد ذا قيمة 
أخلاقية عامة © وان كان ذاتيا 
الخصباً . واذا! كان البقين. كما يقول 
( هاميلتون ) مستندا الى تصديقات 
لا يمكن البرهان عليها كان الاعتقاد 
أساس كل يقين » واذا صح ان 
التصديق » كما يقول ( رينوفيه ) » 
لا يحدث دون عوامل اتفماليسة 
وإرادية كان الأعتقاه أدنى موتبة من 
البقين » وكان اليقين المحض غاية 


مثالية أو حداً ائيا » لا حالة واقعبة . 
الافتراشس 
فى اففرئسية 00 
في الاتكليزية تارسمو 
في اللاتينية متاجسسممم 


الافتراض قضية مسلمة أ 
موضوعة للاستدلال بها على غيرها » 
والافتراضات مرادفة للأوضاع وهي» 
كما قال ( ابن سينا المقدمات 
التي ليست بينة بنفباء ولكن 
المتملم 'براود على تسليمها » وبياها» 
اما في علم آخر » واما بعد حَيَِا 
في ذلك العلم نه ٠‏ (التفاة »# 
ص .)١١١‏ فلفظ الأرضاع عنده 
مرادف للفظ المسلمات (عنهادةده!)» 
وهي افتراضات غير بديية في نفسها» 
الا ان العقل يستند اليها في الببهان 
على قضايا أخرى ٠‏ 0 








وقد أطلى ( استوارت ميل ) 
لفظ الافتراض على الحقائتق الرياضية » 
أو على المباديء التي تستذيط منها 
بعض النتائج » بصرف النظر عن 
صدتها أو كذها. وقد يطلق لفظ 
الافتراض على القضية الصغفرى في 
القباس » او على مادة الحكم » صادقة 
عاتك » أو كاذبة . 

وجملة القول ان الافتراضات 
مسلمات توضع للامتدلال بها على 
غيرها » وكل مبدأ تستفبط منه 
النتائج بصرف النظر عن صدقه أو 
كذبه » فبو افتراض ملم به قبل 
البرهانعليه . (ر :القرضية» والمسلمة) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الافراط تجاوز الحد في الككم » 
كزيادة العرض على الطُلب © او 
سر تجاوز الحد في الكنى » كاشتداده 
الام في المرض 2 أو' تجاوز الاعتدال 
خطأ » كالإفراط في التجريد * او 

الإفرام ب الطلب . 


وليس كل افراط مذموما لآنه 
لاحد ولا ناية لاتصاف المرء بالملم 


اقتران الشيء بالئي هو اتصاله 
به » ومصاحبته له » إما لوجوده]ا 
مما في ارما او المكان » وإما 
لتغير أحدهها بتغير الآخر 
الاثترانت ( تممه عه نمآ ). 
في علم النفس © أحمد القوانين الثلاثة 
الني وضعبا آرسطو لتفسير تداعي 


٠.‏ وقانون 


الافكار . وغلاصة هذا القاتون ان 
وجود حالتين معا في النفس يولد بينهها 


الافراط 





والفرق بين الافراط والتفريط 
ان الافراط يستممل في تجاوز الحد 
معن جانب » والكمال » 
والتفربط يستعمل في تجاوز الحد من 
جانب النقصان والتقصير . ( تعريفات 
الجرجاني ) 





نونمم 

«رمنمون م0 

0ت 

ارتباطاً افتراني » يحيث اذا خطرت 
احداه] بالبال »: خطرت الثانبة 
معبا . مثال ذلك ان رؤية ااسحاب 
تذكر بالمطر » ورؤية الدخان بالنار . 
وهذا الاقترانت قد يكون زمانيا » 
او يككون مكانياً » غير ان الاقترانت 
المكاني لا يولد الارتباط الا اذاكانت 
الصور مدركة في زمان واحد. 
وقد يكون بين الشيئين بعد مكاني » 








فاذا فكرت في الأول عند نظرك 
الى الثاني حصل الافتران بينما في 
فك » لأن الأصل في الاقتران هو 


الاقتران النفسي او المنوي لا الاقتران 
المادي . (ر : تداعي الافكار ) 


الاقتراني 
في الفرنسية كقع د هدم 
في الانكليزية بقاع مس زمه 
في اللاتينية وبالاناعصنازده0. 


الإقتراني هو المنسوب الى الاقتران» 
تقول : القياس" الاقترافي 
(لتاعم زد عسعتوهاار5 )ىر وهر 
القياس الذي « يتكون ما يلزمه ليينة 
هر ولا نقيضه مقولا فيه بالفمل بؤجة 
ما بل بالقوة ... كقولك كل جيم 
مؤلف » وكل مؤلف حدث © فكل 
جسم محدث » ( اين سينا » النجاة » 
ص مغ ). وعكسه القياس 
الامتثنائي » وهو دان يكون ما 
يلزمه هو أو نقيضه مقرلا فيه 
بالفعل .. كقولك: ان كانت النفس 
لها فمل بذاتها » فبي قائمة بذاتها » 


ولكن لها فمل بذاتها » فبي قافة 
بذاتها» (م . ن كص 4) ) والقباس 


الاقترافي حملي وشرطي » والشرطي 
( عسونغطاممرة8 ) اما متصل » 
أواما منفصل . 


وبطلق القياس الاقتراني عند 
فلاتّقة ( بور رويال ) على القياس 
الذي تكون الكبرى فيه متضمنة 
اللتتيجة كلها كا في 'الاقيسة الشسرطية » 
والاقبة المنفصلة . فالقياس الاقتراني 
عند هؤلاء الفلاسفة مرادف اذن 
للقياس الاستثنائي عند ابن سينا وغيره 
من مناطقة العرب . ( ر : القياس ) 


الاقتصاد 





الاقتصاد مأخوذ من القصد * والقصد 
استقامة الطريق » والاقتصاد فيا له 
طرقان » اقراط وتفريط © تحمود 
على الاطلاق» وقد يكنى به عنا 
تردد بين المحمود والمذموم » كالواقع 
بين الجور والمدل . 

وميدا الاقتصاد ( ءمتعميط 
©1«مدمء 4" ) هو القول : ان الطبيعة 
لا تلك لبلوغ غايا١‏ اعوص, 
الطرق » بل تسلك أبسطبا . والمقصواد 
بأبسط الطرق تلك التي تستلزم الأقل 
من القوة » وامادة » والجهسُه» 
والاختراع»والمبادرة» (ر :كلمة فمل ). 

والاقتصاد في التفكير (عنسمممء8 
#فكدعم 36) مبدأ عام فيالتفكير العلمي 
يرمي الى الايجاز والتعويل على أقل ما 
يمكن من الفروض لنفسير الظواهر 
المختلفة » ومنه قول ( ماخ طدكة ) 
الملم افتصاد في التفكير » والاقتصاد في 
الاعتقاد عنوان كتاب للغزالي . 

رطريقة الاقتصاد ( عؤمط8]4 
#نصمدمهة'8 ) في الاستظبار هي 
الطريقة التي ابتكرها ( أبينفوس ) 
لحساب مدة بقاء الأثر في النفس 


الل 


عتسمهمم8 

سمدممع 
دتسم هم 0 
بعد التملتم . 

وعلم الاقتصاد السياسي 
( مموتلادم #تسعممظ ) علم 
ببحث في ظوامر توزيع الئدوة 
وائتاجها واستهلاكها » ويماول 
الكشف عن قوانين هذه الظواهر . 
والثروة في الاصطلاح تطلق على كل 
ها ينتفع به * أو تطلق عل, كل 
يما له قيمة في التبادل . فالسل » 
بهذا المعنى > ثروة . أو عامل من 
عوامل الثروة . لذلك صحتّح 
بَمَفجم تعريف هذا العلم بقوله : انه 
النظر في قوانين التبادل. قال 
(ج.ب “سي هه ,8 يل ) : ان 
علم الاقتصاد السياسي هوالعلم الذي 
يبحث في قوانين انتاج الثروة » 
وتوزيمها » واستهلاكها ٠.‏ وتصحح 
كتب علم الاقتصاد هذا التعريف 
باضافة يحث رابع الى موضوع هذا 
العلم » وهو تداول الثروة » ولكن 
بعض الملماء يعتقد أن هذه الاضافة 
غير ضرورية » لأن التداول حالة 
من حالات التوزيع نعم ان فكرة 
التبادل لعبت دوراً هاما في تطور 





هذا الملم» ولكن قيمتها عند المماصرين 
أقل ماء هي عليه عند المتقدمين ٠‏ ثم 
أن مفيومي الاتتاج والاستبلاك 
يتضمنان معاني كثيرة لا علاقة لها 
بالاقتصاد » كبعض الماني الصناعية 
الداخاة هي مفهوم الاتتاج » أو بعض 
المعاني الفيز يولوجية» أو الاتنوغر افية » 
أو الاخلائية الداخلة في مفبوم 
الاستبلاك . فالاتتاج والامتبلاك 
متصلان بمفهوم التوزيم > وعلاقتها 
بيه كملاقة المعلول بالملة . 

وما يكن من أمر » فإن لملم 
الاتتصاد السياسي تمريفات كثيزة 
تختلف باختلاف المذاهب الاقتصادية 
فهناك مدرسة تمتقد ان هلله 
استنتاجي» لأنه يكن تأليف الظواهر 
الاقتصادية من عده تحدود من المماني 
البسيطة» منهذء المدرسة الاستنتاجية: 
بزيوقراطيون الفرنسيون في القرن 
الثامن عششر » وريكازدو » والمدرسة 
النسوية (ك . منحر- ,تعهه36 .15 
وبوم يافرك - عامعسدظ-صذم2, ) 
ومن هذه المدرسة أيضا العلماء الذين 
أخذوا بالطريقة الرياضية في دراسة 
الظواهر الاقتصادية » ككورنو 
- #مدعده0 > وستائلي جبفونس 
مدمول بإعلصمنة 6 وفالراس - 











مدملةة > 
وبانتاليوني ‏ تدمعله هدم ١)‏ وهناك 
مدرسة تاريخبة تعتقد ان هذا العلم 
لا يوصل فيه الى علاقات ضرورية 
كلية » وانه من الخير له أن يكتفي 
بوصف الملاقات الاقتصادية » وببان 
اختلافيا باختلاف الزمان والمكان 
(روثر - معضوه2 » وشمولار - 
عع اامصطة )* 

وأخير؟ “ان اصطلاحعلم الاقتضاده 
السياسي اصطلاح غامض © ققد 
استعمله ( انطون دوموتكرتيان - 


معت عمطنممكة عل عمتمصة ) 
الأول مرة في كتابه : ( 4انه:2 
زعدوةنامم عتسسمدمععه'! عل ) 


سنةو؟؟ للدلالة على فن ادارة 
أموال الدولة » واستمبله كذلك 
(آدم سميث ) بمعنى قريب من هذا 
في كتايه ,(53هلاها2 وعل مم81 ) 
وهو من حيث الاشتقاق يدل على 
فن تدبير الدولة» لآن معنى السيامي : 
الاداري » وممنى الاقتصاد : تدبير 


المنزل أو ترئيب أجزاء ترتيياً 
يحفق غاية مقصودة . وأول. من 


استممل هذا الاصطلاح للدلالة على 
علم نظري الفيزيوقراطيون » ماقهم 
إلى ذلك مذهبهم الغائي » فقالوا ان 
المناية أو الطبيمة «ترتب ظواهر 


العالم الاقتصادي تر: تيبا يحقق انسجام 
المصالح والمنافع » وان علم الاقتصاد 
السيامي يدرس العلاقفات السببية 
والضرورية التي هي في الوقت نفسه 
علافات غائية . ولا يكفي لتصحيح 
هذا الاسطلاح أن نستبدل به 
اصطلاحا آآمر كملم الاقتصاد الاجتاعي 
( علمعمة عتسعدممظ ) » لأن هذا 
الاصطلاح يطلق عند بعض الكتاب 
الفرنسيين على البحث في حياة عمال 
المادية والخلقية » وعلى الوسائل 
اللازمة لتحسين شروط حياتهم ٠.‏ 
وهذا الوضوع مختلف عن موضوع 
علم الاقتصاد السيامي . وقد فرق 
( فالراس ) بين موضوع الاقتصاد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الاقتناع بالنيء هو الرضى به » 
ويطلق على اعتراف الخصم بالثنيء 
عند اقامة الحجة عليه . وهو على 
العموم » إذعان تفي لا يجده المره 
من ادلة تسمح له بقدر من الرجحان 


امنا 


السياسمي » وموضوع الاقتصام 
الاجتاعي » فقال : ان علم الاقتصاد 
السيامي يبحث في قوانين الحساة 
الاقتصادية كيا هي » أما علم 
الاقتصاد الاجتاعي فيمين لانظام 
الاقتصادي صورة غائية» ويبين ما 
هي الوسائل المؤدية الى تحقيقها . 

ومن الأصلح لنا في اللغة العربية 
أن نحذف كلمة (سيامي ) 
من امم هذا العلم » وأن تسميه 
بعلم الاقتصاد » أو الملم الاقتصادي. 
وليس هذا الملم في نظرنا سوى 
قرم عن علم أعم منه ؛ وهو علم 
الاجياع . 





مناء ا عمم0 


والاحهال كاف لتوجيه عمله » الا 
أنه دون اليقين في دقته ووضوحه. 

والفرق بين الاقتناع والاعتقاد 
ان الاقتناع يستند الى اسباب 
فكرية » على حين ان الاعتقاد قد 


كون جره قبول » أو تليجة 
بواعث عملية أو شخصية . 
والاقتناع مقابل للاقناع » لآن 
الاقتناع اذعان نفسي مبني على أدلة 
عقلية » على حين ان الاقناع 
يتضمن الماح للمتكام باستعمال 


الخيال والعاطفة في حمل الخصم على 
في الفرلسية 

في الانكليزية 
في اللاتينية 

الأقنوم : الأصل » والجوهر > 


والشخص . والأقانم الثلائة ععنَلْد 
المسبحبين هي الآب * والابن» واليوح 
القدس »2 وعند الاسكتدرانبين هي 
النفس الككلية ‏ والعقل » والواحد ٠‏ 
وقيل ان أفلوطين 0 من أدخل 





على الآب والابن والروح الفدس » من 
جبة كونهم جواهر أو أقانم متميزة 
بعضبا عن بعض ٠‏ 

ولككننا ند في ( الرسالة الى 
العيرانبين) إشارة الى ان له جمل ابنه 
وارثا لكل ثيء > لأنه د بهاء يجدء » 
ورسم جوهرء > وحامل كل الأشياء 


يللا 


التسلم بالشيء . واذا علمنا ان ممظم 
الناس لا يتأثرون الا بلكيال والماطفة» 
أدركنا ما القدرة على الاقناع من 
أثر في سبطرة الخطباه على الجماهير . 

والقياس الاقناعي هو القياس 
الخطابي المركب من المثهورات 
والظنونات . 


الاقنوم 


مدوم را 
وعماوهم رق 


وأعمادوم 1 


تبكلمة قدرته »(الرسالة الى العبرانبين» 
الأسحاح الأول » + ) فكلمتا جوهر 
وحامل الواردتان في هذا النص تدلان 
على ممنى الأقنوم , 

وجملة القول ان الأفنوم عند قدماء 
الفلامفة هو الحقيقة الوجودية ‏ إلا ان 
بعضهم يطلق هذا اللفظ تهكنا على 
قلب الحقائق الوهمبة أو الحقائق 
المجردة الى حقائى وجودية 
( علمممممرة1 ). 

والأقنومي (عدوناهدممر11) هو 
الجوهري. ويطلق عند اللاهوتيين على 
اتحاد الطبيعة الانسائية بالطبيعة 
الافية » يحيث تكون الثانية هي 
الحامل أو الجوهر الذي به تقوم الأولى ‏ 


الاكاديميا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الاكاديميا هي المدرسة التي اسسها 
(افلاطون ) عام «مع .م في 
بستان على ابواب ائينا يستى 
( اكادموس )2 قدرس فيها الرياضيات 
والفلسفة » وكتب على باها: من 
م يكن مبندسا هلا يدخل علينا. 

وتتقسم هذه الاكادييا حلب 
تطورها الزماتي الى ثلاثة اقسام » 
زهي . 

١‏ الاكادييا القديمة وهي مدرسة 
ر افلاطون ) » ( واسبوزيب ) 
و ( كزينو قراط ) الني ظلت محافظة 
على تمالم مؤسسها , 


1 


عنفلمع م 
اإتعلوعة 
نمم 

١‏ - الاكادهها الوسطى الني 
المحرفث بمض الشيء عسن هذه 
التمالم , 

؟ - والاكامهبا الجديدة رهي 
مدرسة ( آرسزيلاس) و( كارنياد )ومن 
جاء بعدهما» التي اقتنمت بالاحتال 








امم الاكاديميا الجديدة أشهر من 
اسم الاكاديية القفهة او الوسطى » 
اذا استعمل هذا الامم » دون نسبته 
الى ثميء هل" على الاديمة 
( افلاطون ) . 


الاكتساب 





الاكتاب في اللفة مرادف 
| للكسب » تقول : اكتسب مالآ او 
ليا : طلية» وريحه 6 وكسب 
الشيء : جمعه 6 وكسب الاثم : 
تممله » ومن فرق بين الكسب 
والاكتساب » قال : الكسب ينقسم 
الى كسب الاتسان لنفسه > والى 
كسبه لغيره » ولهذا قد يتمدى إلى 
مفمولين» فيقال كسب فلانا علي 
أى أناله اباه . أما اكتساب الانلات 
فلا يكون إلا لنفسه » فكل (كتياب 
كسب » ولا عكس . وفرقوا أيه 
بين الاكتاب والكسب من ناحية 
أخرى » فقالوا: ان الاكتساب 
يستدعي التممل» والمحاولة» والمعاناة» 
أما الكسب فيحصل بأدنى ملايسة » 
ولذلك خص الشر بالاكتساب» 
والخير بالكسب ٠‏ 
وبطلق الككسب أيض) على تحصيل 
المجبول من المعلوم » كما في قول 
زان سينا ) : « أن من ثأن النفس 
ادراك ماهية الكمال يكنب 
المجيول من المملوم والاستكمال 


نل 


دمل مومه 
ممنالتدوعه 
مناتوشسوعة 
بالفمل » ( التحاة » ص : 149).ء 
واختلفوا في جواز الكسب يغير 
النظر » قمن جوزء جعل الكدبي” 
أعم من النظري * ومن م يجوزه 
قال : النظري والكسبي متلازمان . 
والاكتسابي علم يحصل بالكسب. 
وهو مباشيرة الأسباب بالاختيار» 
كصر فالعقل والنظر في الاستدلاليات» 
والاصفاء » ونحو ذلك في الحسيات. 
فلاكتابي أعم من الاستدلالي » 
لأن. الاستدلالي هو الذي يحصل 
لكر في الدليل » فكل استدلالي 
كي »ولا مك 
وأما الفروري فانه اذا دل" 
على ما ليس تحصيله مقدوراً لمخلوق 
كان مقابلا للاكتسابي » واذا دل" 
على ما يحصل دون نظر وفكدر في 
دليل» كان مقابلا للاستدلالي , 
ولذلك جمل يعضيم العلم الحاصل 
أي حاصلا مباشرة 
الأسباب بالاختيار » وبعضهم جمله 
ضرورياً أي حاصلا بفير استدلال. 
وفرقوا بين الكسب والخلق 





فقالوا ان الكسب مختص بالانسان 
والخلق مختص بالل » هذا اذا كان 
الخلق بمعنى الايحاد . فالأقمال منسوبة 
الى الله تعالى خلقا » والى الانسان 
كسب . لذلك قال الأشاعرة : ان 
الكسب عبارة عن تعلق قدرة الانسان 
وإرادته بالفمل المقدور . قالوا : ان 
أفمال الانمان واقمة بقدرة الله 
وحدها » وليس للانسان تأثير في 
خلقها » بل الله أوجد في الانسان 
قدرة واختياراً » فاذا لم يكن هناك 
مائع أوجد الفمل المقدور للانسان 
مقارنا لقدرته واختباره » فبكون 
الفعل عغلوقا لله احداثاً وابداعل» 
ومكسويا للانسان . 

أما الجبرية فقد زعموا أن الْوُثْرَ 
في فمل الانسان قدرة الله » ولاقدرة 
للانسان أصلا » لا مؤثرة» ولا 
0 : 

وأما الماتريدية فقد أسندوا الى 
الانسان كسبا باثبات قدرة مرجحة » 
وكذلك الصوفية. لككن قدرة 
الانسان عند الصوفية مستعارة » 
وعند الماتريدية مستفادة . 

وذهب امام الحرمين الى أن 
القدرة الحادثة مع الدواعي توجب 
الفمل » فال تعالى هو الخائق الكل » 


نا 


بمنى انه هو الذي وضع الأسباب 
اللؤدية الى دغول هذه الأفمال في 
الوجود » والانسان هو المكتسب » 
بعنى ان المؤثر في وقوع فمله القدرة 
والداعية القامتان به . ان نسبة الآثر 
الى اللؤثر القريب لا تنافي كون 
ذلك الأثر منسوبا الى مؤثر آخر 
بعيد » ثم الى أبمد » الى ان ينتهي 
الى سيب الأسباب » وقاعل الكل . 
ولكن جمهور المعتزلة يقولون : ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرته وحدها 
بالاستقلال والاختيار . وان القدرة 
ممع الداعي لا توجب الفمل » بل 
القّدرة على الفمل والترك الناشثة عن 
الاختيار هي 'التي توجبه . 

ويطلق الاكتساب عند بعض 
الفلامفة المحدئين على طريقة تحصيل 
المعرفة وعلى طريقة تثبيت العادات. 
فالمعرفة عندهم تكتسب بالحواس » 
والعادة ثثيت بتصحيح الأخطاء» 
وتكرار الغارين وتفريقها . ويسمى 
قانون تكون العادات بقانون 
الاكتساب أو التملّم » وهو مطايق 
لقانون رد الفمل الذي يثل بمنحن على 
شكل 5 (ر : الألفاظ الآتية : 
العادة » الككسب » التملم * المعرفة » 
والكتسب ) . 


قري 
في الاتكليزية 


في اللايضة 


النأم الشيء : انقم وتقاسك * 
والتام الشيئان : انفقا » والالتام 
هو الاحكام والاتساق » أي خلو 
أجزاء البرهان» او المذهب او 
الكتتاب » من التناتض »© فإذا قلت : 
فلان ملتثم الأفكار اشرت بذلك 
الى ان افكاره متاسكة تؤلفك ك9 





الالعباس 


في الفرسيّة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الالتباس هو الاشكال » والشبهة » 
وعدم الوضوح . والأمرّ اما ان يلتبس 
على المدرك» واما ان يكون 
ملتيسا بنفسه » لاختلاط عتاصره 
بمضبا ببعض . فاذا نكأ الالقباس 
عن اختلاط العناصر » كاختلاط ماه 
الجدول جاء النهر الذي ينصب فيه » 
كان التباسا حقيقياً » واذا نشأ عن 


الالعنام 


1 


عم طم 

بعصم متعدمع 

فلص مع نم0 

منطقياً متسقا . وليس في هذا 
القول مبالغة قي المدح» لأن من 
طبيعة العقل ان تكون احكامه 
متاسكة . وضلة الالتثام الاضطراب 
أو الفكك » رمو متموم. (ر: 
الالتسام . 


تللكت 

0000 

وتمسادم0 

عجز الذهن عن التسيز بين عناصر 

الشبئين كان النباما ذهنيا . 
واللتيس ( #تقدمه ) هو الأمر 

لمهم » الذي لا تعرف له وجيا » 

ولا ماتى . مسن قبيل ذلك قول 

(ديكارت ) 2 فيّ كامه على ءلم 

الجير » ان هذا العلم « مقبّد يقواعد 

.جملت منه فنا مببماً وغامض) 








أن 





يشش العقل بدلا من أن يكون 
علدا يثقفه » ( مقالة الطريفة + 
القسم الثاني ) ٠‏ قممنى الهم في 
هذا النص هو المتبس © والمختلط » 
والشتبه . 


والابس ‏ مقايسل" المتميز 


(اعدنمظ ) أي لمالا مختلط بغيرء 
لذلك قال (ديكارت ) : دان 
الفكرة المللبسة هي الفكرة التي 
لا يدرك الذهن مضمونها ادراكا 
ينا » أما الفكرة المتميزة فهي التي 
يبلغ من محديدها واغتلافها عن 
غيرها انها لا تتضمن في ذاتها الا 





الالتحام 


ترابط افراد الجماعة الواحدة » او 


يدن 





الفكرة الواضسة ( عتتوك 144 ) 
هي الفككرة الكافية لادلالة على الذي 
او لمرفله 4؛) وضدما الفكرة 
الفامضة ( ع#دصدطه 144 ) أما 
الفككرة المنميزة فبي التي يدرك 
العقل مضمونها وعناصرها ادراكا 
بين » وضدها الفكرة الملتبسة . 

وجملة القول ان الفكرة المتيسة 
هي الفككرة التي لا يندرك المقل 
يضمونها بوضوح وجلاء . والالتباس 
هوا الابهام » والاشتباء » والخلط بين 
الآشياء . 


دمتمغ طمن 
0 


مأمع م0 
على ترابط الأفكار في الذهن» أو 
على تماسك اجزاء الكتابة . 
والالتحام » بمنى” ما » مرادف 
للالتثام والهاسك » وضده. التفرق 
والتبدد . (ر: الالنثام ) . 


قي الفرلحة 
في الاتكليزية 


القذم الثنيء » او العمل : اوجبه 
على نفسه.. والملتزم هو الرجل الذي 
يوجب على نفسه أمراً لا يفارقه » 
ومنه المقل الملتزم » وهو العقل الذي 
ينظر الى ما تتضمنه أحكامه من النتائج 
الاجتاعة والاخلاقية بمين الجد 
والرصانة » او العقل الذي يقر 
بوجوب وفائه بعهده » ويبضرورة 
محافظته على حتى الأمانة في تأي 
رمالته . ومن ششرط هذا الالتفلج 
ان يكون له غابة اجماعييةة اي 
خلقية » وأن يكون 
يقبله المرء بارادته الماقلة . 

ولذلك كان ممنى الالتزام قريباً 
من معنى الاخلاض © والصدق » 
والاستقامة » واذا اطلق الالتزام 
على التفكير الفلسفي دل" على 
ارتباط هذا التفكير ببيثة معينة 
وموقف معين يحددان بعض ثروطه. 
وع أن الوجوديين المعاصرين يقولون : 
ان الالتزام هو الاهتام بتعديل 





الالتزام 


11 


ممم وموم 


أمعمم) تسمه 


الحاضر في مبيل بناء المستقيل » 
ومذا لا يتحقى الا بالحرية © لأن 
الحرية » كما قال ( سارتر ) » هي 
التزام الحاضر لبناء المستقبل © وهي 
المافر رتقبيره » مم8 .8 لل 
205-06 .م.م - 1949 111 مممفاة 
فللالتزام اذن جانبان احدها ممياري 
او وجوبي متملق بالستقبل » والآخر 
ؤاقمي او حقيقي راجع إلى الحاضر 
والماضي . 

قد انتشر لفظ الالتزام في 
الفلسفة الحديثة بتأثير جماعة مجلة 
روجع » ولا سيا بستأثير 
( عمانوئيل مونيه ) الذي .ذهب الى 
ان الالقزام هو الأمانة . قال دان 
الكلام الخالي من الالتزام ينقلب الى 
فصاحة جوفاء » والفصاحة الأدبية 
لا تخلر في جوهرها من الرياء» وان 
كان خفياً. » ,معتصنههك]ة اعممسدظ) 


عع عاطلعمدمدعم ‏ ومسام86 
256 .م ,1945 عمته ا مصسصصم6. 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اليونانية 


الالحاد » في اللفة » الميل عن 
القصد » والعدول عن الشيء © يقال . 
ألحد في الدين ولد » أي حادعئه 
وطعن فيه » وألحد: ترك القصد 
فيا أمر به * رمال الى الظلم © وأطد 
في الحرم استحل” حرمته وانتهكها . 
والالحاد الكفر » والشك في الل. 
والملحد : العادل عن المت » المدخل 
فيه ما ليس فيه » والملحد أيظً) : 
الكافر . والملاحدة : فرقة من الفلامقة 
يسمّون بالدهريين وبالدهربة ) ذهو 
الى قدم الدهر » واستناد الحوادث 
اليه » كما ذهبوا الى ترك العبادات 
رأما » لأنها لا تفيد » وائما الدهر» 
بما يقتضيه © عمبول من حيث الفطرة 
على ما هو الواقع فيه » فما ثم إلا 
أرحام تدفع » وأرض تبلع » وسماء 
تقلع » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتبائوي ) ٠.‏ فهم قد اتكررا 
الصائع المدبر » العام القادر » وزعموا 
أن العام لم يزل موجوداً » كذلك 
بنفسه ويلا صانع ( الغزالي © امنقذ 





الالحاد 


11 


عسستقرلة 
اعطاق 


وغاوأعطام 


من الضلال صم من الطبعة الثانية ). 

والإلحاد في اصطلاحنا هو انكار 
رجود الله » ولكن الناس يطلقون 
هذا اللفظ تارة على إنكار 
وجود الله » وتارة على إتكار علمه » 
وعنايته » أر قدرته 2 وإرادته » 
ويكفي أن ينكر المره أسلا من 
إأصول الدين» أو اعتقادا من الاعتقادات 
أ لألوفة ؛ أو رأيا من الآراء الشائعة 2 
حتئى بتهم بالالحاد . فسقراط اتهم 
بالالحاد ٠‏ وحكم عليه يالوت » 
بالرغم من قوله بوجود إله واحد» 
و كذلك أفلاطون » وأرسطو » وابن 
سينا » وابن رشد» وديكارت » 
واسبينوزا » وكانت »> لم يسليوا » 
على اختلاف مذاهيهم “ من تهمة 
الإلحاد لمخالفتهم آراء أهل زماجم . 
وهذا كله يدل على أن مفيوم الالحاد 
يختلف باختلاف تصورات الناس 
واعتفاداهم » فإذا كان المذهب 
مالفا لاعتقاداهم عدوه إلادآ» 
واذا كان موافقاً لها عدرء دين وإياناً. 


فليس هذا اللفظ إذن في التاريخع 
معنى محدود ثايث لاختلاف مفهومه 
باختلاف الزمان والمكان » ولاختلاف 
حال العلماء من الجهال » إذا خوطبوا 
با يعزب عن أفهامهم » ويقبو عن 
أسماعوم ٠‏ 
وربا كان أحسن محديد لهذا 
الفظ إطلافه على المذهب الذي ينكر 
وجود الله» لا على المذاهب التي 
تنكر بمض صفات الل » أو تخالف 
ممتقدا دينيا معينا أو رأيا جاعيا 
مقررا , فالفلاسفة الماديون ملاحدة » 
آم قالوا ان للمادة وجوداً مطلفا » 
وائها علة الحركة والحياة والفككرا» 
والدهريون ملاحدة » لأنهم “زعموا 
أن العام لا يمتاج الى صائع » وَأنَ 
با فيه مبني على الاتفاق . ولكن 





ألزمه الال 


والسل © أو 
يمال والعمل : أوجبه عليه » ويقال : 
ألزمت خصمي © أي حججته . 


إذا قال الفبلسوف: إن الأجسام 
لا تحشر » أو قال ان الل لا يملم 
الجزئيات » كان كافراً باصل من 
أصول الدين لا ملحد. وكذلك 
إذا قال بوحدة الرجود » فإن هذا 
القول لا يستلزم إنكار وجود الله » 
ولا يمل صاحية ملحداً . 

وفي التاريخ أمثلة كثيرة قدل 
على أن العلماء ‏ الذين يأتون بالغريب 
وغير المألرف من الآراء » يمتحنون 
في حياهم » ويتبنون © ويتهمون 
بالكفر والالحاد والزندقة © ويكاد 
يكون تطور ممنى الالحاد موازيا 
لنطور فكرة التعصب © فكذا زاد 
التمصب كثر عدد الملحدين في نظر 
َس 6 والمكس بالمكس . 


دمت دهنا6 0 
مك دوتا06 
منههنا00 
وللالزام في اصطلاح الفلامفة 
معنيان : 
١‏ الالزام هو الرابطة الحقوقية 


التي بها يكون فمل الشيء » أو عدم 
فمله » واجبأ على الشخص تجاه الآخر 
قبو إذن علاقة حقوقية 
يسمى أحدها بموجبها دائناً والآخر 
مدينا . فاذا نظرت الى هذء العلاقة 
من جبة الدائن كانت إلزاما » لأن 
من حمق الدائن أن يلزم المدين بوفاء 
امال الذي أفرضه إباء» واذا 
نظرت الها من جبة المدين كانت 
التزاما » لأن المدين بلتسزم 2 أي 
يوجب على نفسه وفاء الدين في 
أجله . فالدائن إذن ملزم » والمدين 
ملتزم » ولامدين ملزوم . ولكن 
أكثر علماء الحقوق ينظرون الى هنأه 
العلاقة من جبة المدين وحده» لآن 
المدين في نظرهم هو الثقل حمل 
الالزام » لا بل هو الملتزم وفاء 
الدين عند استسقاقه . 

؟ - الإلزام الخلفي © وهو لا 
ينثأ عن عقد» بل ينث عن 
طبيعة الانسان من حيث هو قادر 
على الاختيار بين الخير والشمر . فا 
كان فمله أو عدم فمله ممكنا من 
الناحبة المادية » ثم وجب حكمه 
من الناحية الخلقية » كان الزاميا » 
بعنى ان الشخص لا يستطيع أن 





لفن 


يتهاون في قله 2 أو عدم قمله 
من دون أن يمرض تقيه للشضا 


واللوم . 
وفرقوا بين الضرورة الطبيمية » 
والالزام الخلقي » فقالوا : ان 


الشرورة الطبيعية سارية في الأشياء ‏ 
لا بل هي نظام مستقر في الحوادث 
اضطراراً © متحد بطبيمتها . أ 

الالزام . الاخلاا فهو 
ضرورة متعالية » ذات نظام مثالي » 
أعلى من نظام الحوادث © يفرضه 
العقل على الطبيعة » ويوجب على 
الإنسان تحقيقه > وإن كان غير 





أمونجود بالفمل . 
ثمبإن الإلزام » اذا كان مطلقا 
#الآمر الطلق ( مس1 


عدونتمهاد ) الذي تكلم عليه 
(كانت ) » كان له يحرية الاختبار 
علاقة وثيقة » لأنه لا ممى للأمر 
المطلق إذا كان سلوك الانسان نتبجة 
لطبيمته . أضف الى ذلك ان افرية 
ليست قسرا » ولا عدم مبالاة 4 
وإما هي حكم ذاتي . فالالزام 
إذن قانون الحرية » ولا ممثى له 
الا إذا أوجب الانسان على نفسه 
فمل الشيء أو عدم فمله » مسن 


ذاته » وله حريته . ولكن إذا 
كان الإلزام صورة خاصة من صور 


القسر الاججاعي » أمكن الجمع بينه 


وبين الخثسية » لأنه يقوم في هذه 
الحالة على عوامل وبواعث تحده 


حرية الإرادة ٠‏ 


الالفوريةا 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


أصل هذا اللفظ عربي » وهر 
مشتتقى من اسم الوارزمي الذي 
كان لكتابه في « الجر والقابلة » 
أثر كبير في تاريخ الرياضيات . 


والالغوريةا في الأصل هي الترقم 
المشري » او اجراء العمليات الحسابية 
باحلال الأرقا الهندية محل الحروف 
والألفاظ . أما في أبامنا هذه فتطلق 


عسطتمموا4 


سطاتعمولة 


على جموعة الزموز والطرق المستمملة 
في العمليات الحسابية . 


و الالغوريتمي ( عسوتس طشضمهاه ) 
هي بالمنوب الى الالغوريما » ويطلق 
على الرموز التي تسمح بالتعبير عن 
قواعد المنطتى القديم أو عمليات 
المنطق الجديد تعبيراً د 








في الفرئنية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الام مصدر أل يالم » كلم يعلم > 
وهو مقابل للناة . والأم واللذة هم) 
من الأحوال النفسية الأولية » فلا 
يعرافان » بل تذكر خواصهما 
وشروطها دفما للالتباس الأفظي . 
قال ( ابن سينا ) : « ان اللذة هي 
ادراك وثيل لوصول ما هو عند 
المدرك كمال وخير » من حيث جلو 
كذلك » والأم ادراك ونيل لوسؤل: 
ما هو عند المدرك آفة رشن 
( الاثارات » ص 1١8١‏ ). والمراد 
بالإدراك العلم » وبالنيل تحقق الكيال 
لمن بلتذ » فان التككيف بالشيء لا 
يوجب الألم واللذة من غير إدراك » 
فلا ألم ولا لذ للجراد بما يناله من 
الكمال والنقص . وإدراك الشيء 
من غير النيل لا يؤل » ولا يوجب 
لذة » كتصور الملارة والمرارة . 
فالأم واللذة لا يتسققان إذن دون 
الإدراك والئيل . وانما قال عند 
اللدرك لأن الشيء قد يكون كمال 








الال 


تناع لبو 
متدع 


عامط 


وخيراً بالقياس الى شخص © وهو 
لا يعتقد كمالبته » فلا يلتذ به» 
بخلاف ما يمتقد كماليئه وخيريئه 
وإن لم يكن كذلك بالنسبة اليه » 
وإما قال من حبث هو كذلك» 
لأن الشيء قد يككون كملا وخيرا 
من وجه دون وجه «كالسك من 
كهبة الرانحة والطعم فإدراكه من 
حبث الرانحة لذة ومن حيث الطعم 
ألرييل الكشاف للتهائوي ) . 

وقول (ابن سينا) هذا اشبيه 
بقول ( ديكار ت ) : اللذة هي الشعور 
بالكمال » والألم هو الشمور بالتقص» 
وهو أقرب الى التحصيل من قوهم 
الألم إدراك المناني من حيث هو 
مناف » واللذة إدراك اللاثم من 
حبث هو ملائم » لآن الملائم بالجملة 
أعم من اللذيذ» والألم أخص من 
المناني . 





ولعل أحسن تعريف للألمى هو 


التعريف المشتمل على ذكر خواص 
الألم وأسبابه » كتمريف ( آرسطو) 
الذي صححه ( هاميل_ون ) 
و( استورات ميل ) . فقد جاء في 
هذا التعريف ان اللذة تنشأ عن الفمل 
الموافق اطميعة الكائن الحي » وان 
الأم ينشأ عن الفمل المضاد لطبيعة 
الفاعل » فالأم هر إذن نتيجة قاعلية 
تزيد على قدرة الفاعل » أر تقل 
علا . 

والألإنو إعان :جسمافير نفاني . فالأم 
الجسمافي بنش عن احساسات جسمانية 
ذات مصدر تحدود » كاحقراق اليد » 
وضرب الشرس > ووجع المينا : 
والأم النفساني بنشأ عن تأثير المبول* 
والأفكار » والاعتقادات » والآوكزة 
كمن يفط في الامتسان يتا لدم 
بلوقه غايته » وكمثل من يسمع 
برك هديق له قنسه حيرا در 7 
ن خواص الألم الجسساني انه 
ينتشر في البدن يحيث لا يعرف 
مصدره فيوصف إذْ ذاك بالتمب » 
والوعك * والاضطراب. ومن خواص 
الألم النفساني أنه قد يشتد حتى 
الاتفمال أو الهيجان » 











لهذا 


ووجوما » وشجوأ » وهما » و كربا » 
وكابة » وغما » وحرقة © ولوعة . 


والفرق بين اللذة الجنمانية والألم 
الجساني ان اللذة الجسمائية هي 
كيفية نفسانية مضافة الى الاحساس» 
فبي إذن احساس وكيفية في ذلك 
الإحاس ملائمة للنقس » في حين 
ان الأم الجسماني هو إحساس من 
نوع خاص متميز عن غيره » وله 
في البدن أعصاب خاصة تدركه » 
والدليل على ذلك ان الاحساس 
بالألم متأخر عن الاحساس باللمس » 
والحرارة » والبرودة » وان هناك 
مزاد تخدر الأعصاب » فتزيل 
الإحبباس بالألم » وتبقي احساس 
اللمس. 


على ان بمض الفلاسفة لا يفرقون 
بين الجسماني والنفساني من الآلام 
إلا بحسب شروطهما الخاصة » لآن 
طبيعتها الأساسية في نظرم واحدة. 
فلا تختلف شروط ألم الفراق عن 
شروط ألم الصداع » إلا من حيث 
الاشتماك والتركيب . ولربما كان 
الوم في اختلاف طبيعتها" ناثثاً عن 
الاغتلاف في اشتباك شروطها» فلا 


فرق إذن» في الاهية» بين ألم 
اليأس © وال البثور والدمامل . 
ومها يككن من أمر فان للأم 
في الاصطلاح الحديث معنى محدرداً. 
فهو لا يدل على الحزن والكابة » 
ولا على الإحاس بالتمب ‏ » 
بل يدل على الإساس الذي ينثا 
عن خلل جسمالي . وله أيضا ممنى 
عام يشمل الاحساس بالخلل الجسماني» 
والإحساس بالثنافي والثافر » كما 


يشمل الحزن والككاية والغم . 

وهذا كله بدل على أن مدلول 
الأم لا يزال مثنما على ثيه من 
الفنوض لعدم اثقاق الملناء على 
اصطلاحات الحياة الوجدانية» فبيضهم 
يجدد مناه قتطلقة على الاحساس 
بالخلل الجسماني » وبعضهم يوسع ممناء 
فبجمله مقابلاً الذة بوجه عام. 
ويمكننا أن نوضم هذا التقابل على 
الوجه الآفي : 


اقغايل بن انر وافزة 


بالمجني العام 





في العربية الأم اللذة 
في الفرنسية نانم وتوا 
منوط عكنافوء اط 
بالمعنى الخاص 
احساس الألم احمساس اللذة 
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متهم كه مو دعق 


كنا 


#تتمام سل «متتمودعة 


معام 6ه دوتتممدمة 


بمعنى الملائم والمنافي 


في العربية السب 
في الفرنية ممعم 
في الاتكليزية  :‏ عومماممدمامدنا 


الارتياح 
ممه 


كوعه) مهموءاط 


ر : عتطرميماتنام ها عن عسولنتت ع عموتمطف عت ةاطعملا بعفمملمة ) 


والأم في نظر المتشامين ذو طبيعة 
ايجاببة » وهو وحدء حقيقي © لآن 
الحيساة في نظرم تضال مستمر » 
ورغبة غير مستقرة 2 وسخط على 
الحاضر» ونزوع بالآمال الى المستقبنة 
فلا يظفر الانسان بلذ 
نسيائه ثقاء الحياة » وايتعادة بأجلامم 
عن الواقع . وهذا كله يدل عَنَدمم 
على أن الألم حقيقة الحياة » وان 
اللذة لا تحصل للنفس إلا عند خروجبا 
من الألم . قال فخر الدين الرازي: 
«أما الألم فلا نزاع في كونه 
وجوديا » * ثم قال محمد بن زكريا : 
«اللذة عبارة عن الخلاص من 
الأم »» ( فخر الدين الرازي : محصل 
أفكار التقدمين والمتأخرين من الملماء 
والحكماء والمتكلمين» صه !ا -0)» 
وهو رأي باطل لأن الألم لا ينثا 


إلا عفه 





هنا 


.(تعلنو2 نامع 


إلا عن الرغبات الني ( تتحقق 
والشبوات التي م تدرك» ولآن 
الفاعلبة ليست بطبيمتها مؤلة » بل 
الفاعلية الممتدلة ملائمة للنفس . إذا 
بوقع بصر الإنسان على صورة جمملة» 
انه يلتذ بابصارها » مع انه ل يكن 
له يمور بتلك الصورة قبل ذلك» 
د تجمل تلك اللذة خلاصا عن 
ألم الشوق اليها ( فخر الدين الرازي : 
المحصل ص 75 ) * فاللذة والألم ها 
إذن من الكيفيات النفسية الأولية » 
فليست اللذة خروجا من الأم > ولا 
الألى خروجاً من اللذة » بل اللذة 
والألم كلاهما وجوديان» ولكل 
متهما شروط خاصة تدل على انهما 
ايحابيان . (ر : اللذة » 
والميجان » والحزث ) . 











دلالة” جامعة ماني الأسماء الحسنى 
( تعريفات الجرجاني ) * وهو اسم 
الذات وأصله إله » دخلت عليه 
(أل) ثم حذفت همزته وأدغم 
اللامان . 

ولهذا الاسم عند الفلاسفة عدة 
ممان : 

الاول هو المعنى الاجتاعي- 
رهر اطلاق لفظ الاله على يسود 
الجماعة » وهذا الممنى الاتشر في 
الجماعات البدائية لا يمنع التعدد » 
لاختلاف الآلحة باختلاف الجماعات » 
أو لاعتقاد الجماعة الواحدة إن لها 
آلة كثيرة » تتوزع السيطرة على 
الأشياء » وتتنازع فيا بينها . وهذء 
الآغة رئيس أعلى له عليها جميعا 
سلطان » كما في اميثولوجيا اليونانية, 
ومع ان الجماعات الانسانية استبدلت 
يمد ذلك بتعدد الآلهة فكرة التوحيد 
فان إيانها بإله واحد ظلء الى عبد 








الله 


فيلا 


ونة2 


قريب مصطيقاً بصبقة اجتاعية » 
لاعتقادها أنها الشمب المغتار الذي 
يحتق ارادة الاله الحق » فابناؤها 
أبناء الله » أو جنده © وملكتوم 
ملكته » وهياكلهم هياكله » وهو 
لا يتصرتف في ملكه الا بالحتى 
والمدل » ولا يعقل منه الا رعابة 
الأصلح لشعبه . 

بي هو المعنى الاخلاتي > 
تناد أن الله مصدر مع 





وهنلاء 
القم الاخلاقية » لأنك » اذا فرضته 
غير موجوه 2 ل تستطع أن تبني 
نظام الأخلاق على أساس ثابت » 
ولا أن تفسر معنى العقاب والثواب» 
ولا أن تحقق اقتران الفضيلة بالسعادة. 
فاش أساس الاخلاق © لآنه لا خيرية 
للذيء بذاته قبل ارادة الله التي 
خلقته وأمرت به > ولو م يشا الله 
أن تكون الأشاء حسئة لما كانت 
كذلك . فليست المدصية إذن معصية 
بالنسبة الى فمل الثيء > وائما هي 





معصية لأنها مخالفة لارادة الله » 
وسبب ذلك انه لا يمكن لارادة 
الله » وهي الخير المحض * الا ان 
تأمر بالخير . ومع ان فريقاً من 
اللامورت يقول ان للاخلاق 
أسين » اس مباشيراً » وهو العقل» 
وأسا غير مباشر » وهو الله » فإن 
غيرية الأشاء عندم هي مطابقتها 
لاعقل القريم الذي هر من ارادة اله 
عنها يصدر الخير » والنفع » والرشد » 
بها يتم الاهتداء إلى الأفمال الماجية . 
وممنى ذلك كله ان الله خير عض » 
وهو الأماس الوحيد لصدق أحكام 
الضمي. » وثبوت القم الاخلاقية3 
والممنى الثالث هو الممنى المنطقي 
وهو القول ان الله مصدر نظام الغآلا 
ومبدأ المقل » والاماس الذي يضمن 
مطابقة الحقائتى التي في الأذهان 
للأشياء الموجودة في الأعيان » ومعنى 
ذلك انه لا ممقولية للحقائق الأبدية 
المطلقة الا بنسبتها الى ا » لآأنه 
الموجود الحق الباقي بقاة أبديا . وكل 
حقيقة لا تنسب اليه © قبي حقبقة 


عل 





متغيرة وزائلة . 

والمعنى الرابع هو المعنى 
الوجودي » وهو القول ان الله مبداً 
الغال © وغايه © اومصدر وجوع 


شل 


الككون > وضابط الكل . و هذا القول 
ثلاثة أقسام » وهي : 

١‏ - القول ان الله جوهر 
الموجودات وباطنها » ومعنى ذلك 
أن الل هو الكل الذي تفيض عنه 
الموجودات كما في مذهب وحدة 
الوجود الاسكندرانية 4 الي مث 
الجوهر الذي تككون جميمم الموجودات 
احوالاً لصفتيه الأساسيتين» أعني 
الفكر والامتداد » كما في مذهب 
وحدة الوجود الاسبينوزية . 

؟ - القول ان الله هو الواحد 
المتمالي » المفارق » الذي لق كل 
ثيء وبسطه خارج ذاته » فبو إذن 
علة فاعلة» بها كان كل شيء » وكل 
تتا كيرّى وما لا يرى 2 فهو فمله » 
وخلقه » واخشتراعه . 

+ - القول ان الله غاية العام 
التي من أجلبا كان كل ثيء» لأنه 
كما قال آرسطو المحرك الأول » 
الذي يمرك العلم » ولا يتحرك ممه 
وإذا كانت جميع الموجودات تتحرك 
من أجله فمرد ذلك الى أنه علة 
غائية » وعقل » وعاقل » ومعقول, 
لذاته . ومعشوق بذاته ولذاته » له 
الجمال الاستى والكمال المطلق » 
وهو خير محض وفمل محض > وجميسع 


الموجودات تشتبي أن تحبا حياة 
شبيمة بحيائه » وقد لص (فاشرو) 
هذه الوجوه الثلاثة بقوله « ان الله 
جوهر الموجودات »2 وعلة الملل » 
وغابة الغايات » عل ,اممعدطعدلا ) 
د( 389 .م عسستلفية تفتمة تممص 
فبو الموجود المطلق > والحق المطلق» 
والخير المطلق » والجمال المطلق » فلا 
غرو اذا قال ديكارت انه الموجوه 
الكامل . وسواء أقلت ان الله هو 
الجوهر الكلي » اد المقل الكلي » 
او المثل الأعلى للكمال او الخير » 
أو الواجب الوجود بذاته > او الغاية 
الني من اجلها كان كل ثيء > فإن" 
أمرا واحد؟ لا ريب فيه وهورإن 
الل مبدأ كل وجود ومعقولية » وآذاً 
كان بعض الفلاسفة يبرهنون على 
وجود هذا المبدأ بالبراهين المقلية » 
أو الطبيعية © او الأونطولوجية » 
فان بعضهم يقول انه تعالى لا برهان 
عليه » لأنه البدهان على كل ثيء . 

والالمي (دتز0) هو التسوب 


اهن 


الى الله > او الموحى به من الل > 
تقول : القدرة الاية » والقانون 
الالمي . وقد يطلق لفظ الالهي على 
كل ما يجاوز حدود الانسان والطبيعة» 
تقول : اللطف الالهي > والمناية 
الافية . والملم الالمي هو العلم 
الأعلى » والفلسفة الأولى » وعلم ما 
بعد الطبيعة » وما قبل الطبيمة , 
والإلهية هي أحدية جمع جميع 
الحقائسكى الوجودية ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والالوهية ( 6انهز::0 ) هي صفة 
الْؤَلبْه » او ماهية كنه الذات 
الألغة » وهي عند الصوفية اسم 
موتبة_ججامعة لمراتب الامماء والصفات 
كليا » أو أمم لجمييع حقائق الوجود » 
وحفظها في مراتبها . واذا أضيف لفظ 
الالوهية الى الثيء دل على تأليه 
ذلك الشيء » كما في قولنا : ألوهية 
الجمال » وألوهية الحب > وألوهية 
المال 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيلية 


الالهام مصدر الم » وهو ان 
يلقي الله في نفس الانسان امرا 
يبمئه على فمل الثيء » او تر كه » 
وذلك بلا اكتساب» أو فكرء 
ولا استفاضة » وهو وارد غيي » 
ويشارط فيه ان يكون باعثاً علي 
فيل الخير او ترك شر . ولفالك 
قشره بعضهم بالقاء الخبر » في قلب 
الغير » بلا استفاضة فكرية تنه » 
وهذا يخرج الوسوسة » لأن الالقاء 
من ال 2 أما الوسوسة فمن 
الشيطان . 

وقيل الاغام ما وقع في الطلب 
من العلم » وهو يدفع الى الممل من 
غير استدلال » ولا نظر. وقد 
يراه بالالهام التعلم كما في قوله تعالى 
د فألحسبا فجورها. رتقواها» اي 
عليها » ولككن التعلم » من جهة 
الك » قد يكون تارة يخلتى الملوم, 
الضشرورية في نفس الانسان » وقد 
يكون تارة 


بنصب» الأدلة 


الاغام 


دمن دماص مم1 
دمت وعتصيمة 
م دعلجد1 


السمية والمقلية . أما الالهام قلا 
يجب إسناده ولا استناده الى المعرقة 
بالنظر في الأدلة » وانما هو اسم 
لما يجس في القلب من الخواطر . 
فيلتبه العقل من ذاته الممنى المطلوب» 
ويفهمه بأسرع ما يمكن» ولهذا 
يقال : فلان ملبم © إذا كان يعرف 
بمزيد فطنته وذكائه ما لا يشاهده » 
ولا يتمليه » ولذلك يفسر وحي 
النسل بالإهام دون التملم . 

ومن الإلاماك ما يكون 
للانسان عالكشف الباطني الذي 
أثار اليه ( الغزالي ) في المنقذ من 
الضلال » ومنها. ما يكون للانسان 
والحبوان مما كلأفمال الفريزية . 
قال (ابن سينا) : « من ذلكالالحامات 
الفائضة على الكل مسن الرحمة 
الإلحية » مثل حال الطفل ساعة 
يولد في تملقه بالثدي » ومثل حال 
الطفل اذا أقل وأقم فكاد يسقط 
من مبادرته » الى أن يتملق بمستيسك 


لفريزة في النفس جعلها قيه الالهام 
الافي » واذا تعرض لحدقته بالقذى 
بادر فاطبق جفنيه قبل فهم ما 
يعرض له » وما ينبغي ان يفمل » 
كأنه غريزة لنفسه لا اختيار معه» 
( الثفاء » الفن السادس مسن 
الطبيعيات » طبمة براغ 1685 » 
ص 178 ). وقال ايضا: «وللحبوانات 
الأخرى » وخصوصا للطير » صناعات 
أيضا » فانها تصنع بيوتا ومساكن » 
لاسي النحل » لكن ذلك: ليس ما 
.يصدر عن استنباط وقياس 2 بل 
عن إلحام وتسخير » ( المصذن 
انفسه > ص 17١١‏ ). 

والإقام أخص من الاعلام > 
لأن الاعلام قد يكون بطريق 
الككسب» وقد يككون بطريق التثبيه . 
والاقام ليس سببا يحصل به العلم 
العامة الخلق ويصلح للبرهان والالزام » 
وانما هو كشف باطني » أو حدس » 
يحصل به العلم للانسان في حتق تفسه » 
قال ( ابن مينا) : «فيمكن أن 
يكون شخص من الناس مؤيد النفس 
بشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمباديء 
العقلية » الى أن يشتمل حدسا » 
أعني قبولاً لإهام المقل الفمال» 
(الشفاء ١‏ - ؤب والتجاة «ا؟ ) . 





1 


فالإ هام عنده هو ما يلقيه العقل الفعال 
في نفس الانسان » والحدس هو قبول 
هذا الاهام . وهذا المتتى قريب 
من المنى الذي ذهب اليه ( ابن 
خلدرن ) في قوله : « فاعتير ذلك » 
واستمطر رحمة الله تعالى» متى 
أعوزك فهم السائل » تشرق عليك 
أنواره بالاهام الى الصواب » ( ابن 
خلدرن . 

والفرق بين الالهام والوحي أن 
مصدر الالهام باطني » ومصدر الوحي 
خارجي . بل الالحام من الكشف 
للعنوي » والوحي من الشهودي » 
لأند إفا يحصل بشهود الملك وسماع 
لايك أما الالحام فيشرق على الانسان 
من غير واسطة ملك » وذلك بالوجه 
الخاص الذي للحق مع كل موجود. 
فالا لام أعم إذن من الوحي » لآن 
الوحي » مشروط بالتبليغ » ولا 
يشترط ذلك في الاهام . 

وقد فرق ( ابن سينا ) بين الوحي 
والامهام » فقال : « فمن ذلك معرقة 
كيفية نزول الوحي والجواهر 
الروحانية التي تؤدي الوحي » وان 
الوحي كيف يتأدى حتى يصير 


اللقدمة ص ه4.م). 


مبصراً أو مسموعا بعد روحائيته ... 
وان الأبرار الأتقياء كيف يكون 





لهم إلهام شبيه بالوحي وكرامات 
تشبه المعجزات ؛ ( ابن سينا » تسع 
رسائل » ص .)1١4‏ 

وقال أيض) : « ان الأثر الروحاني 
السائح لانفس» في حالتي النوم واليقظة » 
قد يكون ضعبفا » فلا يمرك الخبال » 
والذكر » ولا يبقى له أثر ... وقد 
يكون قويا جد » وتكون النفس 
عند تلقيه رابطة الجاش » فترقم 
الصورة في الخيال ارتساما جبدا » 


وقد تكون النفس بها معلية » فترتسم 
. فماكان 


3 الذكر ارتساما قويا .. 
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الامتداد » في اللغة » الانبساط. 
تقول: امتد الثيء » انيسط » وامتن 
به السير » طال > وامتد التهار تنفس» 


وامتب الماء » كثر » وامتد نظره 
إلى الشيء » طمح ببصره اليه , 


وللامتداد عند الحكماء عدة معان : 
١‏ - الامتداد هو الصورة الجسمية» 
أو هو كوت الأجسام موجودة في 


المكان حالّة جره منه . قال ( ابن 


يزاين 


من الأثر الذي فيه الكلام مضبوطا 
في الذكر في حال يقظة أو نوم 
ضبطا مستقراً» كان الام 2 أو 
وحباً صراحا » أو حلما لايمتاج الى 
تأويل أو تعبير » وما كان قد بطل 
هو وبقيت محاكياته 'وتواليه احتاج 
الى أحده) م ( الاثارات م ص 
لم - لالم ) . وهذا يختلف يحسب 
الاشخاص والأوقات والمادات . 
فالوحي يحتاج الى تأويل والحلم الى 


اتعبير 


الآمتداة 


دومع 1 
العامة رممتكمع عه 


مستامم5 ,متفدع م 


سينا ) : «الامتداد الجسماني يلزمه 
فملزمه الشككل » ( الاثارات 
. ومعنى ذلك أن الامتداد 
»٠‏ والشيء المتناهي بلزمه 
أن يكو ذا شكل. فالامتداد 
المتناهي هو إذن ذو شكل . 1 
+ - الامتداد جزء من المكان » 
وهو متناه » أما المكان فير متناه . 
م وقد يحيء الامتداد يمعنى 








البعد » كا في قول ( ابن سينا ) : 
«وليس الجسم جدما بأنه ذو امتدادات 
ثلاثة مفروضة » ( الشفاء » ١‏ -ه) 
أي أبعاد ثلاثة . وقوله في كتاب 
النجاة رص 0مم) : دان الجسم 
ليس هو جسم بأن فيه بالفمل 
أبماداً ثلاثة ». ومن هذا القبيل 
أيضاً قولٍ ( ان طفيل ) : « فلم يد 
شينا يعم الأجسام كلها إلا معنى 
الامتداه الموجود في جميها في 
الأقطار الثلاثة التي عير عنها بالطول 
والعرض والعمق » ( حي بن يقظان 
ص ١‏ )* وقول : دثم تفكر في 
هذا الامتداد الى الاقطار الثلاثة بل 
لى الجسم يميه © قرأى| أنه 
وراء هذا الامتداد معنى آبخر مي 
الذي يوجد فبه هذا الامتداد © وان 
الامتداد وحده لا يمككن أن يقوم 
بنفسه » كا ان ذلك الشيء الممتد 
لا يمكن أن يقوم بنفسه دون امتداد. 





واعتبر ذلك يبعض هذه الأجسام 
المحسوسة ذوات الصور. كالطيي مثا » 
فرأى أنه » اذاعمل منه شكل ما » 
كالكرة مثلا كان له طول وعرض 
وعمق على قدر ما» ثم ان تلك 
الكرة بعينها » لو أخذت وروت 
الى شكل مكعب أو بيشي > لتبدال 


ذلك الطول وذلك العرض وذلك 
العمق » وصارت على قدر آخر غير 
الذي كانت عليه » والطين واحد 
يعنها م وسيل ريني إن 
يقظان » ص ١9‏ ) . 

؛ - وقد يطلق الامتداد مجازا 
على ما يتد من الأشبا » حت بالخ 
مدى بعيداً أو قريب فتقول امتد 
» وامتد النهار © أو البحر» 








واميد الصر » أو الفكر.. 


ه - ولقد فرق (ديكارت) 
بين الامتداد والمكان » فقال لافرق 
بينها بالقياس الى الجسم الا مسن 
حمث ان الامتداد خارجي » والمكان 
اخلي » فاذا نظرت الى الحيز من 
حيث أنه داخلي لجسم سمي هذا 
الحيز مكانا » وإذا نظرت اليه من 
حيث أنه صورة خارجية للجسم 
سمي امتداداً . فالحيز الداخلي هو 
المكان © والخارجي هو الامتداد . 
إلا أننا كثيراً ما نطلق الامتداد 
على السطع المحيط بالجسم مبائرة» 
أو نطلقه على السطح بصورة عامة » 
فلا يختص يسم دون جسم » بل 
يشمل الأجسام كلها. ويرى (ديكارت) 
أن الامتداد هو الصفة الأساسية 
القرمة للادة . فكا انه لا مادة 


دون امتداد » كذلك لا امتداد 
دون مادة , 

والامتداك المعقرل ( ناوعا 
اطتونااء)هة ) » عند ( مالبرانش) » 
هو القدار المجرد عن كل كيفية 
حسية » وهو موضوع علم الجبر 
والتحليل الريافي . 


وكثيراً ما يقيد الامتداد في 





الامكان 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الإمكان » في اللغة » مصدر أمكن: 
إمكانا » كبا تقول : أكرم أكوَاَاء 
وهو أيضا مصدر أمكن الشيه من 
ذاته » تقول : أمكن الأمر فلانا 
ولفلان » سبل عليه » أو تيسر له 
فمله » وقدر عليه » وتقول : فلان 
لا يمكنه النبوض أي لا يقدر عليه » 
وأمكنني الآمر أي أمكنني من 
تقسه ٠‏ 
والإمكان في الشيء عند المتقدمين 
هو إظبار ما في قوقه 
الى الفمل » وذلك أنك إذا تصورت 
طبيعة الواجب كان طرفا » وبإزائه 


لكلا 


الفلسقة الحديثة » قيطلى على المعنى 
الثاني المذكور سابقا ( الامتداه جزة 
من المكان ) كقولهم : الامتداد خط 
محدوه » أو سطح محدود» أو جم 
محدود » وتكون لسبة الامتداد في 
هذه الحالة الى المكان كنسبة المدة 
الى الزمان . 


لط ممم 
برانانط زموه 
وها ثاثطتعومه 


قي | الطرف الآخر طبيعة المتنع » 
وبينيا طبيعة الممككن » والمسافة التي 
بين الواجب والمتنع اذا لحظت 
وسطبا على الصحة » فبو أحق شيم 
وأولاء بطبيمة الممكن . وكلما 
قربت هذه النقطة» التي كانت 
وسطا » الى أحد الطرفين » كارك 
مكنا بشرط وتقبيد . فقيل : مكن 
قريب من الواجب > وممكن بعيد 
عنه ( أبسو حيان التوحيدي 
ومسكويه» كتابالهوامل والشوامل» 
اص .)1١٠١٠١‏ 

قال ( ابن سينا ) : « والامكان 


إما أن يعنى به ما يلازم سلب 
ضرورة العدم وهو الامتتاع .. 
وإما أن يعنى به ما يلازم سلب 
الضرورة في العدم والوجود جميماً » » 
(الاشارات: 6م ) . « فاعتبار الذات 
وحدها لا يخلو ها أن يكون 
مقتضيا لوجوب الوجود » أو مقتضيا 
لإمكان الوجود » أو مقتضيا لامتناع 
الوجود » (النجاة : ص بوم) »> 
« رنحن نسمي امكان الوجود قوة 
الوجود » ( الشقاء ,5 لإبوع » 
النجاة ممم) , 

والإمكان عبارة عن كون الماهية 
بحيث تتساوى نسبة الوجود والعدم, 
البها » أو عبارة عن التساوي نفسه 
على اختلاف المبارتين » فيكبون 
صفة لاماهية حقيقة من حيث هي 
هي . ( كليات أبي البقاه ) ٠.‏ وهذا 
المعنى الأخير قريب من الممنى الذي 
ذهب اليه المحدثون في قولهم.: 
الإمكان هو صفة للمككن بالمعنى 
الموضوعي أو الخارجي . 

و يطلق الإمكان في اللغة الانكليزية 
على الأفمال والحوادث الممكنة » 
كما تقول : بحث في جميع وجوه 
الامكان . ويطلق أيضاً في الفلسفة 
الحديثة على حرية قفمل انشية » 


وهذا المعنى قريب من معنى الوسع 
والطاقة » تقول ليس في وسمه أن 
تفمل كذا » أي لا يقدر عليه . 
والامكانت هو إحدى مقولات 
الفيلسوف ( كانت )» وهو مقابل 
للوجود والضرورة * والقضايا التي 
يدخل فيها الامكان تسمى عنده 
بالقضايا المسكنة » ويقابلها من ذوات 
الجهة الوجودية » والضرورية . وابن 
سينا أيض يسمي القضايا الني يدخل 
قبها الوجوب » والامكان » والامتناع 
بذوات الجهّة » ويحمل الجهات ثلاثا : 
الواجب > ويدل على دوام الوجود» 
ِنع » ويدل على دوام المدم » 
والممكن » ويدل على لا دوام وجود 
ولا عدم . والواجب والمتنع يتفقان 
في مغنى الضرورة فذاك ضروري 
الوجود وهذا ضروري العدم . أما 
الضروريات » فهي كقولنا (كل ب ١‏ ) 
بالضرورة » ومعناه أن كل واحد 
مما يوصف عند المقل بأنه (ب) 
هو داما ١(‏ ) مادام ذاته موجوداً . 
ومثاله : كل متحرك جسم 
بالضرورة . وأما الممكنات في 
التي حكمبا » من سلب أو ايجاب» 
غير ضروري » واذا فرض موجوداً 
لم يعرض منه محال » كما في قولنا 


كل ( ب١)‏ بالامكان » فمعنى هذا 
القول : أن كل واحد مما يوصف 
بأنه ( ب ) كيف كان » فان ايماب 
را) عليه غير ضروري» واذا 
فرض هذا الايحاب حاصلاً > لم يعرض 
منه مال , 

والفلاسفة يفرقون بين الامكان 
المنطقي والامكان الوجودي . 
فالإمكان المنطقي عندهم عبارة عن 
كون الثيء خالي) مسن الانافض 
الداخلي » وهو والمءقولية شي واحد » 
حتى لقد عرتف ( لبينيز) هذا 
الممكن بقوله : كل ما لا يستلزم 
وجوده تناقضاً » فهر ممكن . 

والامكان الوجودي. يلتلزم 
الامكان المنطقي > ويستلزم 6 بالاضافة 
الى ذلك » شروط) خارجية تقل 
الشيء من حيز التصور الى حيز 
الوجود الخارجي . ققد يكوت 
الشيئان »او الحادثان » ممكنين في 
المقل » ولا يكونان ممكنين مما في 
الواقع » لآن وجود أحدهما بالفمل 
قد ينع وجود الآخر . فكل ممكن 
وجودي ممكن في _العقل» وليس كل 
مكن في العقل مكنا في الوجود 
الخارجي . 

والامكان أعم من الوسع » لأن 


لهذا 


المنكن قد يكون. مقدوراً للانسان » 
أو يككون غير مقدور له . والوسع 
راجعم الى الفاعل »2 والامكان الى 
المحل . وقد يكونان مترادفي يحسب 
مقتفى المقام . 

والامكان العام هر سلب الضرورة 
عن أحد الطرفين » والامكان الخاص 
سلب الشروة عن الطرفي مما . 

والامكان الذاتي بممنى التجويزر 
العقلي » الذي لا بلزم من فرض 
وقوعه محال . وهو أمر اعثباري 
يمقل للثبيء عند انتساب ماهيته 
الى الوجود » وهو لازم لماهية الممكن 
قائم با > يستحيل اتقكاكه عنها » 
ولا يتصور فيه تفارت بالقوة » 
والضمف » والقرب * والبعد . لذلك 
قال فخر الدين الرازي : « الممسكن 
اذأته هو الذي لا يلزم من فرض 
وجوده > ولا من فرض عدمه » 
من حيث هو » محال » ( فخر الدين 
الرازي » محصل أفكار المتقدمين 
والمتآخرين من الملماء والحكماء 
وامتكلمين »ص 49 ) . 

والامكان الاستعدادي أو الوقوعي 
أمر موجود من مقولة الكيف » 
قائم ببحل الثيء © الذي ينسب اليه » 
لابه »رغير لازم له (التهانوي “الككشاف) 

والعامة يعنون باللمكن ما ليس 


بممتنع » من غير أن يشترطوا فيه 


أنه واجب 2 او لا واجب » وهذا 
خطأ » بل المسكن عند الفلاسفة 
يدل على ما ليس بمتنع ولا واجب . 
وهذا المعنى أخص من المعنى الذي 


تستعمله العامة » فيكون الواجب 
أو المتنع كلاهما خارجين عن 
الممككن » ويككون الممكن نفه دالا 
على غير الضروري . 


إن د ( برهان الإنا ) 


إن بالكسر والتشديد حرف 
توكيد » تنصب الاسم » وترفع الخبر» 
نحو: إن الله على كل شيء قدير » 
وهي تفيد القوة في الوجود . رتجيء 
للجواب يمعثى نعم كقوله : 
وتقللن شيب قد علا 
ك وقد كبرت فقلت : أنه 
فإن بمعلى نعم » والهاء للوقف|. 
وقد أطلق الفلامفة لفظ إن 
على توكيد الوجود » فقا [َبن 
سينا ) : « تكون الصفة الأولى 
الواجب الوجود أنه إن" وموجرد » » 
وقوله إن" لا يفيد برد الوجود 
بل يفيد تحقق الوجود » وثوكيد 
الوجود ( انظر كلمة إنيّة ) . 
ولفظ إن" » بهذا اأمنى » مقتبس 
من قول (آرسطو): «ديجب أن 
يكون (إن') الشيء أر وجوده 
معروفا لدينا» ( آرسطو » علم ما 
بعد الطبيمة  -‏ ,17 2 .طصماء]3 


إرفينا 


101215 ). 
وفي اللغة اليونانية ألفاظ شبيهة 
بلفظ ( إنة ) مثل (أن) وممناها 
الوجود أو الموجود» و (أورن) 
ومعناها الكائن » و ( إين ) وممناها 

كان أو وجد. 1 

وبرهان الإن" هو البرهان 
لذي يفيد أن الثيء موجود من 
تأون أن يبين سبب وجوده. قال 
لابن مينا ) : «وأما برهان الإنا 
فبو الذي انما يعطبك علة اجتام 
طرفي النيجة عند الذهن والتصديق» 
فبعطيك أن القول لم يحب التصديق 
به » ولا يعطيك أن الأمز في نفسه 
هو كذلك» ( النجاة» ص »)5١4‏ 
فهو إذن يفيد انية الفسبة » 
دون ليتها كقولنا: هذا حموم » 
وكل محموم متمفن الأخلاط © فبذا 
متمفن الاخلاط © فالحمى © رإن 
كانت علة لثبوت تعفن الأخلاط في 


الذمن > إلا أنها ليست علة له في 
الخارج » بل الآمر بالعكس ( شرح 
القطب على الشسية ص .)1١584‏ 
وأما برهان اللم قبو الذي « يعطي 
السبب في التصديى بالحكم » ويعطي 
السبب في وجود الحكم / فو 
مطلقاً ممط للسبب » ( ابن مينا » 
الإثارات » ص وه ) ٠‏ 

والفرق بين برهان اللم وبرهان 
الإنة ان الأول يعطي اللسبة في 
التصديق أو في الوجود » والثاني 
يعطي اللمبة في التصديق ولا يعطيها 
في الوجود . فبرهان الان يدل على 
انية الحكم في نفسه دون ليته فا 
وقد يقال على الاستدلأل. 
من العلة الى المعلول برهان :بي » 
ومن المعلول الى الملة برهان أي 
( تعريفات الجوجاني ) ٠.‏ 

وإن كان الحد الأوسط في برهان 
الإن” معلولاً لنسبة حدي النتيجة لا 
علة” لها سمي دلية » مثال ذلك 
قولك : ان كان كسوف قمري » 
فالآرض متوسطة بين الشمس والقمر » 


لكن الكسوف القمري موجود »' 
فاذن الأرض متوسطة » فقد بين 
التوسط هنا بالكسوف الذي هو 
معلول التوسط » في حين أن الأمر 
في برهان اللم يكون بالمكس » 
فيتبين فيه الكسوف ببيان توسط 
الأرض . 
وقد أثار اين سينا في القصيدة 
المزدوجة الى برهان الإن" فقال : 
فبمضه برهان إن انما 
يفيد ان الشيء موجود وما 
يفيد للوجوه مله سيبا 
بل ربما كان له مسيبا 
كقولنا قد ستر الشمس الأرض 
عنقمر قد جاز في السيرالعرض 
لأند منتكف فبذا 
أقاد إنا لم يفسد اذا 
ليس الكوف علة للسقن 
بل هو معلول له في البدر 
قان يكن أوسطه مملولا 
ديلا 





قانهم ‏ يدعوثه 
زر : لفظ الإنيئة) 





فملت > وآنة فملت »© وأن' فملت» 
وأنّ' فلت. حكى ذلك عنه 
(ان جني ) > قال: وفيه ضمفلا 
كنا خرى + قال ( ابن جني ) ؟ 
يحوز الهاء في أنه" بدلا من القن 
في أنا» ويجوز أن تكون الماء 
ألحقت لبيان الحركة كما ألحقت 
الألف » ولا تكون بدلا منها بل 
قاقة بنضها» كلقي في مكتابيه 
وحساببّه . وقد يوصل ب (أنة ) 
تاه الخطاب فيصيرات كالشيء الواحد 
من غير أن تكون مضافة البه » 
تقول : أنت وأنت وأنتم وأنتن » 
فأنت إذن ضمير المخاطب » الاسم 
( أن ) والتاء علامة اللخاطب . وقد 


الانا 


للا 


عل ,تماق 
ك5 ,1 
70 


قبل : أعرف المعارف أنا » وأوسطها 
أنت > وأدناها هو . 

والمراد ب ( أنا) عند فلاسفة 
العرب الإشارة إلى النفس المدركة . 
قال ( اين سينا ) : « المراد بالنفس 
ما يشير اليه كل أحد بقوله أنا» 
( رمالة في معرفة النفس الناطقة 
وأحوافها » ص عم » القاهرة 
به ) > وقال أيضاً: « فاذن 
الانسان الذي يشير الى نفسه ب (أنا) 
ماين /جملة أجزاء البدن » فهر نيه 
وراء البدن » (م . ن. ص 4ه ). 

ولكن ابن سينا يشير الى المعنى 
نفه يكلمة ( أنت ) فيقول: هل 
المدرك منك « ما يدركه بصرك من 
اهابك » لا » فانك ان اذ.لخت 
عنه » وتبدل عليك » كنت أنت 
أنتء ( الإشارات » ص 4و -18). 
وهذا قريب من قولحم هو هو. 
( الرازي ) الذي شرح هذا الكلام 
استعمل كلمة (أنا) » بدلا من 


أنت > فقال : «المشار البه بقولي 
أنا لبس بحسم » ( لباب الإشارات 
ص )> وقال : «النفس لا 
00 ها إلا المشار اليه بقولي أنا» 
زعءة: ص 7 )» وقال : « إني 
قد أكون مدر كا للمشار اليه بقولي: 
أنا » حال ما أكون غافلاً عن 
أعضائي الظاهرة والباطنة © فإني 
حال اما أكون ميتم القلب بهم أقول: 
أنا أفمل كذا» وأنا أبصر » وأنا 
أسمع ... قالمفهوم من أنا حاضر 
لي في ذلك الوقت » مع أني في 
ذلك الوقت أكون غافلاً عن جميع 
أعضائي» (م .ناص 95). 
ولكلمة أنا في الفلفة الحديثة 
عدة معان: (ر: ممجم لالاند» 
ععزةاسطوعولا علصداهآ ) 9 

: الممنى النفسي والأخلاقي‎ )١ 
تشير كلمة أنا في الفلسفة التجريبية‎ 
الى الشعور الفردي الواقمي » فهي‎ 
إذن تطلق على موجود تنسب اليه‎ 
جميع الأحوال الشعورية ؛ كقول‎ 
كوندياك ) : عند الكلام على‎ ( 
التمثال : أن الأنا هي شعوره - أي‎ 
» شور التمثال - با هو وبا كان‎ 
فليس الأنا إذن سوى جملةإحساسات»‎ 
, يشعر بها التمثال أو يتذكرها‎ 





مر وتثير كلمة ( أنا) أيضا إلى ما 
عَم به الفرد من أفمال معتادة 
ينسبها الى نفسه » فيقول : أنافملت» 


وأنا أبصرت » وهذا الممنى قريب 
من المعنى الذي أشار اليه (الرازي) 
في لباب الإثارات ( ص 97) ٠‏ 





الأعراض الني الف امنا الشعور 
الواقمي » سواء كانت هذه الأعراض 
موجودة معا أو متعاقبة » فبو إذن 
مفارق للاحساسات والمواطف 
والأفكار » لا يتبدل يتبدلها ولا 
إيتغير بتغيرها . قال (رويه كولاره): 
أه إن لذاتنا و1لامنا وآمالنا ويخاوفنا 
بيع إحاماتنا تجري أمام 
الشمور كما تجري. مياه النبر أمام 
عبني المشاهد الواقفف على الشاطيء» 
تومل عدم ماتاطيام ممعصيم8؟ ) 
, (ققة بم رفظ عل مامد ع4 لامع 
فالانا إذن جوهر قائم بنفسه » وهو 





صورة لا في موضوع ٠‏ 

ح) المعنى الماطقي : تدل كلمة 
(أنا) على المدرك من حيث ان 
وحدته وهويته شرطان ضروريان 
يتضئنها تركيب الغتلف الذي 
في الحدس » وارتباط التصورات 


تي في الذمن . زر : صم 
المسملا. معمعم عمق أتمك 
٠‏ (132 ,8 16 .لمععممةى .مالغ 
والآنا » بهذا المنى » هو 3 
المتعالي » وهو الحقيقة الثابتة 
اساسا للاحوال والتغكيرات النفسية النفسية 
والأنا المطلق( ساموطة نم ع.آ ) هو 
التفكير الذاقي الأصيل السابق التجربة. 
والأنا واللاأنا متقابلان » فالأنا 
لشيرا او النفنس والأن لوال رجي 
تلك هي ماني الأنا في الفلسقة 
الحديثة . إن الأنا المدررك لايقارق 
أحواله إلا إذا جرد تمحريدا عقلياً. 
ومن الخطأ القرل : ان للأنا الجرد 





الأنانية هي الاثرة » والادعاء » 
أو هي إضافة الأشياء كلها الى 
النفس » قال (التبانوي ) في 
الكشاف : «١‏ الأنانية عبارة عن 
الحقيقة التي يضاف اليبا كل شي 
من العبد كقولك : نفسي » وروحي* 
وبدي. وهذا كله شرك خفي » 
وفي التحفة المرسلة : الأنانية عبارة 








عن أحواله وجوداً » بل الموجود 
ما هو جملة من الأحوال النفسية » 
تقوم وسبدع! »عن حيث في خطة ؟. 
على تداخل أحوالها » وتقوم هويتها 
على بقاء ماضيها في حاضرها. ولا 
يشترط في الأنا المدررك أن تكون 
وحدته كوحدة الجوهر الجسماني » 
ولا أن تكون هوبته كهريته » بل 
الوحدة والهوية » اللتان نصفه با “ 
لا ينمان الكثرة والتغير © ومن 
لا نتصور مدر كا لا 'يدررك » ونفسا 


لا تتغير . 


ممع 
ووعمطوقاء5 رسمامعظ ردمعتامع8 
000 

عن أن تكون حقيقتك » وباطنك » 
غير الح . ونفي الأنانية هو عين 
منى (لا إله)» ثم إثبات الحق 
سبحانه » في باطتك ثاتيا » عي 
معتى (إلا اشّ)اء. 

والأنانية في (علم ما بمد 
الطبيعة ) هي إثيات وجود الأنا» 
وإنطر وجود الأشياء الأخرى كلها 


يقول اصحاب هذا المذهب : إننا 
لا تعرف العام الخارجي إلا بوساطة 
التبدلات التي تحدثها الحواس فنا » 
فالدرك لا يعرف إلا نفسه وتبدلات 
نفسه » أما الأشاء الاخرى فلا 
سبيل الى معرفتها » وإذن لا يوجد 
هنالك إلا موجود واحد * وهو أنا 
لا غير » أما العام الخارجي فبو 
جملة .؛لفة من تصوراتي الحاضرة 
الممكنة » ويسمى هذا المذهب في 
تاريخ الفلسفة ذهب الأنانة (ر: 
مصطلحات ابن عربي ) أو مذهب 
وحدة الذات «عم«ونورناه5» > رشن 
من اللاتينية : « ونام5» وممتساة 
الوحيد » و «عومة ٠‏ وممناء0]2/ 
نفسي . ونحن نفضل استعمال لفظ 
الأنانة بدلا من الأنانية للدلالة على 
هذا المذهب دفعاً للالتباس (ر: 
المذهب الخيالي ) ٠.‏ 

والأنانية في علم الننس هي حب 
الذات » والمراد يحب الذات هنا 








ين 


النزوع الطبيعي > الذي يحمل 
الإنسان على الدفاع عن نقسه» 
وحفظ بقائه » وتلمية وجوده. 
والمبول الأنانية الناثئة عن هذا 
التزوع مقابلة للميول الغيريية 

, ( معامتتصالة عدون مستاعدة ) 
ويطلق عليها' أيضا امم الول 
الشخصية أو المسول الفردية 
دده فعالعصدمكمعم وصمعهومتاعم1 ) 
العسة تتفم ). 

والأنانية في الأخلاق هي حب 
الذات الشديد الذي ينع صاحبه من 
حب ثيه آخر غير نفسه. إما 
إذباي. نسي ». فإذا .ملكت نفسية 
غلا عاش أحد» بل المتصف بهذه 
الأنائية يعلى مصالح الناس على 
مصلحته الخاصة » وينظر الى جمسع 
الأشياه من زاوية نفسه . 

والأنانية في فلسفة الأخلاق 
(عدونط8) هي القول أن المنفعة 
اله :: مبدأ جمسع المعاني الأخلاقية» 
غاءة مل : الاشاته 


في الفرنسية 
الانبثاق لفظ أطلقه ( ليينيز ) 
اع المونادات (وعفههمك3) 
وعلاقتها بالجوهر الالهي » مثال ذلك 
قوله : «فال وحده هو الوحدة 
لاون » او الجوهر الأصلي البسيط» 
الذي تحدث عله المونادات المخلوقة 
او الشتقة او المتولدة » بين لحظة 
واخرى > من انبثاق المي متصل» 
لا يحدء الا قابلبة المخلوق التي هيم 
محدودةبالذات» (,47رعنيوهاهلده81), 






الانبثاق 


دمن معسوات 8 


وهذا القول بالانبئاق #تلف عن 
القول بخلق الشيء من لا شيء» أو 
القول بفيض الوجود عن الله فيضا 
ضرورياً ممقو؟ على النحو الذي 
ذهب آليه ( ابن سينا ) وغيرء. 
فكأن هذا الانبثاق اشماع أتاح 
لبعض الممكنات ان توجد > وان 
تستمر في الوجود » وفقا للقوانين 
الكلية الني انها الله بمحض إرادته. 


الانبسياط 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الانبساط هو اتجاء النفس الى 
الخارج > واعراضها عن الداخل » 
وضدء الانطواء » وهواتجاه النفس 
الى الداخل . قال (لوسن): 
« نطلق امم الانيساط على الحركة 
الوجداية التي تنقل الأنا من الأفق 
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ل ا 


اونظ 


الكلي ( ممغطمدمسةم ) الى الأجزاء» 

فالآنا يكون ادراكيا2» و: 

واجتاعيا » عندما يتجه الى الأجزاء » 

ولكته عندما يتجه الى الأفق الكلي 

يكون خالصاً وباطنا . 

بتسعلوب عه علعمنوطه بعصمع8 ع1 ) 
.0 197 .م 





الانتباه مصدر انتبه . تقول : 
اتتبه الرجل من نومه » استبقظ » 
كما في قوله : الناس نيام » فاذا 
ماتوا انتبهوا © وائقبه الرجسل : 
شرف » وائتبه للأمر: فطن . 

والانتباه والحلم متقابلان » 
كاليقظة والنوم » والشهود والغية » 
قال ابو حبان التوحيدي : « والرويةا 
والبدية تمريان من الانسان يمرئ 
منامه ويقظته » وحلمه وانتنامه 
وغيبته وشبوده » ( المقايسات» ص 
وم ) > وقال الجرجاني : « الانقباء 
زجر الحق للعبد بالقاآت مزعجة 
ة اياه من عقال الفركة على 
طريق العناية به » ( التعريذات ) 
والغرة هي الغفلة » ففي الانتباه بهذا 
المعنى زجر والقاآت مزعجة 
ومنشتطة » ولولا ذلك لا استيفظت 
النفس من غفلتها » ولا قطنت لما 
يراد ها من خير . 

وبطلق الانتباه في الفلسفة الحديثة 












الانتباء 
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ممم 
همل امعمقم 


وتأصعاع4 


على تجمع فاعلية الذهن والشعور 
حول الشيء تجمما عفويا أو اراديا . 
فالشيء الذي لا يشغل » قبل الانتباه » 
الااقسما من ساحة الشمور » يصبح » 
بعد الانتباء » مجمع قوى النفس » 
ومركز فاعلية الذهن . 

لقد زعم ( كوندياك ): ان 
الأتقباه الشيء ينشأ عن شدة الاحساس 
7 قالائتباه عنده احساس ماتع 
تسكن «منتهموعة) أي احساس 
شديد يسئولي على النفس وينقها من 
الالتفات الى غيره » ولككن ( مين 
در بيران) صحّم ذلك» فقال: 
كلما كانت أسباب احساساتنا 
وانفعالاتنا اشد كان تأثرنا بها أقوى » 
ولكننا كلما كنا اشد استغراقا في 
أحوالنا النفسية كنا أقل” امتلاكا 
لنفوسنا » وأقل معرفة بذواتنا » 
فالانتباه إذن ليس اتفعالاً شديداً » 
وانما هو فاعلية ذهنية متوجبة الى 
الشيء . وفي هذه الفاعلبة الذهنية 





جبد إرادي » وهو صورة أولى 
للإرادة » تنفرع منها جميع الصور 
الأخرى . والانتباه كما قال ( مين 
دو بيران )> لا يزيد شدة الإحساس » 
بل يزيد وضوح الإدراك * إلا أن 
تأثير الائتباء الإرادي في الحامة 
المدركة يحملها أكثر استعداداً للتأثر 
والقبول » كما في حالة الاصفاء » 
فإن" عضلات السمع توجه أعضاء 
الاذن الوسطى - أو أعضاء الاذن 
الخارجية في الحيوان - »2 والرأس 
والجسد »> توجيها مواقا لإدراك 
الصوت يحيث يكون تأثيره في حاسة 
السمع أقوى » وتكون حاسة البقم 
موجهة لادراك ذلك الصوت دونه 
غيره . إن" وظيقة الانتبا الأبتابية 
هي التمبيز » لذلك أنكر بض 
علماء النفس قدرة الانتباه على زيادة 
شدة الإحساس » فقالوا: انه لا 
يمل اليد والعين أفوى إحساا » 
بل يحمل العقل أقوى وأدق إدراكا. 

وقرقوا بين الانتباه العفوي او 
التلقائي» والانتباء الإرادي » فقالوا : 
إن الانتباء العفري ( مم46 
عكمهودمة ) هو الانتياه الناثيء 
عن تبفظ الذهن اشيء خارجي أثار 
اهتامه الحاضر المباشر > كانتباء 





ل 


الحرة الفارة » أو انتباه الانسان 
لأمر أ. امع قلبه , قال (ريبو): 
الانتباه التلقاء دام عن أسباب 
اتفمالية » وهذه الأسباب الاتفمالية 
تنحل كلها الى النذعات » وهي - أي 
النزعات - حركات أو توقف في 
الحركات » شعورية كانت أو لا 
شورية . فالاتتباء التلقائي يرجع 
إذن الى غريزة حفظ البقاء » وهو 
انتخاب نفسي عفوي » عن 
أسباب خارجية كشدة الاحساس 
وجدته » وعن أسباب داخلية » 
كالزاج » والمبل » والثقافة » والمشاغل 
الحاضرة » وقابلية الاتفمال وغيرها . 
ها الانتباء الإرادي «مقمعءم ) 
عتنؤيهه01!؟ ) فبو انتباه الانسان 
لشي. لا يمل اليه بفطرته »2 ولا 
مم به اههام] طبيعياً مباشراً » وقد 
سمي إراديا لاشتاله على جبد إرادي» 
كانتباء التلميذ لبحث صعب مل يمتقد 
أنه نافع له . وقد تقلب العادة هذا 
الانتباه الارادي الى انتباه عفوي » 
ويسمى عند ذلك بالانتباء المشتق 
ممق ممقمعاية ١)‏ 

واذا توجه الانتباه الى شيء 
خارجي كان حسياً ممتامع ع4 ) 
أو حركيا 














( الع فميمة8 ) 


(عمتهمم دتممعة ) ٠‏ فالانتباء 
الحسي هو تجمع فاعلية الذهن حول 
شيء خارجي ممين » كانتباء عام 
الحيوان لحشرة من المششرات . 
والانتباه الحركي هو تنظم المركات 
تنظيما مطابقاً للشيء الخارجي » 
كانتباه العامل لعمله وترتيبه الحركات 
اللازمة لانجاز الفمل » وققا لما 
تقتضيه شرائطه المختلفة . 

وإذا توجه الانتباء الى الأحوال 
النفسية الداخلية سمي بالانتباه 
الداخلي » كما ني حالات التأمل 
الداء_لي » أو الاستبطان 
( ممت ميم ).ا 

ويرى بعض العلماء أن الاتتيام 
هو الجهد المضلي لا غير لأتٍ 
الانتباء الحسي لا يبلغ غايت” آل 
بعضلات الحس التابعة للارادة » ولآن 
الائتباء العقلىي مصحوب 
بحركات عضلية » كالشدلات التي 
نشاهدها في التنفس » ودوران الدم » 
وأوضاع الجسد وغيرها . وإذا قيل 
ان الانتباه لا ينحل الى هذه 





المركات » كما في الرقية غير 
المباششرة > إذ يتجه الانتبأه الى الشيء 
الجاني من دون أن يكون مصحوبا 
يحركة العين » قلنا ان توقف المين 
عن الحركة في مثل هذه الحالة 
يتطلب جهداً عضليا . والجيد 
الإرادي تفه لا غابته إلا 
بالحركة » أو بالتوقف عن الحركة. 

ومبما يككن من أمر فان الانتباء 
الإرادي لا يتم إلا بفاعلية ذهنية 
درك تمن احالات التعور درل 
الشيء المدرك » فتجمله أكثر 
وضوحا » وهو في الحياة العقلية 
لالشهوى في الحباة الانفمالبة . فكما 
َك الهو يآخذ بجامع القلب » 
فيوجم المبول كلها الى شيء واحد » 
كذلك الانتباه يجمع فاعلية الشعور 
في نقطة واحدة. فهر إذث فمل 
بي تشترك فيه سجميع حالات 
النفس من ذاكرةٍ » وتخيل»واستدلال» 
لتوضيح الظاهرة الجديدة » وربطها 
بالتجارب الماضية » والادراكات 












في الفرنسية 
قي الانكليزية 
انتحى الشيء قصده » ومال اليه . 
والاتتحاء في علم الاحباء ميل الكائن 
المي الى إحدى الجهات بتأثير العوامل 
الخارجية » كاتجاه جذور النبات 
الى الأرض > ويسمّى بالانتحاء 
الار, في ١‏ عسعامهمامكم ) أو حركة 
اجزاء النبات بتأثير الضوء » ويسسّى 


الانتحاء 


عسعتمه1 
ممه 


بالانتحاء الضوثي ,(عممامهماههط8) 


ويطلق الاتتحاء ايشا على ميل 
الميوان الى احدى الجهات يتأي 
المنببات الفيزيائية والكيبيائية . 
وهذا الاتجاه ايحابي > أو سلي » 
كاتجاه الحيوان الى متبع النور © أو 


ابتماده عله . 
الانتحياب 

في الفرنسية 51 

في الانكلمريّة ل 

في اللاتينية منعماء8 


الاتتخاب عملية التقاء » أو 
اصطفاء » تؤدي الى حفظ بقاء 
الافراد المتصفين بأكمل الصفات » 
اما على الاطلاق > واما بالقياس الى 
غيرم .: وهو قمان: ارادي » 





أما الاتخساب الارادي 
( عتتمنهماه؟ ممتاعء56 )ىر فهو 
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الانتقاء الموجه الى تحقيق غاية معينة » 
فبو في علم الفلاحة انتخاب أحسن 
البذور للزراعة او أكمل الحيوانات 
للإنسال » وهو في التوجيه المبنى 
اجراء بعض التقنيات النفسية والغربوية 
اب اصلح الاشخاص لبعض 
الوظائف » أو اصلح الوظائف 
لبعض الاشخاصض . ويسمّى هذا 





الاتتغاب بالاتتخاب الصناعم 
(١‏ علاع تمه سمقاءمك54 ) 
واما الاتتضاب الطبيمي 

( عالعتصقه دمقاءء54 )ىر قير 
عند ( داروين.) انتبجة آلية اللتنازع 
الحبوي الذي يؤدي الى بقاء الأقرى ؛ 
والأصلم والأسذق . قال ؛: اذا 
تناول التنازع ما يتصف به أفراد 
النوع من التغيرات المرضية الصغيرة 
أدّى الى حذف التغيرات الضار": » 
وتشيث التغيرات النافمة في بقساء 
النوع . رممنى ذلك أن الأقراد » 
الذين حصلت لهم بعض التغيرات 
النافمة في موآلفة البيئة ». أمبلخ 


البقاء اراي 0 تحصل لهم 
تلك ٠.‏ ( متهلمه رمتيصوط 
171 0 #©»). رمكئذا 
يؤدي الانتخاب الطبيمي الى بقاء 
الأتواع الصالحة » وزوال الأنواع 
الضميفة » التي م تننكن من النجاح 
في معترك الحياة ٠‏ فكأن فمل الطبيعة 
شبيه يفمل مربي الحبوان الذي 
يلتخب اكمل السوائم وأقواما 
للانسال . والفرق بين فمل الطببعة» 
وفمل مربي الحوان » ان الفمل 
الأول لي وضروري » على حين 
ان الثاني قصدي وارادي . 





الأبَتَقكِاو النقد 
في الفرنسية عدون 0 
في الاتكليزية مسعتعنا نم0 معسوق لم0 


في اللاتينية 
الانتقاد في اللغة من باب الافتعال» 
يقال : نقدت الدراهم » وانتقدتها » 
أي أخرجت الزيف منها > و" 





الدراهم : أعطاء اياما »> ونقدم 
الثن : أعطاه إباء نقداً معج3 ٠‏ 


وانتقد الدراهم : قيضها نقداً » وتقد 
الطائر الفخ أو الحب" : ضرب فيه 


للتلليكا 


بمنقاره » وانتقدت الأرضة الجذع : 
أكلته فتركته أجوف » ونقد الرجل 
الشيء * أو الى الشيء بنظشسرء : 
اختلس النظر نوه * أو أدام النظر 
فبه باختلاس حتى لا يفطن اليه » 
ونقد الكلام وانتقده : أظبر عيوبه 
وححاسنه » وانتقد الشعر على قائله : 
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أظور عيوبه . 

والانتقاد » عند المحدثين » هو 
التعليل » والنتدقسّد هو الحديث الذي 
فيه علة » والمراد بالملة هنا العلة 
بالمعنى اللغوي . فمن المنتتقتد ما 
تختلف فيه الرواية بالزيادة والنقص 
من رجال الامناد » ومنه ما تختلف 
الرواية فيه يتغير بمض الاسناد » 
ومنه ما تفره بعض الرواة فيه دون 
من هو أكثر عدداً أو ضبطا ممن 
لم يذكرها * ومنه ما تفرد به 





فيه بتفير بعش 
( كشاف اصطلاجات 
الفنون للتبانوي ) . 

وللانتقاد عند الفلاسفة عدم معان : 

١‏ ) الانتقاد يالممنى العام هو 
النظر في قيمة الشيء » فانتقاد المعرفة 
هو النظر في قيمة المعرفة » هل هي 
مكنة © وما هي شمروط إمكانما 
وحدوده . وانتقاد المقل الملحض هو 
النظر في قيمة المقل ٠‏ من حيث 
هو ميزان توزن به الامور النظرية » 
واناقاد المقل العملي هو النظر في 
قيمة العقل » من حببت هو ميزان 
توزن به أفمال الانسان » فالغاية 


ألفاظ المتن 
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من انتقاد العقل المحض هي الوصول 
لى الحقيقة » والفاية من انتقاد 
العقل العملي هي معرفة ما يجب 
أن يكون عليه الإنسان في أخلاقه ٠‏ 
وإذا كان المنتفد أثراً فنيا » كان 
ممنى الانتقاد النظر في قيمة هذا 
الأثر الفني » من حيث هو جميل » 
كبا في علم الجبال ( عناوتاغطوظ )* 
واذا كان المنتقسّد حقيقة عقلية »كان 
الانتقاد عبارة عن النظر في الماني » 
من حبيث هي موضوعة التأليف » 
الذي نصير به موصلة الى تحصيل 
شيء في أذهاننا » كما في علم المنطق. 
وألفكر الانتقادي (عسوناتك نممكك), 
هو الفكر الذي لا يقبل أي قول 
مَنَ"دَوْن أن يمحصه وينظر في قبمته 
فاذا نظر فى مضمون القرل 2 كان 
اتتقاب, داشليا (عممعنهة عسرونافيت)» 
نواذا نظر في أصله ومنشئه كان 
انتقاده خارجيا (عمرعنءت عدوةاذ6), 
ومن هذا القبيل أيضاً فوهم الانتقاد أو 
النقدالتاريخي (عسواعه؛عنط عسوتاة:6) 
والانتقاد اللفظي > والانتفاد أو النقد 
الادبي » والمسرحي » والموسيقي الخ.. 

أما الانتقاد أو النقد التاريخي » 
فهو دراسة منهجية نايع التاريخ » 
لإظبار ما تشتمل عليه من حقائق . 


ومنابع التاريخ هي الآثار والوثائق » 
فمنها ما وضع لاحتياج الناس اليه 
في حياتهم » كالقصور » والمعايد » 
والأوسمة » والتقود » والألبسة » 
والسجلات الرسمية © والوثائق 
السياسية » والحسابات © والآلات 
والأدرات » والمماهدات ©» والرمائل 
وغيرها » ومنها ما وضع لإخبار 
الأجبال الآثية بما فملته الأجبال 
الغابرة كالروايات » واللاحم » 
والقصص »2 والأساطير » والتصاوير» 
والكتابات والنقوش > والؤاثيل » 
وأقواس النصر > وشجرات الأنسايء' 
والتراجم » والكتب » والمذكراث » 
وغيرها . والغاية من النقد التازيخي 
إبراز ما في هذه الوثائق من أصآلة 
وصدق وضبط »© ولا يتأئى للمؤرخ 
هذا التنحيص إلا إذا كان واسع 
الثقافة » حيطا بالعلوم المساعدة 
كالاقات » وعلم الخطوط © وعلم 
الوثائق السياسية » وعلم الاختام 
والشارات > وعلم النمّيات » وعلم 
الجفرافية © وعلم الآثار » وعلم 
الاقتصاد » وعلم الاجتاع » وعلم 
النفس » والفلسفة . 

أما الانتقاه الأفظي ( عسوناة© 
#لعطع؟ ) »© قبر دراسة النصوس 
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دراسة علمية» والغاية من هذه الدراسة 
تحري النص » وإطادته الى حالته 
الأسلية . فاذا كان النص مكتوبا 
بخط المولف وجب لشيره يحروقه 
وأغلاطه » وإذا كان مثقولاً عن 
نسخة المؤلف المفقودة وجب التدقيق 
فيه وإصلاحه » وذلك بالتمرف الى 
المؤلف © وعصره > ومصادره » 
وشوخه » وأقرانه © وتلاميذه » 
وذوقه » وذوق مماصريه . واذا 
كان للنص عدة نسخ وجب على 
المؤرخ أن يقابل هذه النسخ بمضها 
يعض . وأن قبمة كل نسخة 
يالنسبة الى أختها »" وأن ينبذ منها 
ما يتمد على النسخ السابقة . الخ . 

وأما النقد الأدبي » فهو النظر في 
الأثر الادبي للحكم على قممته » 
وله عدة مناهج كالمنيج التاريضي 
والاجتاعي » والمنبج النفمي > والمتيج 
الاصولي > واليج الجبالي © والتيج 
التأثري » والمنبج المثالي وغيرها . 

٠‏ الاتتقاد بالممنى الخاص هو 
إظهار عيوب الشيء دون محاسنه » 
وهو انتقاد سلي » وعكسه الانتقاذ 
الإيجابي . 

+ - ويطلق لفظ الانتقاد علد 
بعض الفلاسفة القدماء على أحد 








أقسام المنطق » أي على القسم الباحث 
في الحتكم أو القضية » ولكن الفلامفة 


المحدثين أبطلوا اليوم هذا الاستعيال . 


الانتقادية 


في الفرئسية 

في الانكليزية 

الانتقادية » في الفلسفة الحديثة » 
هي مذهب (كانت ) © وخلاصة 
هذا الذهب ان لمقاهم المقل المحض 
ومبادئه » استعلاً مشروعاً » وهو 
أن يفكر الانسان في الأشباء تفكيرا 
موافق] للقولات العقل وصوره » ولما 
أيضا استعمال غير مشروع © وإهرا 
أن يقلب المقل هذه المفاهم أي 
حقائق موضوعية » موجرودة “3 
الأعيان » وليس النتائج التي يؤدي 
اليها هذا الاستمال غير الشروع ما 
يسوغبا 2 بل المقل » الذي يل 
بفطرته إلى إثبات هذا الوجود العيفي 
للمفاهم » لا يستطيع أن يصل الى 
ذلك إلا ببخالفة شروط المنطق . 
وربما كان في وسع العقل العملي أن 
يجميء بحل للمسائل التي يمجز العقل 
النظري عن حلها» فهو يتبح لنا 
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تفضيل بمض الاعتقادات على بمض 
ويدفمنا الى قبول حلول عملية لا 
يمكن إثباتها نظريا . 

لقبد بالفت الانتقادية الحديثة 
في الننائج الني يمكن استخراجها من 
هذه المبادىء » فطلبت من المقل 
السلي أن يقدم لنا اسباب الثقة 
تالمقل النظري » وجملت الأخلاق 
أساسٌ الملم والبقين . وذهبت كزعيمها 
( كانت ) إلى أن العقل ينشىء الممرفة 
وفقاً لصورء ومقولاته » إلا أن هذء 
الصور والمقولات التي تنطبق على 
عام التجربة لا تنطبق على عام 
الشيء بذاته » ومثل الانتقادية الحديثة 
( عسمعن 1م26 ) في القرن الناسع 
عشر هوالفيلسوف الفرنسي (رينوفيه) 
( عتسمضه ). 


في الفرنسية 

الانتاء هو العلاقة المنطقبة بين 
الفره والصنف الذي هو أحد افرائده » 
ويرمز الى هذه العلاة بالاشارة : (و) 
ويطلق الانتاء » في علم ‏ 
على الملاقة التي بين الفرد » والاشياء 
التي يلكا . مثال ذلك : 
الانسان الابتدائي يمتقد » كما قال 
( لفى بروهل ) » ان بين القره 
والاشاء التي يملكها مشاركة 








ان 
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الانهاء 


ممع عفووة 


زعمتتهمهء ند ) توجب ان يكون 
اككل تأثير في هذه الأشياء صدى في 
عَم الفرد نفسه © ولا ينجي الفرد 
من هذا التأثير ان تكون ود الأشاء 
التي يملكها بميدة عنه » او منتزعة 
4 وداخلة في ملك غيره > فإن" 
نسيتها اليد في وقت من الأوقات 
تحمل المشاركة بينه وبينها دائمة 
(#«لاتصلمم عسفانآ ملطامظ - برؤية 
0 - 132.م.م) 


الأتمراف 


في الفرئصية. 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الانخراف هو المبل عن النيء » 
والعدول الى جائيه » ويطلق في 
العلوم الطبيمية على الشذوذ عن الخط" 
السوي » كاتحراف احد أعضاء الجسم 
عن القيام بوظيفته الطبيعية © أو 
اتحراف احدى الظواهر عن قانونها 
العام . ويطلق في علم النفس على 
جموتل احدى الوظائف عن غابتها 
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بممنته عط 
دم نعط 


ممعطق 


الطببعية » كاتحراف الفريزة » أو 
على الاضطرا. اب الذهني الموقت © الذي 
يوقع المره في الخطأ » أو التداقض » 
او سياه »ند لاب حل وشو 
يعرفه . وجملة القول : إن الانحراف 
هو الخاتل الذي يعرض لبعض 
الوظائف العضوية © أو النفسية » 
فبموقها عن بلوغ غايتها . 





والانحراف ( معسدمنك ) “ عند 
أييقوروس * عدول الجواهر الفردة 
عن خط سقوطها في الخلاء » عدولا 
تلقائي صغيراً » يؤدي إلى تكوين 
المركّبات . ولولا ذلك لاستمرتت 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاتملال هو التفككك © ويطلق 
على الانتقال من المؤتلف الى ااختلف» 


في الفرتضكةٍ 
في الاتكليزية 


في الاتنية 


الاتدقاع هو النزوع التلقاني الى 
الفمل ©:ويرادقة. للبل: اليد * 
وضدء الكف »2 ار الامتناع عن 
الفعل . وتسسّى القوة التي تدفم الى 
الفمل بالدافمة » ويطلق على صاحبها 
اسم المندفع » وهو الذي يسرع إلى 
الفمل دوث روية وقكرء 

واذا فقد المرء قوة الاتدفباع 
تعطلت افعاله الارادية » كما انه 


الانحلال 
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تسقط في الخلاء» من دون أن 
تلتقي أو تتجمع لتأليف الأثياء . 
ومبدأ الانخراف هو إلمبدأ الذي 
استند اليه ( لوكرس ) في اثبسات 


حرية الإرادة . 


متم مع4 اعتمم 


ومن الصحبح الى الفاسد ( مج ) > 
وهو ضد التام أو التكامل . 


الاتدقاع 


بدهتعإبيصه1 
انامس 

وأعاسوص1 

اذا ازدادت قوة اندفاعه كان كا 

بقول امرؤٌ القيس مكراً مفراً منبة 

مديراً مع » كجلمود صخر “مطه 

اليل من عل. 

ومعنى ذلك ان الافراط في الاندفاع 

يخرج المره من الحالة السويّة الى 

حالة تجمله عاجزاً عن الحكم على 

نفه بارادته . وشدة الاندفاع قد 


تنشأ عن الافراط في الميل »او عن 


تقصير الارادة في المتع ( دمع نطتطم1) » 
أو عن كليها معأ . 

والدافع ( ءاثطه36 ) عند علياء 
النفس هو المحرك © ويطلق على كل 
سبب انفبالي او لا شموري يحرك 


نشاط الفرد ويوجمه الى غاية معينة 
زر : الداقع) . 

والدافمة عند الأطباء هي القوة 
التي تدقع الفضول . 


اندفاعة الحياة 


لالد مداظ 


شاع اصطلاح اندفاعة الحماة فى 
اللغة الفلسفية بعد انتثار كتاب 
التطور المبدع ل ( هئري برغسون ) 
عام /101 » والمقصود بهذا الاصطلاح 
قوة الحياة الأصلية » التي تنتقل منة 
جبل من البذور الى آخر » بواسطة 
كائنات عضوية تامة » تؤلف “هيز 
الوصل بين تلك البذور 

قال ( هنري برغسون ) : «لا 
كانت اتدفاعة الحياة باقية على خطوط 
التطور التي تتوزعها » كانت هي 
الملّة العميقة للتغيرات » ولا سيا 
لتلك التي تنتقل في نظام > وتتجمع 
بعضها قوق بعض © لابداع الأنواع 
الجديدة». (رعء أسوغىه ممتاسامم نآ ) 


كا سارت 





15 .م 
وقال أيضا : 


اندفاعة الحياة في طريقها » ازداد 





الحياة تبددت مظاهرها » ولكن 
وحدة الأصل » الذي ترجع اليه » 
حملها متمبة بمضها لبعض © وإن 
كانت متضادة ومتنافرة » زمنة. 
سن : 0118 . 

وقال أيضا: غابة ما تريد 
اندفاعة الحياة ان تحصل عليه دفعة 
واحدة » خلال اختراقها لليادة » 
تجمبع الطاقة » لاطلاقبا في ا 
الّنة قابلة للتبدل » تقوم في نهاياتها 
بأعيال متموعة . فلو كانت قدرتها 
غير محدودة » او لو كان في وسعها 
الحصول علىعون خارجي» لاستطاعت 
بلا ريب ان تنجح في عملها » ولكن 
اندفاعة الحياة متناهية » وهي قد 
تم" تكويئها عند حصوها في الوجود » 
فلا يمكنها اذن ان تتغلتب على 
جميع الموائق (م . ن . ص 0998م 





وجباع ذلك كله ان اندفاعة 
الحياة عنده مصدر الحباة في تطورها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الانسان أصله انسيان » لآن 
العرب قاطبة قالوا في تصغيره 
( أنيسيان) » وهو إما فمليان من 
الآنس » والألف فيه فاء الفاعل » 
وإما أفملان من النسيان » حت 
لقد قبل انه سمي انسانا » لأنه 
عبد اليه فنسي © والانسان للذكر 
والاثثى » ويطلق على أفراد الجنس 
البشري . .ومن أساليب القرآن انه» 
اذا كان المقام مقام التعبير عن المفرد » 
يذ كر الانسان نمو كل انسان ألزمناء » 
وإذا كان مقام التمبير عن الجمع » 
يذكر الناس » نمو ان الله لذو 
فضل على الناس . وأكثر ما أتى 
في القرآن بامم الانسان علد ذم 
وششر : قتل الانسان ما أكفره » 
وكان الانسان عجولا ( راجع كليات 
أبي البقاء ) . والنسبة الى الانسان 


وتشميها . 


مدا 


مسو 
إنساني » كالنفس الانسانية » والمقل 
الانساني » والصورة الانسائية» 
والقوى الالسانية » والأعمال 
الانسانية . الغ , 
والفرق بين الانسان والرجل عند 
عليه الإسريمة أن الانسان جلس » 
والرجل:نوع » كالمرأة » أما عند 
المناطقة فان" الانسان. نوع » والحيوان 
جلس ٠‏ 
وسواء أكان الانسان نوعا من 
الرئيسات ( يعنوصنء2 ) > كبا بقرل 
علاء الحيوان » أم كان ذا مرتبة 
خاصة تيزه عن سائر الأنواع 
الحيوانية » فإنة بنيته قريبة من 
5 ت العالية ؛ ووظائفه 
العضوية برظائفها . 
والصفات التي يتميز بها الانسان 
عن مائر الحبوانات هي انتصاب 








قامته » وضخامة قحفضه »2 ووزن 
دماغه » وقدرته على الكلام » 
ويشرته العارية من الوبر > ورأسه 
المملوه من الشمر * وأنفه البارز 
فوق فمه » وذقنه البارزة © ويداء 
المتدتان في استقامة ذراعيه؟ء 
ورجلاه المسوديتان على ساقيه » ونمو 
عضلات فخذيه رأوراكه الخ . 
وللانسان من حبث هو كائن حي 
عدة وظائف كالتفذي » والاحساس» 
والحركة » والتوليد . 
التغذي هي التنفس » ودوران الدم » 
والهفم > والتمثيل » والافراز . 
والانان » عند الفلاسفة » | هرا 
الحبوان الناطتق (تمريفات الجرجافي) » 
الحبوات جنه » والناطق كصّلة > 
قال ( ابن سينا ) : « ليس الانسان 
إنسانا بانه حيوان» أو مائت » 


وظائة 


او أي ثيء آخر © بل بأنه » مع 
انيته » ناطق » ( النجاة » ص 
١‏ ). وقال أيضاً عند كلامه على 
المعاني التي تلثم منها حقيقة الانسات : 
« مثال ذلك الانسان » فإنه يحتاج 
أن يكون جوهرا » ويكون له 
امتداد في أبعاد تفرض فيه طولا 
وعرضاً وعمقا » وان يكون مسم 
ذلك ذا نفس » وأن تكون نفسه 
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نفس يفتذي بها » ويحس © ويتحرك 
بالارادة » ومع ذلك يكون بحيث 
يصلح أن يتفهم المعقولات ويتملم 
الصناعات ويملمها ... فاذا التأم 
جمبع هذا حصل من جملتها ذات 
واحدة * هي ذات الانسان» ( الشفاء» 
المدخل الى المنطق > ص 04 » طبعة 
القاهرة ) . وقال الفارابي ؛ « ان 
الانسان منقسم الى سير وعلن * أما 
علنه » فبو الجسم المحسوس بأعضائه 
وامتساحه » وقد وقف الحس على 
ظاهره » ودل التششربح على أباطنه» 
وأما سر » فقوى روحه » ( رسالة 
قصوص الحكم © .7). 

ويرى الفلانفة الإفبون ان 
آلاتسان هو الممنى القاثم بهذا البدن » 
ولا مدخل للبدن في مسسّاه » وليس 
المشار البه بأنا هذا الحسكل المخصوص» 
بل الانسانية المقومة لهذا اليكل » 
فالإنسان إذن ثيء مغاير لجملة 
أجزاء البدن . 

ولككن جمهور المتكلمين يروت 
أن الانسان عبارة عن هذه البنية 
المخصوصة المحسومة » وعن هذا 
المسكل المجسم المحسوس » قاذا قال: 
أنا أكلت » وشربت » رمرضت © 
وخرجت »2 ودخلت © وأمثانها» 





فاقا يريد بذلك البدن » وعبارة 
الأشعري : ان الانسان هو هذه 
الجملة المصورة ذات الأبماض 
والصور . 

والحق ان الانسان مؤلف من 
هذه الجملة الحسية المصورة » ومن 
تلك الجملة النفسية اللؤلتفة مسن 
الحالات المتداخلة » كالانفمال » 
والاحساس »2 والادراك » والتمقل » 
والارادة » فهو إذت جسم » وعقل . 
قال ( باسكال ): ليس الانسان 
ملكا ولا حيوانا » ومن تعاسته 
انه » اذا أراد أن يكون ملكا » 
صار حيوانا . 

ويرى بعض الصوفية أن الانساتة 
الكامل الحقيقي هو البرزخ دن 
الوجوب والامكان » والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم » وصفات الحدثان» 
وهو الواسطة بين الحتى رالخلق . 
وبه » وبمرتبته يصل فيض الحق » 
والمده الذي هو سيب بقاء ما سوى 
الحق > الى المالم كله علواً وسفلا » 
ولولاء لم يقبل شيء من العالم المدد 
الالمي . 

قال الجرجاقي في تعريفات : 
« الانسان الكامل هو الجامع 
العوام الالمية ‏ والككونية » والجزئية » 








اه 


سردا 
وهو كتاب جامع للكتب الالمية سر 


والككوئية » فمن حيث روحه وعقله 
كتاب عفلي مسمى بأم الكتاب » 
ومن حبث قلبه كتاب اللوحالمحفوظ» 
ومن حيث نفسه كتاب المحو 
والاثبات ... فنسية المقل الأول 
الى العام الكبير وحقائقه يعينها 
نسبة الروح الانساني الى البسدن 
وقواء » وان النفس الكلية قلب 
العالم الكبير » كها ان النفس الناطقة 
قلب الانسان » ولذلك. يسمى العام 
بالانسان الكبير , . 

الانسان الصائع (ءد؛ مصمقة) 
بهو الانسان من جبة ما هو صانع 
ماديا ومعنويا » انه يصنع الأشياء 
تعس * نفسه » ويقابله الانسان 
الماقل عمقمعم هنآ ردميهم8 .14 ) 
(105 نم عدم عل 

والانسان الماقل «مملة) 
كمءنمدة) هو الانسان الذي يتولد 
من تفكير الانسان الصانع في صنعه» 
وهر تفكير ومعرفة وارادة . 

والانسان الاقتصادي ومم]ة ) 
ونتصموهءءه) هو الانسان الذي 
يكون ملوكه محددا بالصالح 
الاقتصادية وحدها دون أي داقع 
عاطفي او اخلاقي او ديفي , 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الانسانية تدل على ما اختص به 
الانسان من الصفات » وأكثر استممال 
هذا اللفظ > في الاغة العربية » إبما 
هو للمحامد » مر الجودة » والكرم » 
وغيرها . 
والانسانية عند الفلامفة القدماء 
هي المنى الكلي المجرد الدال على 
ما تتقوم به ماهية الانسان . والبلال 
على ذلك قول ( ابن سينا ) : «إمثل. 
الانسانية » فانها في نفما مقهية 
ما» وماهية » ليس أنها موجودة 
ني الأعيان » أو موجودة في الأذهان 
مقوما لهاء بل مضاف الها » ولو 
كان مقوماً لها » لاستحال أن يتمثل 
ممناها في النفس » خاليا عنا هو 
جزؤها المقوم » ( الاشارات ص م ) . 
والانسان عندمم لا يبلغ أعلى مراتب 
الانسانية إلا بإخراج ما في قوته 
الى الفمل » حتى يصبح إنسانا كاملا . 
قال صاحب الرسإلة الجاممة: 
« ولذلك قال الحكم إنه من كان 


الانسانية 


هد 


ليان 
بممطممد ,رتممسس1 
كعم ممصيط 
مدن تسمساك1 
للعلم ألزم » وعليه أحرص © وأدوم» 
وفيه أرغب » فهو الى كيال الانسانية 
أقرب » ( الرمالة الجاممة © الجزه 
الأول » ص 5ه ) . وقال ( أبو حيان 
التوحيدي ) : « الانسانية أفق » 
والانسان متحرك الى أفقه بالطبيع» 
ودائر على مركزه » إلا أنه مرموق 
بطبيعته » ملحوظ بأخلاق بهيسة . 
أومن رفع عصاه عن نفسه © وألقى 
حبله » وسيب هواه في مرعاء» 
وم يضبط نفسه عما تدعو اليه بطبعه » 
وكان لين المريكة لانباع الشهوات 
الردية » فقد شرج عن أفقه وصار 
الى أرذل من البهيمية لسوء ايثاره» 
( اللقابسات ص ١7‏ > المقابسة 9م ). 
وللانسانية في الفلمفة الحديئة 
اثلائة معان : 
١‏ ) الانسانية هي المنى الكلي 
الدال على الخصائص المشتركة بين 
جميع الناس » كالحياة » والحيوانية» 


والنطق » وغيرها . رهذا الممنى 


شبيه بالعنى القدم الذي نهد عند 
فلامفة العرب . 

؟) الانسانبة هي مجموع خصائص 
الجلس البشمري المقومة لفصله النوعي » 
ني تميزه عن غيره من الأنوام 
القريبة . مثال ذلك قو' ' أ غرست 
كومت ) : دان المثان الأساسي 
لتنطور الانساني فردي؟ ذن أو جباعيا 
يفوم في علم الاجتاع الوضمي على 
تغلب إنسانيتنا على حيوانيتقا» 
ع0 عدم رعنص00 عامتونية ) 
بدموء! 596 روجاتهه2 عتطممههاتطم 
( 721 ,آلآ بممضتةة ع4 رسعمة قد 
( راجع أيضاً لالاند ,عؤماصة 
تممصو امه بععتدلسطمممل؟ )أ 





*) مجموع أقراد النوع الانسانيي 
من حيث انهم يؤلفون موجوءاً 
جاعبا » قال ( اوغوست لومت ): 
« ان الفلفة العامة المستنتجة من 
الدراسات الوضمية تمد الانسان 
- او الانسانية - أول الكائنات 
المطومة » . وسو يقيد هذا اللنظ 
أحيانا ' فيطلقة على مجبوع أفراه 
الجلس البشري الذين أسيموا في 
تنمية الصفات الانسانية إسهاما 
فمليا . وهذا الممنى الأخير هو 
المعنى المقصود بقوله : الانسانية هي 
الموجود الأعظم . 


الاتتتجام 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
الانسجام في اللغة جريان الماء» 
تقول : انسجم الماء والدمع © فهو 
منسجم © اذا انسجم أي انصب . 
وانسجم الكلام اتتظم , 
والانسجام عند البلفاء هو أن 
يكون الكلام الخلوه من التعقييد 
متحدراً كتحدر الماء المتسجم 


انمدق 
مصص1 

دتدمسمم1 

ويكاد » لسهولة تركيبه » وعذوبة 
ألفاظ » وعدم تكلفه ؛ وحسن 
تأثيرء في النفس > أن يسيل رقة. 
واذا قوي الانسجام في النثر جاءت 
فقراته موزونة بلا قصد . من ذلك 
ما وقع في القرآن موزونا بغير 
قصد» كقوله من الكامل : واه 


هدي من يشاء الى صراط مستقع * 
ومن البسيط : فأصبحوا لا يرى إلا 
مساكتهم » ومن الواقر : وأيخز مم 
وياصركم عليهم .. الخ . ومن أمثلة 
الانسجام الجاري من أشمار القصحاء 
قول أبي تام : 
نقل فؤادك حبث شثت من المهوى 
ما الحب إلا للحبيب الأول 
وقول الملني : 
ولو ان الحياة تبقى لحي 
لمددنا أضلنا الشجمانا 
وإذالم يكن من اموت بدا 
فين المجز أن #سوث جبانً 
وللانسجام عند الفلاسة 








أحدها عام » والآخر خاص : 

فالانسجام بالمعنى العام وتان 
تنتظم أجزاء الشيء » وتأتلف وظائفه 
المختلفة » فلا تتعارض »© ولا تتنافر » 
بل تتفتى وتتجه الى غاية واحدة . فهو 
إذن وحدة في كثرة » أو هو تأليذ 
موافق » وتر كبب جميل © وترتيب 
متناسق :. 

والانسجام بالمعنى الخاص هو 
اثتلاف الألحان » أو هو التأثير الجميل 
الذي يحدثه في النفس سباع عدة أصوات 
في زمن واحد. وفرقوا 
بين الأنفام المتولدة من مماع أصوات 








مختلفة حادثة مما » والأنغام التولدة 
من سماع أصواث متعاقية » فسموا 
الأولى انسجاما » أو توافق » وائتلافا 
(عندمسعدفط ) » وسموا الثانية لحنا 
( ميلوديا - 86610416 ) . 
وللانسجام عند الفيلسوف (ليبنيتق 
#اندطامآ ) ممنى أخص »2 وهو 
الانسجام الأزلي أو التناستى الأزلي » 
وهو في اللاتينية ( 
دتلاطهؤوعدمم  )‏ وفي الفرنسية 


متممممو 


( عتاطمععمم عتممسعمط )* وفي 
الانكليزية ( لعطناطماعممم 
رمسم ). 

والمقصود بهذا الانسجام الأزلي أن 
لِين المونادات ( تعفدهه]3 )” رهي 
الجواهر اللامادية التي يتألف منها 
الكرن » انسجاما قدجا » فهي لا تؤثر 
بعضها في ذض © ولكنها ركبت مئذ 
الأزل يحيت تسير الواحدة منها موازية 
للأخرى . وعلى الرغم مسن تفرقها 
وانفصالهاء فبي تعمل جميما في اثفاق 
دقيق وانسجام تام . ان في كل (موناما 
تغيرات داخلية خاضمة للحتمية 
المطلقة » وهذه التغيرات منسجمة تمام 
الانسجام مع التغيرات الداخلية الحادثة 
في الجوار الأخرى . لأنها تابعة لمبدا 
واحد خالق . ويشبه ( 





) هذا 





التوفيق » بين استقلال الجواهمر 
اللامادية واتقاقها في نظام واحد » 
بفرقة من رجسال الموسيقى يقوم كل 
منهم بدوره مستقلاً عن الآخر » وقد 
أجلسوا بحيث لاايرى بعضهم بعضا » 
ومع ذلك فهم يعملو في نظام هنحم » 
مادام كل منهم يعزف وفق المذكرة 
الموسيقية > قاذا ما سمعتهم يعزفون 
معاً في وقت واحد وجدت في عزفهم 
تنامقاً عجببا . 

وأغلاق الانسجام » عند بعش 
فلاسفة الأخلاقى » هي الأخلاق الني 


فيه الفريسة 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
أنشأه إنشاء : رباء » وأنشاً الله 
2 أي ابتدأ خلقيم » رأنشا ا 
فعه » وأنشأ دارا : 
م ل 
الأمثال على ما وضمت عليه : يؤدى 
ذلك في كل موضع على صورته التي 
أثثىء في مبدئه عليها » فاستسل 
الإنشاء في العرض الذي هو للككلام - 
وأنثا يحكي حديثاً : جمل » وأنشا 


لذ 


بدأ 





الانشاة” 


لذن 


تدعو الى انسجام قوى النفس » 
وانسجام المصالح الفردية في المجتمع . 
والانسجام عند ( فوريه ) (#عاعده”) 
هو الحالة الاجتاعية التي يسودها 
الاتفاق التام » والسعادة الكاملة . 
والانسجام عند بعض علياء الاقتصاده 
هو النظام الطبيمي المنسجم الذي 
ترلد. الحرية الفردية . (ر ه 
دعس وتصمهمءف و تدمع هآر متامد) 
وهو في نظرم افضل من النظام 
الاقتصادي المقيد أو الموجّه . 


كمتاعد هدم 
هناءن اهم م0 
مناءجاو ده 


يفمل كذا » ويقول كذا : 
وأقبل . وفلان ينئيء الأحاديث أي 
يضعها . قال الزجاج في قوله تعالى : 
« وهو الذي أنشأ جنات معروشات 
وغير معروثات » أي ابتدعها » 
وابتدأ خلقبا. وكل من ابتدأ شيئا 
فهر قد أنثأه » « والمنشآت في البحر 
كالأعلام » هي السفن التي رقم قلعا > 
وإذا لم يرفع قلمها فليست بنشآت . 


ابتدأ » 





فالانثاء إذشتف هو البثاء 
(دمتعسايدت ) © وهر الخلق 
ردمقوععه ) والايجحاد * قال ( ابن 
سينا : « واجب الوجود هو مبدع 
المندعات » ومنشىء الكل » ( الرسالة 
النيروزية ص و1 ) . ومعنى الخلق 
إيحاد الشيء الذي يكون مسبوقا بمادة 
زد : كلمة إبداع ) . وقد يقال 
الانناء على إخراج ما في الشيء من 
القوة الى الفمل » وهو كا يطلق على 
الكلام الذي ليس لنسبته خارج تطابقه 
أو لاتطابقه » كذلك يطلق على فمل 
المتكلم أعني إلقاء اكلام الإنشائي » 
ويقابله الاخبار » وهو على نوعين : 
إيقاعي أي موضوع لطلب امتكلم 
شيئا م يكن بعد » وطلبي أي موضوع 
لطلب المتكلم شيثاً من غير 
النوعين أنحاء ممتلفة مذ كورة في كنب 
العاني . 

والأحكام الانشائية » عند ( ابن 
خلدون ) » مقابلة للاحكام الخبرية » 
لأن الاولى تأمر بالعمل او بالقرك » 
والثانبة تقرر الواقع كبا هو . وفائدة 
الانشاء مقتبة منه فقط وفائدة الخير 
منه ومن الخارج بالمطابقة ( ار : 
المقدمة »ص بم ) ٠‏ 

والحد الانشائي ( «منائدة»ه 





٠‏ .“دين 





1 


لم ) في الرياضيات هو 
الحد الذي ننشىء به الممنى اللتصور في 
أذهاننا » فإذا عرتفنا المده » قلنا : 
هو ممموع وحمدات من جلس واحد » 
وإذا عرفنا الخط المتقى » قلنا : هو 
الخط الناشىء عن حركة النقطة في 
سمت واحد » وإدًا عرفنا الثلث قلنا: 
هو السطح المستوي النائىء عن تقاطسع 
ثلاثئة خطوط مستقسية . ومكدا 
نتثىء الممنى الريافي © كما نتثىء 
المعقولات المتصورة في الذهن 

من دوت أن ننسبها الى أشياء خارجية 
تطابقها » أو لا تطابقها . 

وقد ذهب الفبلسوف ( غوبلو ) 
إلى أن البرهان الرياضي كله هو استنتاج , 
تان (م« تعس مده0 مدناءسةف2 ). 
آل : « البرهان هو الانشاء » ولا 
بَرَمَانَ“ الا على الأسكام الشسرطية » 
لأنها هي التي تدل على ضصرورة العلاقة / 
فاذا برهنت على أن فرضية من 
الفرضيات تستلزم تاليا ما > أنئاأت 
هذا التالي على أساس الفرضية 5 

م بعسوتهمة عل ماثه1 اماطه© ) 
2 ). وقال أيضا : : البرهان على أن 
مجموع زوايا المثلث يساوي زاويتين 
قامتين يرجع الى انشاء ثلاث زوايا 
جديدة ممادلة لزوايا اثلث الثلاث » 


ومساوية لزاويتين قامتين» ( م . ن 
ص 7374 ) » وقال أيضا : « البرهان 
على أن حاصل ضرب الطرفين في كل 
تناسب عددي مساو لحاصل ضرب 
الوسطين يرجع الى انشاء مساواة بين 
جدانينعلى أساس هذا التناسب » (م. 


الانصاف 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
أنصف الشيء: أخذ نصفه » 
وانصف بين الخصمين : سوكى بينها » 
وعاملها بالمدل . 
والانصاف في اصطلاحنا هو 
الشعور التلقائي الصادق بما هو عَدْلَدأي 
جور. ومنه قول المري : الدين 
انصافك الأقوام كلهم . 
ويطلق ايضا على ما يعتادم 
الانسان من التوقيق بين سلوكه 
وشعوره بالعدل » فكل من جعسل 
سلوكه مطابقا للمثل الأعلى للمدل كان 


ونا 


تعض ولم). 
فالبرهان الرياضي اذن انشاء ينتقل 
فيه العقل من الخاص الى العام » أو 
من العام الى الأعم » ومن الجزلي الى 
» وهو مصحوب بمشاهدة 
منطقية ضرورية ٠,‏ 


سوط 
سو 
مماشدوعم 
متصقاً . 
والانصاف في طلم الحقوق مقابل 
للتقيد بنص القانون » لأنه عدل 
طسبعي » لا عدل شرعي » وهو أسمى 
من القانون الوضمي > وأ كثر مرونة 
منه . قال ( كوندياك ) : الفرق بين 
الانصاف والعدل ان الانصاف يوجب 
الحكم عسلى الأثباء بحسب روح 
القانون » على حين ان المدل يوجب 


الحكم عليها يحسب نص القانون . 


لطاع 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
يطلتى لفظ الاتطباع على مجموع 
الأفمال الفيزيولوجية التي تحدث 
الاحساس > وله ثلائة اقسام : (1) 
التأثير الفيزيائي أو الكيميائي التتصل 
بأطراف الأعصاب الحسية (؟) 
انتقال التآثير الى المح » زح) حدوث 
تغير في المع مقابل لهذا التأثير . 
وقد يطل الانطباع على التأثير في 
أطراف الأعصاب الحسبة لا غير > أو' 
يطلق على الشعور كله من جبة ما لهو 
مصطبغ يلون انفهالي خاص مقايل. 
للفعل الخارجي » وهو بهذا الممنى 
الأخير مضاد للتفكير والحكم المبني 





الاتطواء عند ( 
الى الداخل » والانتم 
والذهول المصحوب باعتزاز النفس » 





دتمم مس1 
مسنامء؟, دمتموعممس1 
ان التهبيج » أخص والانطباع أعم » 
لأن التهبيج ( او الاثارة ) لا يطلتى الا 
على قسم من الانطباع * وهو التأثير 
المتصل بنهايات الأعصاب الحسية » 
على حين ان الانطباع قد يشمل 
الأقسام الثلاثة التي قد منا ذكرها . 
والاتطباعية (ع«عتمدهنمعءموسة) 
طريقة بعض الفنانين » او الكتاب » 
إو النقاد » الذين يقتصرون على العمل» 
او الحخكم © وفقا لاتطباعاهم 
المباغيرة » دون الاستعانة بمبادىء 
لَمَقَلّ “ أو قواعد الفن المجردة ؛ تقول 
انطباعية الكاتب . والنقد الانطباعي 
والتأثري . 


الانطواء 


موتو سآ 
ممتويع معام 
وعدم مؤالفة البيئة . ويتميئز الشخص 
المنطوي على ذاته بحساسية بالغة تحمله 
على التكتم » والتلميح بالرمز . 


والانطواء ضد الانبساط» الذي يوجه 
المرء الى العالم الخارجي » ويجمله 
اجاعب) * سريع التعبير عسن أسرار 
قلبه » مقبلا على الأزباء؛ محا 
للأشياء الجديدة . 

اماعند ( لوسن ) فإن الانطواء 
مضاد للاتبساط والامتبطان مما » 
ذلك لأن المرء لا بنطوي على ذاه 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


انفعل مطاوع فمل » تقول 
فملت الشيء فاتفمل » كقولك : 
كسرته فانكسر * وقد اطلق في اللفة 
العربية اول على احدى مقولات 
آرسطو ( أن يتقيل ددتعقدم )» زهي 
ضد مقولة : ( أن يفمل دمناعه ) 
قال ( ابن سينا ): الانفمال « هو نسبة 
الجوهر الى حالة افبه يهذه ألصفة » 
كالتقطع والتسخن » («النجاة » ص 
4 ). وقال ( الغزالي ) : « الانفمال 
هو نسبة الجوهر المتغير إلى الجوهر 
غير » فالا" كل" منفعل فمن فاعل »وكل 


متسخمن ومتارد فعن مسشتن وميرد 





الانفعال 


نذا 


الهروب من الوامع © أو لملاحظة نف 
بطريقة علمية فحسب» بل ينطوي عل 
ذاته لامتحان شخصيته »> من جهة م 
هي موجود فاعل له مرتبة أعلى من 
ات المدركة . فالانطواء 
» مضاد اذن للامتبطان كمضادة 
افق الوسة لأجزائا . 






همناء1قم رممتومدط 
هدتاءء]قة ردمتسوط 


ونع آكد, ساءم ]كم 


يحكم العادة المطردة عند أهل الحتق » 
ويحكم ضرورة الجبلة عند المعتزلة 
والفلاسفة » والانفمال على الجملة تغير» 
والتغير قد يكون من كيفية الى كيفية» 
مث ل تصبير الشعر مزالسواد الالبياض» 
فإنه عيتره الكبر على التدريج» وصبئره 
مسن السواد الى البياض قليلا قلية 
بالتدريج» ومثل تغيير الماء من البرودة 
الى الحرارة » فإنه حينا يتسختن الماء 
تحسر عنه البرودة فلي قلية » وتحدث 
فبه الحرارة قليلا قلي على الاتصال . 
وعلى الجملة لا فرق بين قولك ينفمل 
وبين قولك يتغير » وأنواع التغير 


روأكقوط 


كثيرة # وهي إنواع الاتفعال بعينه» 
( معبار العلم » ص و.؟ - 836). 
وقال ( الجرجاني ) : الانفمال دمو 
الميئة الحاصلة للمتأثر عن غيره يسبب 
التأثير اولاً» كالهيئة الحاصلة للمنقطع » 
مادام متقطما » ( التعريفات ). 
فالاتفمال إذن هر التأثر » وقبول 
الأثر » ( ر : الفاعل » والمتفمل » 
والقابل ) » ولكل فمل اتفمال » إلا 
الإبداع الذي هو من الله » فهو إيحاد 
عن عدم » لا في مادة وجوهر . 

ومن مماني الانفمال : « انه ثقيء 
يجري على خلاف ما يمري به الأهر 
الذي هو بالتسيز والفكر يو 
حبان التوحبدي » المقايسات 4١‏ “ص 
وام ) . وهذا المعنى قريب من مماني 
الانفمال في الفلسفة الحديثة » فنحن 
نطلق الانفمال على كل تغير نقسي لا 
ينفصل عن المدرك انفصال الكيفيات 
الخاء 





وله عندنا عدة 






عسهةهء. 


١‏ - الانفمان تغير في الحساسية 
ناثىء عن سبب خارجي . ان هذا 
التغير مبني على الفزوع » ومختلف عنه. 
قال ( لاشليه #أناعطهة ) : د ان 
الشعور بالانفمال ينطوي على الشعور 
بالتزوع الذي يحدث ذلك الانفعال » 


زذنا 


ولكن هذا النزوع لا يظبر لنا إلا 
بوامطة الاتفمال» ( )© عتهماهطعءروط 
133 .م .عنوتسوطمة 314 ) . رفي 
هذا القول إشارة الى توقف الانفعال 
على النزوع من جهة » واختلافه عنه 
من جهة أخرئ . 

»- الانفعال هو الشمور باللذة 
والأم» وهما حالثان نفسيتان أوليتات » 
على عكس الهيجانات ( الخوف 
والغضب » والأمل ) التي هي حالات 
نفسية مركبة من الناحيتين النفسية 
#العضوية ٠‏ 

٠‏ والاتفمال ميل انتخابي أقل 
مِد/وانتظام من الحوى » وأقل 
ارتماطا بالعوامل المضوية . 

؛ - والاتقمال أخيراً هو مجموع 
الأحوال والنزعات الوجدانية . يقول 
اوغوست كونت : دات وجودن] 
الأدبي لا يستدعي رحدة حقيقية » 
إلا بقدر ما يسيطر الاتفعال 
على الفكر والعميل مناا» 
دنا عغصه© عاوموسة ) 
ك1 .1 روط ,امه يعمتمستستافمم 
وهذا كله يدل على أن ممنى الاتقعال 
في الفلسقة الحديثة لا يزال غير حدد » 
فبو يدل عند يعضهم على الاستعداد » 
أو الحال > او التغير» سواء أكان سبيه 





خارجيا أم داغلياً » وهو يدل عند 
بعضهم على جميع التغيرات الوجدانية 
أو الفكرية . وتدل كلمة أهواء 
( كندم886 أو كموتسد" ) علد 
( اسبينوزا ) على انفمالات الجسم التي 
نقري قدرته على العمل أو تنقصها . 
ويرى ( ديكارت ) أن مسن صفة 
الاثفعال في حالة العشتى أن العاشق 
يحترم معشوقه أقل مما يحترم نقسه » وان 
من صفنه في حال الصداقة أن الصديق 
يحترم صديقه بقدر ما يحترم نفسه » 
وان من صفته في حال المبادةاأة 
العابد يحترم معبوده أكثر مايحنوم 
نفسه . ويرى ( ريد ) أَخَيَ]آنٍ 
الانفمالات ميول إيحابية أو سلبية , 
وهذا الاختلاف فى معاني الانفمال 
يدعونا الى تحديد مدلوله في 
اصطلاحنا » فهو يدل عندنا على جميع 
الكيفيات الشعورية المتولدة مسن 
النزعات كاللذات »والآ لاموالهيجانات. 
ونحن نسمّي هذه الكيفيات بالأحوال 
الانفمالية او الوجدانية ( 806 








كناءعلاى ) (٠‏ ر : لفظ الوجدان) . 
الظواهر الانفمالية ( صم 


كتاععالة مع مغسممعغطم )1 الاتفعاليات 
عند الحكماء هي الكيقيات المحسومة 
الراسخة كصفرة الذهب» والانفعالات 


0 


هي الكيفيات الحسومة الفير 
الرابخة كصفرة الوجل . والظواهر 
الاتفمالية هي الوجدانيات المدركة 
بالحواس الباطنة » أو الظواهر المقابلة 
الظواهر الفكرية أو النزوعية . ان 
جميع الظواهر النفسية منسوبة الى 
الانا . ولككن بعضها يبدو تابما النفس 
تبعية تامة » يحيث لا تستطيع أن 
تتصوره منفصلا عنها » ويمضها الآخر 
يبدو مستقلا عن النفس كاستقلال 
الشيء الخارجي عن الأنا . فالظواهر 
الأولى انفعالة » والثانية عقلية أو 
أفكرية . انك تستطيع أن تتصور 
المعائي ( كالانسان والفرس ) مستقلة 
عن العقل الذي يمقلها » ولكنك لا 
تستطيع أن تتصور الأم إلافي نفس 
المتأم. إذا تأثر أحد أعضاء الحس 
نشأ عن ذلك ظاهرة ذات وجبين : 
أحدهما انفمالي والآخر فكري » 
فالوجه الاتفعالي هو الكيفية النفسية » 
أو التغير الذي يحدث في المدرك » 
وهو لا يختلف عن المدرك » ولا 
يتفصل عنه » بل المدرك الذي 
يحس بر اشحة الورد » يصبح هو نفسه 
اتلك الرانحة . أما الوجه الفكري فبو 
الكيفية المحسومة المستقلة عسن 
اللدرك » وهي مائلة أعامه براها كها 


ترى العين مرئياتها . ونحن نطلق افظ 
الاحساس على الوجه الاتفمالي » ولفظ 
الجدس على الوجه الفككري © ولا 
مشاحة في الألفاظ . والفرق بين 
الظاهرة الانفمالية والتأثر المحض ان 
الظاهرة الانفمالية مصحوية برد فمل, 
يمير به المدرك عن تأثرء » في حين ان 
التأثر المحض لا يستلزم مثل هذا الرده. 


1 نهد »:نمص 246 ) على تذكر 
الاتفمالات القدية © فقد يتذكر 
الإنان]لامه وتخاوفه * وقد يتذكر 
غمه وقلقه .وأمله » وقد تغرورق عيناء 





بالدموع عند تذكر موت صاحبه ٠‏ 
رر: للاند: 


نينت عع عنوتصطء؟ عمتهانط مولا 


بعلصدلة] 


عه بعتطوميدائطظم هل عل عنو 


ويطلتى اصطلاح الذاكرة الاتفمالية دمناءعاكة ) ١‏ 
إنكار الذات 

في الفرئسية دوأ دعمطة 

في الانكليزية. دل نتدععمطةق 

في اللاتتنتع وتتموعمطم 


انكار الذات تفل" امرء عن انانينه 
وعنكل ما يروقه > ويلذ له » ويرغب 
فيه . ويطلق على تضحية المرء 
الارادية 'باحدى نزعاته الطبيعية » 
او بكل شيء يخصه في سبيل غيره * 
او في سبيل امثل العليا الي يتصورهة. 

وانكار الذات اصطلاح صوني 
يستعمله الزهاد » ورجال الدين . مثال 





لين 





ذلك قول المسبح: في نميل متق: « إن 
اراد احد ان بأتي ورائي فلينكر نفسه 
ويحمل صليبه ويتبعني > فان من اراد 
ان يخلص نفس يلكها » ومن بيلك 
نفسه من اجلي يجدها » لآنه ماذا 
ينتفع الانسان لو ربح العام وخسير 
اتقه » ؟( لتحيل متى © الاصحاح 
السادس عشير 4746 176 9556). 


الفردنية 





في اللاتينية 


الإنّة اصطلاح فلسفي قدم» 
ممناء تمق الوجود العبني © زعم 
( ابوالبقاء ) انه مشتق” من ( إن" ) 
التي تفيد في اللغة المربية التأكيد » 
والقوة في الوجود . قال : « وهذا 
اطلقت الفلاسفة لفظ الإنة على 
واجب الوجود لذاته » لكونه اكمل 
الموجودات في تأ كيد الوجود / وفي قوم 
الوجود» وهذا لفظ محدث ليس من كلام 
العرب» ( كليا. اتاليالبقاء). وزعم عط 








أو وجلا واختلفوا في ضبط هذه 
الكلمة » فقرأها بعضهم آنية كبا في 
تعريفات الجرجاني وهو خطأ لآن 
الآنية نسبة الى الآن . وقرأها بعضهم 
أنية نسبة الى ان المخففة » وضيطها 
آخرون بالأبيّة والأبنيّة . وهذا كله 
خطأ لأن الابنية نسبة الى الآين 
والأيبة نسبة الى أي »© ونمتقد ان 
اشتقاق هذا اللفظ من ( إن" ) لا ينم 


امن 





نا 
كمعد - نط1 
مااع عع عد رعمااء ع2 
ان يكون بينه وبين ( اين ) اليونانية 
تشابه , 
فالانية اذن تحقق الوجور العيني . 
والدليل على ذلك قول الجرجاني في 
تعريفاته : « الإنتية هي تحقتى الوجود 
المبني مسبن ححيث مرتيته الذاتية » 
وقول صاحب دستور العلياه : « الإنلية 
لبق » وتحقتى الوجود الميني من 
يت مرتبنه الذاتبة » وقول 
(للكنيمي ) : « ولسنا نجد مطلوياتنا 
من الحق من غير علة 2 وعلة وجوه 
كل شيء وثباته الت » لأن كل مسا له 
إنّبة له حقيقة » فالحق اضطراراً 
موجود إذن لانتيات موجودة » 
( رسائل الكندي الفلفية © نثيرها 
عبد اهادي ابو ريده» ص 49 ) وقول 
: « من رام وصف ثيء 
لباء قبل ان يتقدم فيثدت أولاً 
إنّيته فهو معدود عند الحكهاء مسن 
زاغ عن محجة الايضاح » ( رصالة 
القوى النفسانية » ص ٠6٠‏ من طبعة 








الاهواني ) » وقوله في الاشارات 
« ولو توهمت ان ذاتك فد خلقت 
أول خلقها صحبحة العقل واغيئة » 
وقوّض. اها عق جملة من : الوضع 
والهيئة » يحيث لا تبصر اجزاؤها ولا 
خلامين اعدلؤها » بل مي متفرجة 
ومعلقة لحظة” ما في هواء طلق » 
وجدتها فد غفلت عن كل شيء الا" عن 
ثبوت إنتيتها » ( الاشارات ص )31١6‏ 
وقول الغزالي : « الإنثية » التي هي 
عبارة عن الوجود » غير الماهية م 
ولذلك يحوز ان يقال ما الذي حنال 
الحرارة موجودة » وما الذي |جمل. 
السواد في الحيز موجوداً »زلا يجوز 
ان يقال ما الذي جمسل السوآد لوا 
وما الذي جمله سواداً » ويمرف تغاير 
الإنتية والماهية باشارة العمقل لا 
باثارة الحس » كا يعرف تغاير 
الصورة والهيولى » ( مقاصد الفلاسفة » 
طبمة مصر “ص ه١٠١‏ - ٠١5‏ ) » 
ومعنى هذه النصوص كلها ان الانبة 
تحفق الوجود » لا الماهية » وان التغاير 
بينها وبين الماهية » انما يدرك باشارة 
المقل » لا باشارة الحس , 

ومما يزيد هذا الممنى وضوحا ان 
( الكندي ) قرن معنى الإنتية بمعنى 
الفصل والخاصة» فقال : « والفصل هو 


المقول على كثيرين مختلفين بالنوع منبىء 
عن انثية الشيء فهسو مقول على كل 
واحد من اشخاص الانواع .. منبىء 
عن انّيتها » وقال : « والخاصة هي 
اللقولة على نوع واحد وعلى كل واحد 
من أشخاصه منبئة عن انّية الثيء» 
( رسائل الكندي الفلسفية ص ١98‏ 
3٠‏ ) © وشبيه بذلك فول 
( الفارابي ) : « الفصل لا مدخل له 
في ماهية الجنس * فإن دغل قفي 
انبته » ( فصوص الحكم ه ص 88 ) 
وقول ( ابن سينا) : « فيكون كل 
لفظ ذاقي امادالا على ماهية اعم » 
اوسني جنا » واما دالا على ماهية 
اخص وسمّي نوعا © واما دالا على 
إنبة وسمي فصد » ( الشفاء » المنطق 
المدخل » ص 45 ) 2 وممنى ذلك 
كله ان الفصل كالناطق للانسان هو 
الذي يدل على إنيته 


© ومرتبته 


الذاتية بالنسبة الى غيره من انوا 
الحيوان » وهو الذي يدل على 
تحقق وجوده العيني ٠‏ 

ونعتقد ان قلب الانية الى ايّة 
في بعض النصوص يرجسع الى كون 
الفصل مقولاً في جواب أي شيء هو . 
والمترجم الذي نقل كلام ابن سينا الى 





( فت لدد9 ) تارة» ويلفظ ( علمد© 
فننو) اخرى » مع ان اللفظين 
ممتلفان » وفي بعض النصوص الصوفيّة 
مايوم بأن المقصود بالإنتية هو 
الانا (ءل ) » لذلك قرأما بمض 





او الأبنية نسبة الى "ر. رجود في المكان » 
او الأبيّة نسبة إلى المقرل في جواب 
اي شى< صو * او الإنية نسبة الى 
( إن" ) فان جميع هذه الالفاظ تدل 
على تحقق الوجود . 

وجملة القول ان الإ 





في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الأول هو المتقدم ؛ وهو الذي 
اليس قبله ثيء» وله استعالات : 
احدهم ان يكوت اسما قبنصرف » 
ومنه قولهم : هاله أول” ولا آخر » 
والثاني ان يككون صفة » أي أقمل 
تفضيل بعنى الاسيق » فيعطى له 


الاول 


فل 


( 26806 ) هي تحقتى الوجود العيني 
وممناها قريب من معنى اهوية » لآن 
الحوية هي التشخص © أر الوجود 
الخارجي © أو الماهية مع التشخص . 
وهي الحقيقة الجزائية . والفرق بين 
الانية والماهية ان الاثية تتضمن معنى 





الوجود» والماهبةلا تتضمنه » والفرقبين 
الإنتبة والهذية » ( 4م21 ) 
ان الهذية تدل على ما به يكون الشيء 
هذا الشيء لاغيره » وكثيراً ما يجيء 
لفظ الانبة بوالهذية بمعنى واحد » حتى 
“ان دون كوت ( 560104 كصس8 ) 
أل الهذية مبدأ التفرد الذائي . 


ععتصع مم 


تعممو” راوسا 
عاط ولتم 


كناسل" بكتسفسارط 


حكم غيره من صيغ أفمل التفضيل 
من دخول من 3 ومنع الصرف 


وعدمه . قال ( الجرجاني ) في 
تعريفاته : « الأول فرد لا يكون 


غيره من جنسه سايق عليه » ولا 
مقارنا له » > فقبّد تقدم الأول على 


غيره باضافته الى جنه »2 ولذلك 
قال المحققون : لا يقال الله أول 
الأشباء » ولا أول كل ثيء لأنه لا 
يوافقها ولا هو مثلها . فاذا استعملنا 
الأرل في حق الله باعتبار ذاته » فان 
ذلك يمني انه تمالى لاتر كيب فيه » 
وانه المثزه عن العلل » وأنه لم يسبقه 
في الوجود شي اج الى 
و وهو الأول رالآخرء» 


٠‏ وانه لا 








(قرآن كري» امسا ) © وتفسير 
الأول في صفة الله عز وجل أنه الأول 
اليس قبله ثيء 2 والآخر ليس بعدء 
شيء . ولا اشكال في استعمال الأول فيا 
حقه لأنه » كما قال ( الفخر ) “ أو 
لكل ماسواء» وآخر لكل ما سِوآء 7 
فينع أن يكون له أول رَآخر 
لامتناع كونه أولا لأول نفسه» وآخرا 
الآخر نفسه © بل هو أزلي لا أول له » 
وأبدي لا آغر له » 8 الآخر الذي 
ترجع اليه جمسع الموجودات في سلسلة 
سلوك السالكين ( كليات ألي 








1 سم عدة ضاق + 

- الأول هو المتقدم بالزمان‎ ) ١ 
وهو يدل على الأقدم في التعاقب‎ 
الزماني » وعلى التقدم في ترتيب يعض‎ 
الجمل » مثال ذلك قولنا : العصر‎ 


يفنا 


العباسي الآول 4 وحروف الحجماء 
الأولى » قال آرسطو : ٠‏ يقال قبل في 
... وهو ما كان أبعد من الآن 





الزمان 
مثل حروب ( اطروا ) قبل حروب 
( ميديا ) لأن حروب ( اطروا ) هي 
أبمد من الآن » يريد ان ماكان قبل 
في الزمان الماضي هو ما كان أبمد من 
الآن الحاضر متسل قولنا ان حرب 
الجمل كانت قبل حرب صفين » ( ابن 
رشد 4 تفسير ما بعد الطديمة » جزه 
4 ص كلاه ). 

؟ ) الأول هو المتقدم في المرتبة 
المنطقية -- وهو كتقدم, السدأ على 
إلنقيبجة » وتقدم البدييات على 
ألنظريات » ومن الأمثلة الدالة على 
ذفك"المماني التي لا يحتاج إدراكها الى 
معرقة المماني الأخرى » والقضايا الني 
لاتستطيع استنتاجها من قضايا 
أخرى . فبي أولية من الناحية 
المنطقية لاستغنائها عن غيرها . وللأول 
من الناحية المنطقية ثلاثسة وجوه : 
الوجه الأول هو النظر الى الأساس 
الذي يستند اليه العلم » فباعتبار هذا 
الأماس يمكننا أن نقول : ان الأول 
هو الذي لا يستطيع المقل أن يضعه 
موضع الثشك لوضوحه وصدقفه 
وبداهته » ولكونه بهذا الاعتبار 


يصلح لتعليل غيره من الحدود » 
ويضمن صدق القضايا الأخرى 
المستنتجة منه كالبادىء الأولى 
(د#متعهةعم ومعتسومم ) أر الأوليات 
فان العقل اذا تويجه اليها » لم يفتقر إلى 
شيء أصلا من حدس وتجربة أو غير 
ذلك » كقولنا الواحد نصف الاثنين 
والكل أعظم من الجزء » فان هذين 
الحكمين لا يتوقفان إلا على تور 
الطرفين » والمراد بتصور الطرفين ما 
هو مناط الحكم > فاذا حصل هذا 
التصور لم يتوقف الحكم على شيم 
آخر أصلا بشرط سلامة الفريزة » 
وقد تسمى الاوليات بالبدهيات * 
وهي قسم من المقدمات القبنية 
الضرورية . والوجه الثاني - مَرِكَيٍ 
التنظع المنطقي للحقائق الاستنتاجية » 
فالأول بهذا الاعتبار هو الحكم أو 
الحد الذي نقدمه على غيره في سلسلة 
الاستنتاج » لوضوحه أ كثر من غيره » 
بل لكونه مبدأ للأحكام الأخرى »2 
فقد يكون الحكم خفيا لخقاء في 
تصور طرفيه » ولكنا تقدمه على 
غيره في سللة الامتنتاج » 
لأنة أساس وميداً لجسيع الأحكام 
الأخرى . والوجه الثالكث - هو 
التحليل > فان الأول هنا هو الذي 


يننا 


يطلتى على الحد الأخير في التحليل 
العقلي » فهو أول لأن التحليل لا 
يكشف لناعن حد قبله » مثال ذلك: 
إذا كان مطلوينا البرهان على قضية 
من قضايا الهندسة كان التحليل العقلي 
عبارة عن ربط هذه القضية بقضية أو 
عدة قضايا أبسط منها» فتكرن 
القضية البسبطة مبدأ » وتكون القضية 
امبرهن عليها تتيجة لها » ويقوم هذا 
التحليل على تأليف سلسلة من القضايا 
أوها القضية المراد إثباتها » وآخرها 
القضية المملومة » فاذا سرت مسن 
الأولى الى الأخيرة كانت كل قضية 
بنتتبجة التي بعدها » وكانت القضية 
الأزلى شها نتبجة للقضية الأخيرة 
:وصادقة مثلها . فالقضية المراد إثياتها 
هي الأولى في الزمان والقضية الأخيرة 
العلرمة هي الأولى في الترتيب 
المنطقي 

م ) - الأول مسن الناحية 
النفسية .وهو الذي يكون نقطة 
الابتداء الواقمية (مسن ه مسستصمع7) 
في لأليف الحكم أو الاستدلال» أو في 
النمو التتكويني أو التداعي . 

- الأول من الناحية الوجودية 
أو الفلسفية - وهو الذي يكون سبب 
وجود الشيء وعلته الغائية أو الفاعلة » 


كقولنا : المحرك الأول » أو ادا 
الأول » أو الواجب الوجود بذاته . 
قال ( سه - 4مموتدة ) : « يقال 
ان الل أول الموجودات © لأنه أول 
الحقائق . وكما يقال في ترتيب الأشياء 
إن كل شيء يحيء من الله » وانه هو 
مر نفسه لا بيء من شيء » فكذلك يقال 
رتيب الأفكار ان جمبع المباديء 

الله » وأنه هو نفسه مبدأ 


وملتطط عل اعنموكة 





7 
تفسية 06" 
رسمسزة ١ل‏ ,معسومدل الى 0 
(1 ,آ عمءتفمعم1 بعسلدة 
ه ) الأول هو المتقدم بالشرف 
والقيمة - يطلق الأول بالشرف علي 
الأعلى والاهم والأميز » تفول : هذا 
عقل من الطراز الأول » وهذا الرجَل 
أول الرجال » وهذه المرتملة بهي 
الأولى » قال ابن رشد: « يقال الرئيس 


الاولي هو المنسوب آلى الأول » 


قبل المرؤوس لكون الرئيس أقوى 
من المرؤوس © وأعلى مرتبة منه » 
(تفسير مابعدالطبيعة »ج؟» ص؟لاه). 

فائدة - ذكر أبن رشد في تفسير 
أقوال أرسطو ستة وجوه للمتقدم 
والمتأخر : أحدها المتقدم بالزمان » 
والثاني التقدم في المرتبة > والثالث 
المتقدم بالشرف > والرايع المتقدم 
بالطبيع » والخامس المتقدم بالسيبية » 
والسادس المتقدم في المعرفة. وفي 
كتاب المقولات لأرسطو ايضاح لكل 
واحد من هذه الأقسام فليرجع اليه 
زر . أيضا : ابن رشد » كتاب ما بعد 
الطبيعة » وهو القيم الرابع مسن 
بتلخيص مقالات أرسطو» ص 16> 
وتفسير ما بعد الطبيعة ج ؟ * ص 
ديق - بلاه من طبعة بويج 
ومورده8 ) > 


الاوالي, 


ينا 


ع اله 617 #منسمه 
تمساءظ ,ممع صعاظ 
ممممساعع 


وله عدة معان » وهي : 


١‏ -الأولي في الزمان » كالتملم 
الأولي» فهو متقدم على التملم الثانوي» 
لأنه يشمل جمبع أفراد الشعب » 
وهدف الى نشسر المعارف الضرورية 

+ - الأولي في الوجوه * 
كلامتداد » والحركة » والمقاومة » 
فبي بالقياس الى المادة صفات أولية » 
بخلاف اللون والحرارة والرطوية فبي 
صفات ثانوية . 

«الأولي في علم الطباقع 
( عتوهاه4)ء 2م00 ) هو المتميز بردود 
الفمل المباشيرة . 

+ .. والقطاع الاولي في علم 
الاقتصاد هو القطاع الزراعي » وضداء 
قطاع الصناعة > وهو القطاع الثاني + 
وقطاع الخدمات» وهو القطاع الثاليك. 

؛ - والأقسام الأوّلية في 
التصنيف هي الأفسام الني تشمل أ كبر 
عدم من الأفراد . 


ه - والتشتكلات الأولية في علم 
النفس هي التشكلات القدهة » ار 
المؤلفة من عناصر قليلة العده . 

والأولي ايضا ( لمنلامسءم ) » 
هو المتقدم في الزمان او المتقدم 
بالخطورة او الضرورة » تقول 
الحاجات الأولية » أي الضرورية . 

والأولية ( #اسهصهم ) صفة 
الشيء الذي يحتل المكان الأول بقوته» 
أو قيمته » او خطورته . ومنه قولهم 
اولية العسل العملي . وممئى هذه 
الأولية عند (كانت ) ان الاهقام 
بالعقل المملي متقدم على الاهتام 
بالعقل النظري © وان العقسل المملي 
يني على مسلات لا يدركها المقل 
النظبري . واولية الارادة 
( سوام ه1 عل #انتمصلط ) 
عند شُوبنهاور هي القول أن حقيقة 
الانسان هي الارادة » لا العقل . 


الاوليات 


آي الفرستة 
في الانكليزية 


الاوليات هي المقدمات البقينة 
الضرورية ٠‏ وتسسّى بالمبادىء الأولى » 


وعتسعمم وعم عمتيط 


رامعم عمل 
انط 01 وسمل 


والبدييات © ومبادىء المنطق » 
ومبادىء العقل » وهي ما لا يحتاج 


المقل في ممرفته الى وسط . قال ( ان 
سينا ) : « الاوليات هي قضايا 
ومقدمات تحدث 0 الانان» من 
جبة قوته العقلية » من غير سبب 
يوجب التصديق بها إلا" ذواتها ... 
ومثال ذلك ان الكل اعظم من الجزءء 
وهذا غير مستفاد مسن حس ولا 
استقراء ولا شيء آخر .. واما 
التصديق هذه القضية 2٠‏ فهو من 
جملة الانسان . ( النحاة ص : ٠١١‏ ) 
وقان ايضا : « واما الأوليات فبي 
القضايا الني يوجبها المقل الصريح 
لذاته ولغريزته لا لسدب من الأسبانع؛ 
الخارجة عنه » ( الاشارات.# ص 
+ ) . فممنى الأوليات اذن المتادىم 
العقلية البديية بذاتها » وهي اله تلع 
المعرفة » ويوجبها العقل الصريح لذائه . 
والأوليات قسمان: قسم يشتمل على 
مبدأ الهوية ومشتقاته » وقسم يشتمل 
على مبدأ الملة الكافبة ومشتقاته . 

١‏ - اما ميدأ الهوية ( عوأعسلءط 
1م10 ) فبو قولنا : ما هو هو» 
وما ليس هو ليس هو »2 ويعير عنه 
بالقانون التالي : ( ب ) هو ( ب ) > 
وهو المثل الأعلى للأحكام التحليلية » 
لأن هذه الاحكام توجب أن بكون 
الموضوع والمحمول متساوبين . ومن 





إهذا 


مشتقات مبدأالهوية: )١(‏ مبدًالتناقض 
( دمةءتقدسهف عل عوفملع ) 
وهوالقول : إن الشيء نفسه لا يمكن 
ان يكون موجوداً ومعدوما في 
زمان وانعد (؟) ومبدأ نفي الثالث 
( عت عت يك عمعمع" ) وهو 
القول : ان القضيتين المتناقضتين لا 
تصدقان ولا تكذبان مما » لأنه لا 
ومط بيلها . 

؟ - واما مبدأ الملّة الكافية 
( عتممستاكنة مدنت عل موكمعط ) 
فبو القول ان لكل شيه علة كافية 
توجب وجوده » وان الوجود 
الحقيقي وجود معقول » ويسسى 
هذا المبدأ بدأ الممقولبة الكلية 
غثلتطتونتاعهذ عتاعص بنمتا ). 

ومنمشتقاتهذا المبدأمبد السببية 





( #اتافيسف عل عمتعسوط ) ومبدا 
القرانين ( هما يع عمءملط ) » 
ومبدأ الحثمبة ( 4ق مك #متعمتعط 
#سعتملس ) > ومبدا الجوهمر 
( #عمهنوطنة علعمعملمم ), ومبداً 
الغائية ( عاتلممع مل عمعملمط ) » 
وقد فصلنا القول في هذه المصطلحات 
عند لامنا على معثى المبدأ . 
وقصارى القول : ان الاوليات 
مرادفة للمبادىء المقلية » والضروريات 


والبدهيات ( #سمئعة ) >2 وهي 
المبادىء التي يسلم يها لأنها واضعة 
بذاتها ولا تحتاج الى برهان » ومنها ما 
تدم فا العلزم » لوا في علم درت 
علم > والبديي ( عدوناهسهتعة ) » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
آثر فلاناً على نفسه : 'فضله 
وقدمه » وآثره إيثار؟ : أكرمه » 
فسمنى الإيثار إذن : أن تدم غياك' 
على نفسك في النفع والدفع عنه » ومو 
ضد الآثرة ( ر : كلمة أنانية  )‏ 
وقد يدل على الايثار بلفظ الغيرية 
وهو لفظ جديد وضعه ( أوغوست 
كومت ) الدلالة على هذا المعنى . 
قال : الغيرية هي أن تريد اثير 
الغيرك » وان تبذل نفسك مختاراً في 
وهذا الميل الى نفع الآخرين أصيل 
في الانسان » إلا أن طائفة من الفلاسفة 
أنكرت ذلك » فزعم ( لاروشفو- 
كولد ) : أن الإنسان لا يحب إلا 
نفسه » ولا يفكر إلا في مصلحته 
الخاصة » وزعصم (آهم سميث ) 
فنا 


الايئار 


يفنا 


ما له ملة بالبديية » ونظام البدييات 
( عدوةمسدتعة ) هو دراسة نقدية 
لمبادىء البرهنة الهندسية . 

(ر : البدييات ‏ البدأ ) . 


عمستام 
متاق 


والفلاسفة النفصون أن (الغيرية) مشتقة 
من الآنانية» أو حب الذات * بواسطة 
التماطف » وزعم ( جيمس ميل ) 
و ( استوارت ميل ) و ( هربرت 
سنت ) : أن الأنانية هي الأصل » 
وأن التطور الاجتاعي هو الذي أدّى 
الى تولد الغيرية منها ٠‏ 

ولكسن ( أوغوست كومت ) 
و ( ليقره ) و ( دور كبام ) وغيرم 
يذهبون الى ان الشعور بالايثار أصيل 
رده كالأناتية » وان كلا المبلين 








وهي التي ف الكائن الي الى البحث 
عبا يحتاج اليه من 
وغوه » والايثار > ن 
التناسل > وهي التي تدفع الكائن المي 





الى إفسال كائن آخر يحضنه ويربيه » 
حت يصبح قادرا على الحياة بلفسه 
قال ( دور كهام ) : «حيث يوجد 
الاجتاع يوجد الايثار ... فلا يلبغي 
أن يقال إذن أن الايثار قدٍ تولد من 
الأنانية » لأن هذا التولد لا يمكن أن 
يتم الا بابداع الشيء من العدم . والحق 
ان هذين المحركين الأساسبين للسلوك 
الإنساني موجودان منذ البدء في جميع 
النفوس البشرية » . 

وقد يطلق لفظ الابثار على كل 
فمل يدف الى. نفع الآخرين » وإن 
كان ذلك الغمل خاليا من المبل اليثم - 
فاذا قلت لبك : أحسن الى عدوشم 
أطلب البك هذا القول أن تَحْبَمكق, 
يبغضك أر من يسيء اليك فحسب > 
بل أردت به أيضا أن مسن إلى من 
تبغضه . إن الايثار بهذا المعنى لا يدل 
على ميل من ميول النفس » بل يدل 
على مط من أغماط السلوك . 





وقصارى القول ان للإبثار ممنيين 
أحدها نفسي والآخر خلقي . فلفنظ 
الإيئار يدل من الناحبة النفسية على 
شمور الإنسان ببله إلى غيره » وهذا 
الشعور قد يككون ناش بالطبع عن 
الروابط الموجودة بين أفراد الجنس 
الواحد * وقد يككون ناشت عن التأمل 
أو عن إنكار الذات . وهو يشتمل في 
نظر ( أوغوست كومت ) على الحب» 
والاحترام » وطيبة النفس . 

ويدل من الناحية الخلقية على 
المذهب المضاد مذهب اللذة» أو مذهب 
الفردية » أو مذهب النقمية . وهو 
مذهب الخير الذي يحمل غابة سلوكنا 
الفِرِّي تضع الناس ودقع 
الضر عنهم . وقاعدته كا قال 
( أوغوست كومت ) : أن تحيافي 
سببل غيرك وأن تجمل الحب مبدأك » 
والنظام دعامتك » والتقدم هدفك . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الإيجاب في اللغة الاثبات » يقال: 
وجب الشيء وجوباً : ثبت ولزم » 
وأوجبته المحابا . وأوجب الثيء 
صيره واجبا » واوجب البيع الزمه » 
واوجب لفلان حقه راعاء » يقال : 
قد فملت ذلك ايحابا لحقه . 
والايجاب عند الفلاسفة «هو ايقاع. 
الفسبة وايمادهاء وفي الجملة هو الحككم 
بوجود محمول لموضوع » ( ابن سينًا.» 
النجاة » ص ١8‏ ) وهو نقيض التَلبَا 
( «متنفيكلة ) كما ان الاثبات 
نقيض النفي . « والايحاب يستدعي 
وجود الموضوع » والسلب لا يستدعيه 
بمعنى ان الموجبة اذا كانت خارجية 
وجب وجود موضوعبا حققا » وان 
كانت حقبقبة وجب وجود موضوعها 
مقدارا » والسالبة لا يحب فيا 
وجود الموضوع على ذلك التفصيل » 
( كليات ابي البقاء ) . 
وليس في الايحاب زيادة ولا 
نقصان © لأنه لاوسط بينه وبينة 


الايجاب 


«متامسمتاقة 
دمتامسستاكة 

متامسرتائة 
السلب» فإما ان يكونالحكم موجباء 
وأما ان يكون سالبا » بل الايحاب 
والسلب لا يجتمعان في الشيء الواحد » 


وهذا تتيجة للبدأ عدم التناقض . 
وفرقوا بين الايحاب والتصديق » 
فقالوا : الايحاب: مطلقا هو ايقاع 
النسبة بين المحمول والموضوع » أما 
إلتصديق فهو ايقاع النسبة او رقعها » 
يهو تقيض الشك » أو نقيض التوقف 
عن )كم » وله درجات »© ويكون 
ايجابا ار لبا » فالايماب أخص 
والتصديق أعم ( ر : كلمة تصديق ) . 
ومن مماني الإيحاب الاضطرار وهو 
مقابل للاختبار » لأن المختار إن شاء 
فمل » وإن ل يشأ لم يفعل » وهو الذي 
يصح منه الفمل والترك . أما الإيجاب 
فانه غير متصور في حمق الموجود 
المنصف يحرية الاختيار . ومع ذلك 
فبعض فلامفتنا القدماء يمتقدون أن 
الايجحاب صفة كيال بالنسبة الى الله » 
لأ:هم يقولون إن مبدأ العالم موجب 


بالذات . والظاهر أن مرادهم من 
الايماب أن اش قادر على أن يفمل » 
ويصح منه القرك » الا أنه لا يقرك 
البتة » ولا بنفك عن ذاته الغمل » لا 
لاقنضاء ذاته إياه» بل لاقتضاء الحكمة 
إيحاده » فكان إذن فاعلا عندهم 
بالشيئة والاختيار أيضا ‏ فهم يدعون 
الكبال في الايماب © لا على معنى 
الاضطرار الذي يمل الفاعل غير قادر 
على الترك » بل بممنى أن هذا الإيحاب 
إذا اقترن بالحكمة لا يحول دون وصفه 
تعالى بالاختيار . والمعتزلة مع ايحابهم 
علىالل ما أوجبوه قائلون بكونه غتبلا؟ 
بلا خلاف منهم . والفارابي وابن مين 
يطلقان على الله اسم وَاحِبَالوَسِومٍ 
ويقولان بصدور الموجودات عنه على 
سبيل الفيض . وقد ذكر ( مرزا 
شاهد ) في حاشة ثبرح المواقف ان 
الايجاب على اربمة أنحاء . زر : 
التبانوي » الككشاف ) . 

١‏ - الأول وجوب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » من حيث هي » 
بقطع النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفمل . 

؟ - والثاني وجوب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » بأن تتكون الإرادة 
والغاية عين الفاعل » مع قطع النظر 





عن الخارج » وهذا محل الخلاف بين 
الفلامفة والمتكلمين . 

م - والثالث وجسوب الصدور 
نظراً الى إرادة الفاعل » والى المصلحة 
المقرتمة على الفمل » وهذا محل الخلاف 
بين الأشاعرة والمعتزلة . 

؛ - والرابع وجوب الصدور بعد 
الاختبار . 

ومن مماني الايحاب التلفظ الذي 
صدر عن أحد الماقدين أولاً من أي 
جانب كان » وقد سمي ايجابا لأنه 
موجب اوجود المقد اذا اتصل به 
إلقبول ( «متتهامءعءة ) 2 والقبول 
محبارة عن لفظ صدر عن الآخر ثانياً . 

بوالقضابا الموجبة ( كهمناتعمصه:م 
عمسم )في المنطق إما أن 
تككون كلبة وإما أن تككون جزئية . 
فالموجبة الكلية ( -اكة علاءىمءبثمنا 
#“تنهصمز ) هي الي يكون الحكم 
فيها ايجابا» على كل واحد من الموضوع» 
كقولنا : كل إنسان حيوان » والموجبة 
المرئية (عبتتهمممتاقه عغتلسعتعدم) 
هي الني يككون الحكم فيها ايجابا » 
ولكن على بعض مسن الموضوع » 
كقولنا : بعض الئاس كاتب ٠‏ ( نر : 
حكم » وتصديق » وقضية »> 


٠ ) وسلب‎ 





الإيماء في اللفة : الإشارة » 
والكلام الخفي » وكل ما ألقيته الى 
غيرك . يقال أوحى اليه إيحاة » أي 
كلمه بكلام يخفيه عن غيره © وأوحى 
ربك الى النحل أي أعرها أمر إهام » 
وأوحي اليهم أي أثار الهم » 
وأر'حّت' اليه كلدمّته” © ويوحي 
بعضهم الى بعض زخرف القول غروراً ‏ 
معثاه سر يعضوم الى بعض . و«أقي: 
تعريفات الجرجاني : الإيجحاء هر إلقاء 
المعنى في النفس يخفاء وسرعة ٠‏ 

ونحن نستعمل اليوم هذا اللفظ 
للدلالة على المعاني الآتية : 

١‏ ) قعل أوحى : أوحى اليه أي 
واد في ذنه فكرة » وهذا ينطبق 
على الأشخاص والأشياء مما » فتقول : 
(أ) أوحى الاستاذ الى تلميذه بفكرة» 
او عمل »او تجربة » (ب) والممافي 
يوحي بعضها بع . 

م ) الايحاء اسم بدل على مايحدث 
في الذهن من فكر أو تصور بتأثير 
عامل خارجي . فلا إيحاء إذن إلا إذا 
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مماعهودة 

مون هودة 

ماع وودة 

أثار شخض » بكلامه أو فمله » في 
ذهن شخص آخر > فكرة” تؤثر في 
نفسه وتبدال مشاعره وسلوكه. ولولا 
هذه الفكرة التي جيء بها اليه مسن 
خارج لما تبدل يحرى تصوراته ولا 
تغير سباق فمله . والكلمة ايماء بهذا 
الممنى مفهومان مختلفان : الاول » أن 
الفكرة الموحى بها تتولد في الذهن 
باثي عامل خارجي (كلمة أو 
خارة أو حركة ) لا بتأنير عامل 
َاخنق » والثاني » ان هذه 0 
الخارجية تطمّم ذهن الموحى إلبه » 
فتحركه » وتثير فيه فاعلية نفسية 








تمديداة ٠‏ 
) ومع ذلك فان معتى الإيحاء 
في الفلسفة الحديثة لايخلو من اللبس 
والفدوض * فمعض الفلاسفة يشترط في 
الإيحاء أت يكون الموحى اليه غير 
شاعر بأسباب التأثير الذي حدث فيه» 
أو بالفكرة التي أوحي اليه بها » 
وبعضيم يقول أن الموحى اليه قد يشعر 
بالتاثير » ولكنه لا يستطيع أن 


يقارمه بإرادته . 

؛ ) أما في علم الأمراض العقلية 
فإن معني الإيجحاء واضح جد . وهو 
عرض من أعراض مرض الع 
( المستيريا او اختناق الرحم ) : 
وذلك انك اذا ا إلى المريض 
فكرة بالكلام أو يغيرء » فان هذه 
الفكرة تنقلب عند الى حادثة مر كمة» 
فتصبح فعلا » أو إدراكا » أو عاطفة 
مصحوبة بتبدلات عضوية من دون أن 
يكون لإرادقه أو شموره تأثير في 
ذلك » و كذلك النائم نومآ مغنطيسيا» 
فبو لا يستطيع أن يقاوم بارادته ما 
أوحت اليه الكلمة أو الصورة فبفعلل 
ما يؤمر به » ويعتقد ما يقال له » 
ويحس إما يطلب منه أن يحس يه 
وقد ينفذ الفعل بمد اليقظة ‏ في الوقت 
المحدد له وإن كان لا يذكر ماجرى 
له في حالة النوم » فلا يمي فمله » ولا 
يشعر به إلا" من حيث هو واقع تحت 
مشاهدته الحسية» كأنما هو فعل غيره» 
لا فمله الصادر عنه . 

وكا يتلقى الإيحاء في حالة النوم 
فتكذلك يتلقى في حالة البقظة » إلا" 
أن تأثر الأشخاص الأسوياء به لا 
يتصف_يالآلية القسرية . وقد أطلق 
الفلامفة على هذا الإيحاء الذي لا يفقد 
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الشخص مقاومته اسم الإيحاء غير المعين» 
( #ممتسعفقه ممتاسوهدة ) . 

ه ) والايماء الذاني'( - مسسى 
دمناتعهون5 ) هو أن يوحي الانسان 
إلى نفسه بارادته أو بغير إرادته 
اعتناق بعض الحالات » كالشخص » 
الذي يطالع اعراض مرض في كتب 
الطب » فبتوم أنه مصاب به , 

+) والايماء الأجني (سمناتمههدة 
#وصدما» ) هو أن بوحي شخص 
الى غيرء بفكرة أو عاطفة أو فمل . 

)١‏ والايماء الؤجل (ددتادمههناة 
عممغط» 2 ) هو الايماء الذي ينفذ 
بقَ/موعد معين » أو عند اشارة متفق 
علتها » أو عند تحقق بعض الشروط . 

وااو الايحاء العقلي ( «مناتعهوسة 
علمادعد ) هر القول بإمكان انتقال 
الفكرة » أو الأمر » أو الادراك » 
انتقالاً مباشراً من شغص الى آلخر 
دون وسط من كلام الأول أو فمله 
زر : تلبائيا #نضدم44؟) . 

) وقابلية الايماء أو التلقن 
( تلاط عهودة ) هي استعداد 
الشخص لقبول الايحاء بسهولة . 

٠١‏ )والواحي والموحي (كتادءههدة) 
هو كل ما يوحي بالأفكاز أو العواطف 
أو الأفمال . وكثيرا ما يستعمل هذا 


الف في مقام ادح فتقول : هذا 


الكتاب موح > بمنى أنه يوقظ 


أيروس اله الحب عند اليونان . 

وايروس ايض هو الحب أو 
الرغبة الجنسية الشديدة » وهي مقابلة 
الصداقة ( يانسة ) والمحبة 
( مضفط ). 

ولكن العلماء توسموا بمد ذللك 
في استعمال هذا اللفظ فأطلقره على 
كل رغبة » او ميل » او امنية. ان 
هوى. فيويدل عند ( فرويد) 
واصحابه على الرغبة بممناها العام » 
او على الاندقاع الذي يحمل صاحبه 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللائينية 


أيس" لفظ عربي مهجور » تقول 


ايروس 


ولبلا 


الفكر » ويبمثه على التأمل . 


ينا 


على طلب الاذات الحسية » أو على 
الحب الجنسي الشديد © وم يسمونه 
بالمبدأ الفاعل»ويسمون طاقته المحركة 
بالبسدر ( هلثطفة ) ( و : هذا 
اللفظ ) . 

والنسبة الى يرون (عموفاممظ) » 
وهو ما يتملق بالغريزة الجلسية » أي 
مايحرركها وييجها » ار ينثا عنها . 
والاسمى منه (#سمفممظ ) أي 
الشبق » وهو اشتداد اميل الى 
الاستمتاع الجلسي . 


غك 1غ رعسظ 
5 40 
عمو 


جيء به من أيس وليس © أي من 


حبث هو وليس هو . قال الايث أيس 
كلمةقد أمبتّت" إلا أنالحليل ذكر أن 
العرب تقول : جيء به من أيس وليس 
أي منحيث هو موجود » وغير موجود > 
ول تستعمل ايس إلا" في هذه المبارة » 
وأا ممناها كممنى حيث هو في سال 
الكينونة والواجا . وأيس ضْد ليس 
أو لا أيس » وممنى لا أيس : لا وجد 
ولا وجود . 

وقد استعمل الفلاسفة وليس بممنى 
الوجود والموجود» وليس كما استعملوا 
العدم . قال (الكندي ) : 
٠‏ يتضع لك أن الله جل ثناؤه » وهو 
الانبة الى التي لم تكن ليس © اللا 
تكون لي] أبداً » لم يزل ولا يؤالة 
أبس أبدا» وانههو المي الواح النتيلا 
يتكثر ببتة > وانه هو الملة الأولى التي 
لا علة لحا الفاعلة التي لا 
فاعل ها * والمتممة التي لا متمم ها » 
والؤيّس الكل عن ليس * والمصيثر 
بعضه لبعض أسبابا رعلا » ( كتاب 


الابانة عن الملة ال! 
والفساد » من رسائل الكندي 
الفلفية » حققه محدد عبد اهادي 





ص ١6‏ القاهرة 198٠‏ )ء. 
أيضا : « الفمل الحقي الأول 
تأييس الأيسات من ليس. وهذا الفمل 
ببّن أنه خاصة لله تعالى الذي هو غاية 
كل علة » فان تأبيس الابسات عن 
ليس » ليس لغيره » (ر: رسالة 
الفاعل الحق الأول الثام والفاعل 
الناقص الذي هو بالمجاز . م . ن » 
ص ١١+‏ - مم١‏ ). وقال (ابن سينا): 
« ومنها مثل أن يكون الشيء عاناً 
بأن شيئا ليس ثم يحدث الثيه فبصير 
غانا بأن الي أبس » ( الاشارات » 
ص1 ) . فانت ترى أن لفظ 
ايس يدل عندم على الوجود أو 
الموجود > وهو كما قلنا ضد ليس 
الدال على العدم أو المعدوم . 
والمؤيّس عندمم هسو الموجسد » 
والتأبيس هر التأثير » أر الايجاد . 





إيساغوجي - +ومهه:1 - 


الفظ يونائي ممناه المدخل أر 
القدمة » وهو عنوان الككتاب الذي 
وضعه ( فرفوريسوس ) الصوري 
#ساصهط ) تلميذ ( أفلوطين ) 


ليكون مدخلا المقولات أو للمنطق . 
نقله من السريانية الى العربية ( أيوب 
بن القاسم الرقي ) » و ( أبسو عفان 
الدمشقي ) (ر : كتاب الفبرست لابن 


التديم» طبعة مصر ص 404١6‏ 84©) > 
وفسر معانيه ( ابن زرعة ) و ( ابن 
الخيار ) وشرحه كثيرون. وهو يبحث 
في بعض الألفاظ الدالة على الممافي 
الكلية كالجنس * والنوع » والفصل » 
والخاصة » والعرض العام . 

وأكثر المتطقيين العرب يضيفون 
كناب ايساغوجي الى كتب آرسطو 
النطقية ويجعلونه جزءا من المجموعة 
النطقية التي تسمى بالأورغانون » 


في الفرنسي ةب 


في الاتكليزية 
يا اللاتضية 


الايقاع في اللفة اثفاق الأصوات 
وتوقيعها في الغناء » وله في الاصطلاح 
معنيان . 

الأول عام » وهو اطلاقه على 
اتصاف الحركات والعمليات بالنظام 
الدرري ( -وإعمعم ةك رتعموعمق 
عمط بعلموم 26 روع1 ) . فاذا كانت 
الحركات متساوية الأزمنة > سمي 
لايقاع موصّة » واذا كانت متفاضلة 
الأزمنة في ادوار قصار » سمي الايقاع 





الايقاع 


2 
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(دمهدوءه )» وهي: (1) ايساغوجي 
او المدخل (؟) قاطيوغورياس أو 
المقولات (؟) بساري ارمانياس او 
العبارة (4) انا لوطبقا الاولى أو 
التحليلات الاولى أو القياس (ه) انا 
لوطيقا الثانيةٍ او التحليلات الثانية أو 
البرهان (5) طوبيقا او الجدل» 
(9) موقسطيقا أو السفسظة (م) 
ريطوريقا او الخطابة (4) يويطيقا 
او الشبر (ر : كلمة منطق ) , 


عسطرع 

سطاررطه 
كنضح رطع 
مفصلا , ان تغاقب اللبل والنهار > 
وتعاقب الفصول الحارة » والفصول 
الباردة » وتماقب أزمنة الندر » 
والانمحلال » وتعاقب النشاط » 
والسكون * والبقظة » والنرم » كل 
ذلك يدل على ما في حركات الطبيعة 
من نظام ايقاعي ( -طاتزم عة تعدا186 
05 .م 117 يطل رتغتهممم نلك عص) 

والثاني خاص وهو اطلاقه على 
نظم حركات الالحان » والزمنتها 


الصوتبة » في طرائى موزونة تسمى 
بأدوار الإيقاع . والفرق بين الإيقاع 
والوزن » ان الوزن مؤلف من اقسام 
متساوية الأزمنة» على حين أن الابقاع 
مؤلف من اقسام متفاضلة الأزمنة » 
اضف الى ذلك ان الوزن مؤلف من 
تعاقب ازمئة الالحان القوية واللمنة في 
نظام ثابتٍ ومكرر ‏ على مين أن 
الابقاع مصحوب بثقرات مختلفة 
الكم والكيف » تدل على بداية 
اللحن أو نهايته أو على أماكن الضغط» 
واللين » في اجزائه . لا شك ان بعض 








الإيمان في اللغة التصديق يقال : 
آمن بالشيء صدق » وضدء التككذيب 
يقال : آمن به قوم » وكذب به قوم . 

والامان في الششرع إظبار الخضوع 
والقبول لشسريعة » وما أتى به الني » 
واعتقاده وتصديقه » فمن اعتقد» 
وهد » وعمل > فهو مؤمن غير شاك 
ولا مرتاب » ومن اعتقد وشهد » ولم 


الانمات. 
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اقسام الابقاع مطابقة لأقسام الوزن 
الا" ان هذه المطابقة ليست متصلة 
ومستمرة . ذلك لأن الوزن المقرر في 
بداية التأليف يظل" على حاله حى 
اية اللحن » كأنه نظام ميكانيكي 
ثابت » في حين أن الايقاع كثيراً ما 
يختلف باختلاف مراحسل اللحن . 
واذا كان الوزن هو المقباس الميكانيكي 
الثابت فان الايقاع هو الابداع الففي 
المعبر عن خلجات النفس . وما يقال 
على الابقاع الموسيقي يقال كذلك على 
ايقاعات الألفاظ في الشعر والنئر . 


نذا 
طانه"1 


10 


يعمل » فهو فاسق » ومن شهد وعمل 
وم يعتقد فهو منافق (ر : تعريفات 
الجرجاني ) ٠‏ 

والأصل في الايهان الدخول في 
صدق الآمانة » وهي النية التي يعتقدها 
الإنسان فيا يظبره باللسان من الإيمان. 
ولذلك قبل الإعان أمانة » ولادين 
لمن لا أمانة له . 


والابان في اصطلاحنا التصديق 
بالفلب . تقول : آمنت بالشيء أي 
صدقته » واعتقدته » ومعنى الاعتقاد 
هو القبول والاقتناع » لا بل هو 
التصديق الذي يطمئن له القلب من 
دون أن يؤيده » أو يكذيه برهان 
منطقي » أو مشاهدة حسية . وهو 
مغاير للملم » لأن العلم مبني على 
أسباب عقلية كافية » في حين أن 
الاعتقاد مبني على بواعث قلبية » أو 
على أسباب عقلية غير كافية . 

وإذا كان التصديق قملا إراديا » 
كان الاعتقاد المستقل عن الأسباب 
العقلية الكاقية مظبرا من مظاهر 
حرية الاختيار » ونحن نطلق عليه 
امم الاهان . 

والايان هو الثقة المطلقة بشخص 
أو يقول مضمون الصدق » تقول : 


فالاهان بهذا الممنى هو الثقسة 
والطمأنينة مما . 

ومن مماني الايمان تسلم النفس 
بالشيء تسليما راسغا لاتقل قوته من 
الناحية الذاتبة عن قوة اليقين . والفرق 
بنه وبيناليقي ن أن البقينمستند الى أ سباب 
عر في حين ان الإيمان مبني 
على أسباب شخصية ذاتية . وماكان 
اقتناعك به ميفياً على اسباب ذاتية » 
فانه من الصمب عليك ان تقنع به 
غيرك . 

والأفمال الإيمانية هي الأفمال التي 
'تجبر عن الإعتقاد » وهي : 

) الفمل الارادي الذي نوافق 
تأعلى صحة قضية أغير بديية * أو 
عق صدق:قول لم يقم عليه برهان . 

١‏ ) التعبير عن الايمان الديني 
باللسان » أو العباداتٍ > أو الطاء 









آمن بالشخص أو بالقول » وثتى به » م ) الاعتراف العلني بقبول رأي 
وآمن بما جاء في العبد » اطمأن له أو فكرة أو مبدأ . 
الاين ( ال ) 
في القرنسية دعن ,ناه 
في الانكليزية ععواط 
في اللاتينية كدهه1 ,نالآ 


أبن سوال عن مكان » فاذا قلت : 


أبن زيد » فاما تسأل عن مكانه » وهو 


إحدى مقولات آرسطو > أطلقه 
الفلامفة على المحل الذي يفسب اليه 
الجسم > فقال ( ابن سينا ): الأين ه هو 
كون الجوهر في مكانه الذي يككون فيه 
ككون زيد في السو » ( النجاة» ص 
(١‏ ) . وقال ( الغزالي ) : من الأين 
وما هو أين بذاته » ومنه ما هو 
مضاف » فالذي هو أبن بذاته » 
كقولنا : زيد في الدار او في الوق » 
وما هو أبن بالاضافة فهو مثل فوق » 
وأسفل © ويمئة » ويسرة » وحول » 
ووسط » وما بين» وما يلي » وعند » 
ومع » وعلى » وما أشبه ذلك» ولككن 
لا يكون الجسم أبن مضاف مال يكن 
اله أبن بذاته » » ( معبار الملم »هن 
+.. ) . وقال ( ابن رشد ) »«ومثال 
ذلك أن الأبن كا قيل هو نسبة الجسم 
الى المكان » فالمكان مأشوذ في حدء 
الجسم ضرورة » وليس من ضرورة 
عد جسم اه وخر في حدء المكان » 
ولا هو من المضاف » فان أخذ من 
حبث هو ١‏ تسكن * لحقته الاضاقة > 
وصارت هذه المقولة يجهة ما داخلة 
نحت مافولة الإضافة » ( مختصر ما بعد 
الطبيعة» ص : 8 ) ٠‏ 

يستتتج من ذلك كله أن الآين 
هو حصول الجسم في المكان » أي 
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في الحيز الخاص به » ويسمى هذا 
أينا حقيقياً . وعرافه ( الجرجاني ) 
يقوله : « هو حالة تعرض النيء 
سيب حصوله في المكان » » وعراقه 
( التبانوي ) بقوله انه « هيئة تحصل 
للجسم بالنسبة الى مكانه الحقيقي » 
فيه المترتبة على الحصول 

في الحيز » ( كشاف اصطلاحات 
الفنون ) . وقد يقال الآأبن لحصول 
الجسم فيا ليس مكانا حقيقيا له مثل 
الدار » والبلد © والاقلم » والعالم » 
فتقول مجازاً زيد في دمشق أو في 
القاهرة وتعني بذلك وجوده في مكاد 
غير خاص به وحده . 

وتمن تطلى على الأين لفظ المحل 
لنة ) » وهو مكان الحلول » أعني 
الحيز الذي يشغله الجسم . يقول 
( ديكارت ) : « أوضح ما يدل عليه 
المحل» الوضع» لاالقدار» أو الشكل. 
فاذا قلنا ان اليه موجود في حل ما 
عنينا بذلك أن له وضما خاصا بالفسبة 
الى غيره من الأشياء » ولكننا إذا 
زدنا على ذلك انه يشفل مكانا أو علا 
ممينا » عنينا بالامنافة إلى ما تقدم 
أن له مقدار؟ أو شكل ممينا يستطيع 
بيها ملأه » (عل و#صهة2 روعجدمموط 
14 ,11 عتطومههاتطع 12 ) . وممني 





ذلك /2 ( ديكارت ) يفرئى بين المحل 
الداخلي ( عنعتتغنصة نعف ) وامخعل 
الخارجي ( عدستفنت دمنة ). 
فالممل الداخلي عنده هو الامتداه 
الذي يشقله الجسم» وهو الجسم نفسه . 
أما المحل الخارجي فبو وضع الجسم 
بالفسبة الى الأجسام الأخرى المحيطة 
به . فاذا تحرك الجسم خيل الينا أنه 
ينقل امتداده ممه » وانه يترك مع 
ذلك وراءه امتدادا كان يشغله . وهذا 
نائيء عن الفرى . بين المحل الداخلي » 
والمحسل الخارجي . الأول يتحدد 


في الفرنسهة, 
يطلق لفظ ( الابون ) على السنئة 
الكبرى عند الرواقيين » وعلى القوى 
الأزلية الصادرة عن مبدأ الموجودات 
عند العرفانيين والافلوطيتبين . 
ويطلق عند ( اوجنيو دورس - 
( ومه'8 متمعوده ) على يعض 


الانون 
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بالملاقات الداخلية » والثائي يتحدد 
بالملاقات الخارجية » والفرق بين 
المحل » والامتداد » والمكان > ان 
المحل يدل على العلاقات الني تعين وضع 
الجسم بالنسبة الى غيره » في حين أن 
الامتداد » أو المكان » يدل على الفراغ 
اللانجائي المحيط بالأجسام كلها (د : 
امتداد » ومكان ) . 

ويطلق اسطلاح الممل المندمي 
( عسوتمسمع بهنة ) على جموع 
التقاط المنميزة بخاصة واحدة . 


دم 
الأماط الثابتة على الدهر التي لا تتغير 
بتغير المصور كالديكتاتورية » 
والاقطاعية في الانظمة السياسية 
والكلاسبكية العقلانية في اشكال 
الفن . 


0 
كسد 


باجالباء 





في الفرنسية 
في الاتكليز: 
في اللاتينية 





الباطل نقيض الحق » ويرادفه 
الخطأ » والككذب » والفساد» والمدم » 
تقول بطل الثيء بطلاناً » أي ذهب 
ضياعا وخسرانا » وبطل الشيء : 
سقط حكمه » وأبطل فلان : جاء 
بكذب وادعى باطلا . 

والباطل عند بعضهم عدم مطابقة 
الحكم للاعتقاد » وهو في نظرنا عل 
مطابقة الفعل الذهني لموضوعه الخارجي 
سواء أكان ذلك الفمل حكما أم 
تصوراً. ومعنى ذل كأن الحق والباطل 
لا يستمملان في الاعتقاد والتصديق 
فحسب » سل يستعملان أيضا في 
التصوتر ‏ على الرغم من أن التصور لا 
ينطوي بالفمل على الإيحاب أر النفي . 

والباطل اجملاً هو الذي لا يكون 
صحيحا بأصله » على ان لنه في 
الاصطلاح عدة معان » منها : 

)١‏ الباطل هو غدم مطابقة الفمل 
1 


عولد 


بزندذا 
مله 


ونلة 


للأمر الذي تريده » فتفمل فملا لأمر 
ما » وذلك الأمر لا ينشأ عن ذلك 
الفمل . 
؟ ) والباطل أيضا هو ما أبطل 
الشرع حسنه » وعند الفقباه من الحلفية 
هو كون الفمسل بحيث لا يوصل الى 
آلقصّود الدنيوي أصلا » وذلك الفمل 
سا3 ٠‏ ولذا قالوا : الباطل ما 
لايكون مشسروعا بأصله ولا بوصفه 
(ر: كشاف اصطلاحات الفلون 
للتبانوي ) ٠‏ 

) والباطل هو مالا فائدة منه 
ولاأثر ولا غاية ل » قال زان 
باجه ) : « ان من الأمور التي يحب 
أن يعترف بها ان الطبيعة لا تصنع أمر؟ 
باطلا » ولا في الوجود أمر باطل 
أصلا . وكل موجود إما أن يتكون. 
لأجل غيره أو لأجله » وما هو لاجل 
غيره فغايته اتصاله بذلك الشيء الذي 


وجد له » ( ابن باجه » كتاب النفس: 
ص ءو). 

) والباطل من الأعبان ما فات 
معناه المخلوق له من كل وجه يحبث لم 
ق الا هورف 

) والباطل من الككلام ما يلفى 

ولا يلتفت اليه » لمدم الفائدة في 
سماعه » ولخلوه من معنى يعلد به > 
وان ل يكن كذبا ولا فحشاً . 

١‏ ) والباطل عند الصوفية عبارة 
عا سوى الحق ٠.‏ 

والبطلان بالجملة ضد البقاء . قال 
( اين سينا) : « وليس اذا وجبية 


في الفرلسية 
في الالكليزية 
والكلمة من المونانية ( -8:01,1 
ود ) ومعناها الداخل والباطسن ٠‏ 
الباطن خلاف الظاهر . وهو من 
أسماء الله عز وجل . وفي التنزيل هو 
الأول والآخر » والظاهر والباطن . 
وقيل الباطن هو علم السرائر 
والخفيّات . وقبل : هو المحتجب عن 
أبصار الخلائق وأوهامهم » وقيل : 





اباي 


حدوث ثيه موحدوث ثيه يحب 
أن بطل مع بطلاه . انما يكوث 
ذلك اذا كانت ذات اليه 
الشيء وفيه . وقد تحدبث أموز عن 
امور وتبطل هذه الأمور » وئبقى 
تلك الأمور اذا كانت ذواتها غير قائمة 
فبيا » ( النجاة : ص ٠4‏ - 5*6 ). 

+ ) والحى والباطل يكونان في 
الممتقدات » والصدى والكذب في 
الاخبار والأقوال » والصواب والخطأ 
في الآراء والمجتهدات ٠‏ 

(ر؛ الخطأء والغلط» والكذب) 





عسو لم4 مم8 


عمو 


هو العام يكل ما بطن > يقال : بطنت 
الأمر اذا عرفت باطنه . 

والباطني هو الرجل الذي يكم 
اعتقاده » فلا بظهره إلا" 5 
وقبل :اهو الخصس ترف أسرة 
الأشياء وخواصها رد فسولذي 
يحكم بآن لكل ظاهر باطناء لكل 
تنزيل تأويلا . فلفظ ( الباطني ) يدل 





إذن على ثلاثة معان : 

١‏ ) الباطني هو الداخلي ويطلق 
على التعلم الذي يلقى داخل المدارس 
على طلاب بلموا من الملم درجة 
تمكنوم من تفهم مسائلة المويصة » 
كالدروس التي كان آرسطو يخص" ها 
طلابه صباحاً ( عنواقصدمعة ) » 
فلا يتكلم فيها الا على المسائل البعيدة 
عن أفهام العامة » غلافا للدروس التي 
كان يلقبها مساءً على الجمهور فلا يمالج 
فبها إلا المساثل الخلقية والسياسية 
القريبةمنالأفهام . ويسمى التملم الذي 
يصرح به للمامة بالتعلم الظاهري » 
ز عسوتفامظ ). 

؟ ) والباطني هو الخاص » ويطلق 
على كل تملم تختص به عدداً تَحَدوك 
من السامعين » فلا تظهره الا لنفسك 
أو للذين يقومون منك مقام نفسك » 
لاعتقادك أن الحق مضنون به على غير 
أهله » وأنه يجب أن يصان عن 
المتبذلين والجاملين » فلا يبلتغ إلا إلى 
من رزقه الل فطنة وقادة » ودربة » 
وعادة , والى ذلك أشار ( ابن سينا ) 
بقوله : « فان وجدت من تثق بنقاء 
سريرته واستقامة سيرته » وبتوقفه 
عما يتسرع اليه الوسواس » وبنظره الى 
الحى بعين الرضى والصدق فآتئه ما 


1 


يسألك منه مدرجا عجرأ مفرقا ... ٠‏ 
وعاهده بالل وبايهان لا مخارج ها 





بيني وبينك » وكفى بال وكيق», 
(الإثارات » ص 599) ٠‏ 

+ - والباطني هو الخفي 
(عانمعه ) وهو المخصص ععرفة 
الاسرار والحقيات » كملم الجفر > أو 
علم الحروف » وهو علم يدعي 
أصحابه انهم يعرفون به الحوادث الى 
انقراض العام ( ر : الخفي ) © أو 
كالقبالة ( علهطة© )4 وهو اسم يطلقه 
الببود على تفسير التوراة السري 
بالأرقام والحروف » (ر : قبال) 
آرَ-كملم السحر والطلسْمات » وعلوم 
التنجم » والعرافة وغيرها . 

- والعقل الباطن عند المحدئين 
هو اللاشمور ( ر : لا شعور )» 
والاستبطان أو التأمل الباطني هو 
تأمل الانسان نفسه )١(‏ اما لمعرفة 
النفس الفردية من حبث هي فردية 
(؟) واما لمعرفة النفس الفردية من 


حيث هي مثال دال" على النفس البشسرية 
عامة » او على النفس مطلقاً . (ر: 
استبطان ) . 


ه - والباطنية فرقفة تمكم بأ 


. لكل ظاهر باطنا » ولككل تنزيل 
تأويا . ولهم اسماء كثيرة فيسمون 
الباطنية » والقرامطة » والمزدكية » 
والتعليمية» والامماعيلية . وقد يطئق 
هذا الامم ايض على بعض المتصوفة ٠‏ 

وقد خلط قدماء الباطنية كلامم 
ببعض كلام الفلاسفة » وصنفوا كتبهوم 
على ذلك المنباج» فقالوا انا لانستطيع 
ان نشبه صفآت الله بصفات الانسان » 
ولا ان نقول هو موجود » ولا لا 
موجود > ولا عام ولا جاهل » ولا 
قادر ولا عاجز » وكذلك جميع 
ال مفات. فاذا قلنا انه تعالى عالم قار » 
فممنى ذلك أنه وهب العلم رالقدرة 
لا أنه قام به العلم والقدرة أو وصاتة 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللانينية 


الباعث ما يحمل على الفعصل » 
كالباعث على الثورة » والباعث على 
التنظي . ويطلق على كل سيب عقلي 
يحدث فملاً إراديا » أو يتزع ال 
احداثه » او على كل حالة 








بها . وقالوا انه تعالى أبسع بالأمر 
المفل” الأول الذي هو تام بالفعل » 
ثم بتوسطه ابدع النفس > وهي غير 
ثامة . وكيا ان في العام العلوي عقلا 
كلا » ونف] كلية » فككذلك يحب ان 
يكون في هذا العالم عقل ونفس . 
فالمقل هو الناطق أو الني > والنفس 
هي الاساس أو الوصي © بل الني 
والوصي يحركان النفوس والأشخاص 
بالشرائم كا يحرك المقل الكلي' 
والنفس الكلية الأقلاك السماوية . 
وغاية هذا التحريك ان تبلغ النفس 
كاهاء وكاها الحقيقي هو بلوغ 
كرجة المقل واتحادها به (ر : الملل 


«النحل للشهرستافي ) ٠‏ 

انول 

نول 

ه11 

الاتفمالية . قال ( لاروشفوكولد ) 








لو اطلع الناس على جميع بواعث 
أفعالنا لاضطربنا من الحباء . وقال 
( سارتر ) : الباعث هو السبب العقلي 
للفعل » اي مجموع الاعتيارات المقلبة 
الي تسوغه ( عناغة بعمامدة .8 لل 


ثيك تصوكم غ1 ع ) . 

ويطلق على علاقة الفمل بالاسباب 
الباعثة عليه اسم التتسْيب أو التعليل 
( «ه3اة:3400 ) فالتسبيب يكون 


الببغانية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 





قبل الفمل » ويسمى حفزاً وتشويقا 
والتليل يكون بعد القمل © ويسم 


ذاعم 1 لوط 


لت اذا 


ولفظ ( عدونعه الوم ) مشتتى من انض ( 5ملهغ؛لوم ) البوناني 
( في اللاتينية نمه اتوم ) ومعناه البيقاء 


الببفائية هي الحكم والاستدلال 
بالألفاظ من دون أن تككون المماقة 
حاضرة في الذمن » وقد سمينا ذلك 
بالعربية ( يبغائية ) نسبة الى البيغام» 
طائرث يسمع الكلام بعد 





من دوث ان يقهم معناء . 

قال ( ليبثيز ): « كثيراً ما نفكر 
بالألفاظ من دون أن تكون الأشياء 
نفسها حاضرة في أذماننا . ان هذه 
المعرفة لا تؤثر في (القلب) . وهمكذاء 
اذا كنا نفضل الاسوء على غيره » فمرد 
ذلك الى أننا نشمر بالخير الذي يحتويه 
من درت أن نشعر بالشر الذي فيه » 
أو بالخير الذي في ضده 
وتعتقد أو بالأخرى ترد » لمجراد 
ثقتنا بغيرنا » أو لثقتنا على الأكثر بما 











نتذكره من استدلالاتنا الماضية » أن 
أعظم الخير في الجانب الأحسن » 

أعظم الشسر في الآخر . ولككن أفكارنا 
واستدلالاتنا المضادة للشمور هي » 
عند عدم نظرنا فيها » نوع من 
السغائية التي لا تواتد في الذهن شيئا » 
,1] كتدووظ »سدع ه21 ,#تمطاعة ) 
31 ,1< ) . وهذا القول يدل على أن 
( ليبنيز ) أطلق لفظ الببغائية على 
الاسمية ( عوناهدتصهل2 ) المفرطة 
إلتي ترجع الماني الى الألفاظ الدالة 
عليها » فلا تفرق بين كلام الاذسان 
وكلام الببقاء ( متعوافزوط) © “اما 
الاسمية المعقولة » فبي بعيدة كل البعد 
عن الببغائية » لأنها تجمل معنى الاسم 
قاما على عدد غير معين من الصور . 





ومع ذلك فان منالك ب 
عظيمة الخطورة . ذلك أننا كثير؟ ما 
نفكر بالاشارات ( وهي في ممظضم 
الاحوال ابدال كاناناءطن5 ) من 
دون ان تكون الصور التي تتألف منها 
المعاني حاضرة في اذهاننا » فنظن اننا 


البحث 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
البحث في اللغة التفسّص والتفتيش» 
وفي الاصطلاحم هو اثبات النبحة 
الاتحابية أو السلبية بين 
الاستدلال ( تعريفات الجرجَباتي » 
وقيل : البحث بذل الجهد في موضوع 
ما » وجمع المسائل المتصلة به » ومله 
قوهم : البحث العلمي » وهو يجموع 
الطرق الموصلة الى معرفة الحقيقة . 
ويطلتى على المسب للبحث اسم 
الباحث (241600906 ) وهوالفيلوف 
الربي الذي يبحث عن الحقيقة » دون 
الظفر منها بشيء . وقد سمي تلاميذ 
بيرون بالباحثين ( كمسوناة :24 ) 
والنشككين ( كعسونام»»58 ) 
وامتوقفين عر الحكم ( دعسوناءعهم8) 
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نكر ونحن في الحقبقة لاتقكر » بل 
نردد الفاظأً لا نفهم معانييا . هذا 
الذي أشار اليه ( لبينز ) بقوله : 
اتنا كثيراً ما نستبدل 'بلباب الأشياء 
فشورها » فنردد الحكم المأثورة مسن 
دون ان تككون معاننها حاضرة لدينا. 


عطعمعطعع 8 


طاعمقعو 12 


والمرتابين ( دعسون »ممه ) » ذلك 
آم اذا بدأوا بالبحث » انتقلوا منه 
ال التفحتص والمقارثة » حتى 
انهم ءلم يصلوا الى شيء * توقفوا عن 
الحكم » وخلدوا الى الارتياب التام : 

ويطلق اصطلاح التحليل البحثي 
( عنو266 مسادمة ) على 
الطريقة الرياضية المسماة بطريقة 
التحليل الريامي » وهي ان تفرض 
المسألة محلولة » وان تنتقل من القضية 
المراد اثباتها الى قضية ثابتة الصدق » 
فاذا كانت كل قضية تتنارها بالبحث 
نتيجة التي بعدهما » كانت القضية 
الاولى نتيجة للقضية الأخيرة» وصادقة 


مشلا 


اذا وجدوا 





البدالي هو القدم الذي لم يتقدم 
عليه بالزمان ثشيء » تقول الحادث 
البدائي » والتمروع البدائي . 

والبداني ايض ما يستنبط غيره منه 
كالتاييع البدائي او الدالة البدائية 
ز ء«اتستعم «متعمدة ) بالقياس 
الى التايم المشتتى ( ع306غ2 ) » 
وكالقضايا الأولية بالقياس الى القضابا 
المستخرجة منها. فكل قضية لا 
تستنبط من غيرها فهي قضية وَل 
أو بدائية , 

والحالة البدائية حالة المنصر 
البسيط > او حالة الشيء المر كب من 
عدد قلبل من العناصر البسيطة » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
لي اللاقيية 


البداهة في اللغة أول كل شيء » 


البداهة 


لذذا 


عب«تاتسترع 
كنادةا تسامم 
تفول : ألوان الطيف البدائية . 

والفن الندائي هو الفن السافج 
المتصف بالبساطة . 

والأمم البدائية هي الأمم التي 
عاشت قبل التاريخ » او في العصور 
الاولى من التاريخ . وكذلك الأمم 
الحاضرة » فانها اذا كانت متشلتفة 
كن الأمم المتقدمسة سميت بالأمم 
البذائية . واذا سلمنا بقول ( سبفسر ) 
إن_قإنون التطور هو الانتقال من 
المتجانس الى المتباين » اي من البسبط 
الى المركب > كان المتجانس بدائيا 


لوه من التعقيد والتنواع . 
ععمع تع 
اننا 

نينا 


وما يفجأ منه » تقول لحقه في بداهة 


جريه » أي في أول جره “ والبده أن 
تستقبل الإنسان بأمر مفاجأة » 
والامم البدية أي المفاجأة » تقول 
فلان صاحب بدية » أي يصيب الرأي 
في أول ما يفجا به » وأصاب على 
البدية أي من غير تفكير . ويقال : 
هذا معلوم في بدائه الأمور » أي يفهم 
ويدرك من دون حاجة الى إعمال 
الروية والفككر . 

والبداهةفي اسطلاحنا مي ااوضوح 
التام الذي تنصف به المعرفة عند 
حصولها في الذهن ابتداء . وقد 
عرفوها بقوهم : «هي المعرفة الحاصلة 
ابتداء في النفس لا بسيب الفكر » 
( كليات أبي البقاء ) . 

والبدهي ( )مع5010 ) هو الذي 
لا يترقف حصوله في الذهن على نظر 
وكسب * سواء احتاج الى شيء آخر 
من حدس أو تجربة » أو غير ذلك » 
أو ل يمتج ‏ ( تعريفات الجرجاني ) » 
وهو بهذا الممنى مرادف للضروري . 
ولككن قد يراد بالبدهي ما لايحتاج 





العقل في التصديق به الى شيء أصلا » 
فيكون أخص' من الضروري لعدم 
شموله التصوار . 

لفد بن ( ديكارت ) آن البداهة 
معبار الحقيقة » وان الماني لا تكون 
بديية الاءاذا كانت واضحة ومتميزة . 
ومع أن البداهة الني يتكلم عليها 
( ديكارت ) هي البداهة المقلية » لا 
البداهة الحسية » فإن" شرط البداهة 
وحده الا يمكن .أن: يكون معيار؟ 
صادقا للحقيقة . هذا الذي أشار اليه 
(كانت )ا( ) بقولما : ان 
هنالك بداهة شخصية خداعة ومضلة. 
ألااثرى أن المعاني التي تجزم ببدامتها 
هي الماني الموافقة ابولنا وآرائنا 
رمعتّقداتنا ؟ ونهن نفبهمها بسبولة » 
ومنحبا قيمة موضوعية تامة من دون 
أن تكون مطابقة الحقيقة ؟ . فليس 
كل ما توجبه بدية الانسان بصادق » 
بل كثير منها كاذب » انما الصادق 
بدية: المقل المؤيدة بالحس والتجربة . 




















البدل لغة العوض » وبدل الشيء 
غيره » والخلف منه . قال سيبويه : 
إن بدلك زيد أي ان بديلك زيد » 
قال : ويقول الرجل الرجل اذهب 
معك بفلان » فيقول: معي رجل 
بدله » أي رجل يغني غناءء ويكون 
مكانه . وتبديل الشيء تغبيره وان لم 
تأت ببدل . والأصل في التبديل نشارة 
الشيء عن حاله » والأصل في الإبدال 
جعل شيء مكان شيء آخر 4 بقالا 
أبدلت الاتم بالحلقة اذا نحيت هذا 
وجلت هذه مكانه » وبدلت الخاتم 
بالحلقة اذا أذبته وسويته حلقة . 
وحقيقته ان. التبديل تغيير الصورة الى 
صورة أخرى والجوهرة بعينها » أما 
الابدال فهو تنحية الجوهرة واستئناف 





جوهرة أخرى . 

والبدل في اصطلاحنا هو الشيء 
الذي تحمله مكان غيره » أو تأخذء 
عوضاً عنه . وقد استعمل الفيلسوف 
تين ( عمنه1 ) لفظ الإبدال 





غمغوطية 
عأ وطن 


كنا اناء وطن 


( دمتاسةوطن5 ) في كتاب العقل 
( عمعهنلاء؛مذط ع2 ) فجمل عنوان 
الفصل الأول : في الإشارات عامة 
والإيدال ( لمغمفع مه معمهنة عط 
«مكساتوطيد هل عل )ء ) » وعنوات 
الفصل الثاني : في المعاني العامة 
والإبدال السيط ( “ممع 10665 و2 
عامسل دمن يطتتوط سم ها عق اء معلهم) 
آلغ . وأطلق هذا اللفظ على الصور 
[الغلامات الحسابية و الجبرية > وخصوصاً 
على الألفاظ © باعتبارها صالحة 
للامتدلال على الأشياء استدلالاً غير 
مبائير . 

وإذن البدل إث 
تساعدك على إجراء أعال ذهنية ختلفة 
من دون أن تمتاج الى التفكير في الشيء 
المدلول عليه . أن الحروف التي تستعملها 
في علم الجبر أبدال تقوم مقام 
الككمبات © والألفاظ كيا قال ( تين ) 
ابدال تنوب عن الصور الذهنية أو عن 
مجموعات مختلفة من الصور الممكنة » 








من دون أن تكون هذه الصور 
حاضرةفي الذهن . 
والبدل أيضاً هو الشخص الذي 
يقوم مقام غيره ويغني غناء 
والأبدال عند القدماء قوم من 
الصالحين © هم يقم الله الأرض » 
اربعون في الشام » وثلاثون في سائر 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 





البدهية قضية اولية صادقة بذلته1 
يحزم بها المقل من دون برها » 
وجمعها بدييات © كنولنا : الكل 
أعظم عن الجزء والاشياء المساوية 
لشيء واحد مقساوية . 
بالبدهيات لأن الذهن يلح محمول 
القضية بموضوعبا من دون توسط شيء 
آخر. وهي اساس الملم لآن الملم 
أمابدمي» وهر الذيلا يتوقف حصوله 
على نظر وكسب » كنصور الحرارة 
والبرودة » وكالتصديق بأن النفي 
والاثبات لا يجتممان ولا يفترقان » 
واما نظري » وهو الذي بتوقف 


وقد سمبت 


البدهية 


البلاد » لا يموت متهم أحد إل" قام 
مكانه آخر > فلذلك سموا ابدالا 
( كتاب الابدال لأبي الطيب عبد 
الواحد بن علي اللغوي الحلي > حققه 
وشرحه عز الدين التنوخي “المقدمة» 
ص:4-14؟). 


عتمملعدم 
تمملجة 
باصم كدق 


صوله على نظر و كسب » كتصور 
الممانيى الملمبة » والتصديق بقوانين 

والبديبات. ( عسفئحه ) في 
الملو, الرياضية غير الأوضاع 
والملكّات ( ندانهوه ) 2 لأن 
البدهيات مباديء تمليلية أولية صادقة 
بذاتها » ومشتركة بين جميع الملوم 
الرياضية » على حين أن الملّمات 
مباديء تركيبية غير صادقة بذاتها 
وهي ختلفة باختلاف العلوم الرياضية. 

ويطلق لفظ البدبييات على أحد 
عناصر (الاكبرماتيط ) 


( الاكسبرماتيكا عدو قصمتعة هي 
الدراسة النقدية لباديء البرهنة 
الرياضية ) وتسمى عناصر الاكسيوماتيكا 
بالمبادىه » وهي الأسس التي يقوم 
عليها النظام الرياضي » من جهة ما 
هو استنتاج شرطي » وتشتمل على 
ثلاثة اقسام » وهي : البدهيات » 
والتعريفمات ( كدمكنمة»<2 ) 
والمسلمات. وتنقسم (الاكسيوماتيكا ) 
الى صورية » وحدسية. فالاكسيوماتيكا 
الصورية مؤلفة من قضايا مرتبطة 
بعضها ببعض ارتباطا منطقياً بصرث 
النظر عن المظابقة بين حدردها » وبين 
الأشياء الخارجية » كا في الهزديلة 
اللا اقليدسية » أما الاكسيوماتي 
الخدسية فهي وان كانت مؤلفة مق 


قضايا مرتبطة بعضها ببعض ارتباطا 
متطقياً الا ان حدودها لا بد" من ان 
تكون مطابقة للأشياء الخارجمة ؛ كا 
في الحندمة الاقليدب: ٠‏ والتنظم 
الاكسير إمانيكي ١‏ صممغهولفمرماععة) 
للملم مو التنظم المنطقي الذي يجمل 
الملم 'مؤلفا من قضايا حكمة الارتباط 
كارتباط النتائج بالمبادي”ء في القضايا 
الهندسية وغيرها . 

وبدييات الخدس ( 46 وعصمملعة 
همنائننهاة"! ) عند (كانت ) هي 
مباديء المقل القبلية ( 1,مةهم 8 ) 
المتملة بمقولة الكم » كقولنا : ان لكل 
ظإهرة من الظواهر المدركة بالحدس 
مقلداراً امتداديا . (ر : الأوليات » 


الفمرؤكرئيات» المبادىء » الملثمات ) . 


البراغماتية 
في الفرنسية عصمت مسهدمع 
0 في الانكليزية مستامسهةمم 


البداغراتية امم مشتق من اللفظ 
البوناني براغما ( دسهمم ) » 
ومعناء العمل » وهي مذهب فلسفي 
يقرر ان الحقل لا يبلغ غايته ال ادا 
قاد صاحبه الى الممل الناجع > 


فالفكرة الصحيحة هي النكرة 
الناجحة > اي الفككرة التي تحققها 
التجربة » فككل ما يتحقق بالفمل فير 
حق » ولا يقاس صدق القضية الا" 
بننائجها العملية . ومعنى ذلك كله انه 


لا يوجد في العقل معرفة أولية 
تستذبط منها نتائج صحبحة بصرف 
النظر عن جانبها التطبيقي » بل الأمر 
كله رهن بنتائج التجربة المملية التي 
تقطع مظان ١‏ 
الحقائى العلمية تتغير 
فان الصادق في الحاضر قد يصبح غير 
صادق في المستقبل . ونتيحة ذلك 
واضحة جداً وهي ان صدق القضايا 
ير بتغير الملم © وان الأمور 
تجباء وان الحق نسي ؛ اي منسوب 
الىزمان معبّن» ومكان معّن ومرحلة 
معيّنةمن مر احلالعلم . فليس المهم اذن. 
ان يقودذا المقل الىممر فة الأشياء» بإاغمام 
المهم ان يقودنا الى التأثير الناجع فها > 

ويقابل هذا المذهب الذي كيب 











( بيرس ) و ( جيمس ) ور( ديوى) 
الامريكيون مذاهب فرنسية قريبة 
منه » كقول ( برغسون ) : ان العقل 
هو القدرة على صنع الأدرات » وقول 
( لوروا ) : تقاس قيمة الديانة بمأ 
تتضمنه من قواعد سلوكية » لاما 
تتضمنه من حقائق» وقول (يلوندل): 
ان العمل هو امحبط بالعقل ‏ فو 
يتقدم على الفكر وييئه » ويقبعه » 
ويتخطاء » وهو تركيب داخلي لا 
تثبل «وضوعي . ( 12 ع4 سالاب 


عتطمموملتطم عل عمتموسمءة غاغلومه 
2 م ,1902 ) وقوله : ان التفكير في 
الل عمل ( 252 .م ,ممتاعة”.آ ) قفي 
هذه المذاهب كا ترى ثيء مسن 
البراغاتية الا أ لا تبالغ في ارجاع 
الحقيقة .الى النجاح العملي » ومع ان 
( بلوندل ) يمارك البرغياتيين في يعض 
آراهم الا انه يسمي مذهبه بفلسفة 
العمل > لا بالفلسفة البداغياتية . 

والبراغاقي ( عدو همود" ) هو 
النوب الى البراغاتية > وممناه 
العملي أو التفعي . 

والبراغاتي( ماكتاهسهدء< ) ايضا 
بهو الفيلسوف الذي تتماطى البراغراتية 
لما أو تعليما 


ومن فروع البراغاتبة مذهب 





الأداة ( عصدتلممعصمادصة ) وهو 
قرل ( ديوي ) : النظرية اداة اوآلة 
للتأثير في التجربة وتبديلها » والمعرفة 
النظرية وسيلة للسيطرة على المواقف 
الشاذة » أو وسيلة لزيادة قيسة 
التجارب السابقة من حبث دلالاتها 
ال 








والملّة الاداة ( ستضدمة غوسم 
علمندعص ) » عند فلاسفة القرون 
الوسطى » هي الملّة الفاعلة . 


في الفرنسية 

البراكسيس لفظ مشتق همان 
النونانية » ومعناء العمل او المارسة . 
ويطلق على النشاط الفيزيرلوجي » 
او النفسي » المؤدي الى حصول بعض 
النتائج» وضده المعرفة أو النظر. ويدل 
عند الماركسيين على ممبوع النشاطات 
التي تهدف الى تبديل النظام الاجتاعي » 
مثال ذلك قول ( آنملس ) : لفدآن 
لافلسفة ان تعمل على تبديل العالم » 
لا أن تقتصر على تفسيره وتأويله . 


وتسور 


ايضاً على كيفية الوجسود 2 وهي 
المسماة بالملكة او المادة» قال (سارتر): 
المل يكشف عن الوجوه .. 
وموضوعنا البحث في البراكسيس من 
جهة ما هي صانعة للتاربخ » ومؤثرة 
فيه > ( رقدممهة 31 بعممدة .7 ال 
كك - 264 ) , 

والابراكسيا ( أجدممة ) عند 
علماء النفس عجز المرء عن القيام 
بالإعيال العادية » مع انه ليس مصاي 


( طموطيعنة8 عنس معغطة بتاعؤدظ يلل 
5 ) ويطلق لفظ الراكبيس 0 
البرجوازي 

في الفرنسية كله تنام 

في الاتكليزية كأمع ع سدم 


البرجوازي في الاصل مواطن احد 
الحصون القديمة الذي يتمتع بامتيازات 
خاصة . والبرجوازية (عنعاهءعدمظ ) 
أت في عصر النهضة الاوربية 
بين الاثراف والزؤراع » ثم صارت في 
القرن التاسع عثشر مالكة لوسائبل 
الانتاج» وهي متوسطة بين طبقة النبلاه 
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وطبقة الثمب » يتميز افرادها على 
غيرهم بثقافتهم ودخلهسم وممارستهم 
لاحدى المبن الحرة » اما قي اصطلاخ 
المار كسبين فان البرجوازيين م الذين 
يثلون النظام الرأسالي » وتقابلوم 
طبقة الممال » ومنه قولهم : الثقافة 
البرجوازية » والعالم البرجوازي . 


في الفرنسية 


في الانكليزية 
في اللاتينية 





البرهان هو الحجة الفاصلة البينة» 
يقال برهن يبرهن برهنة» اذا جاء 
بحجة قاطعة لِلَدَد الخصم؛ وبرهن 
بمعنى بيّنه وبرهن عليه اقام الحجّةء 
وفي الحديث : الصدق برهان» البرهان 
هنا الحجّة والدليل. 

والبرهان عند الاصوليين ما فوثل 
الحق عن الباطلء وميز الصحيح _من. 
الفاسد بالبيان الذي فيه (تيريفايت. 
الجرجاني). اما عند الفلاسفة نهو 
القياس المؤلف من اليقينيات سواء كان 
ابتسداء وهي الضروريات او بواسطة 
وهي النظريات (تعريفات اللحرجاني) 
قال (ابن سينا) : «البرهان قياس 
مؤلف من يقينيات لانتاج يقيني؟ 
(النجاةء ص .0١7‏ والحد الاوسط 
في هذا القياس لا بد من أن يكو 
علة نسبة الاكبر الى الاصغر. فاذا 
أعطاك علة اجتماع طرفي التنيجة في 
الذهن فقد سمي برهان الإنء واذا 

أعطاك علة اجتماع طرفي النديجة في 





البرهان 


ومتلدكاكم سعط 
دمتتهتاكممسعط 


متعقعاكم ممعم 


الذهن والوجود معاً سمي برهان 
إللم. قال ابن سينا : «البرهان المطلق 
هو برهان اللم وبرهان الإن. امسا 
برهان اللم فهو الذي ليس انما يعطيك 
علة اجتماع طرفي النتيجة عند الذهن 
والتصديق بها فقط حتى تكون فائدته 
ان القول لم يجب التصديق به بل 
يعطيك أيضآً مع ذلك علة اجتماع 
طرفي التتيجة في الوجود؟ (النجاق؛ 





ص .)3١8‏ «راما برهان الان فهو 
الذي يعطيك علة اجتماع طرفي 
التتيجة عند الذهن والتصديق» بها لا 
غير (النجاةه ص .0١4‏ 

والقدماء لا يطلقون لفظ البرهان إلا 
على الاستتاج العقلي أي عا 
الاستنتاج الذي تلزم فيه النتيجة عن 
المباديء اضطراراً. أما المحدثون 
فيطلقون هذا اللفظ على الحجة العقلية 
والحجة التجريبية معا. واللقصود 
بالحجة التجريبية الحجة التي تستند الى 
التجارب والأشياء والحوادث» كحجة 





الأستاذ الذي يبرمن على صحة 
القانون العلمي باقامة التجارب في 
الصف » أو كحجة المحامي الذي 
يبت صحة دعواه بابراز بعض 
المستندات » أو تببين بعض الحوادث . 

وأكمل أشكال البرهان » البرهان 
الرياضي » لأنه استنتاج مؤلف من 
يقيفيات الإنتاج يقيني . وينقسم الى 
برهان التحليل » وبرهان التركيب . 

فبرهان التحليل (05 دم اتهمه24 
عدون ترلدمة ) هو الصعود من النتائج 
الى المبادىء » أي من القضية المراد 
اثباتها الى قضية صادقة أبسط مها . 
قال ( دوهامل ) : «تسمى هذه 
الطريقة تمليا » وتبنى على تاليف 
سلسلة من القضابا أولما القتيتة" 
المراد إثباتها » وآخرها القضية المعلومة 
فاذا سرت من الأولى الى الأخيرة » 
كانت كل قضية تقبجة التي بعدهاء 
وكانت القضية الأولى نفسها نتيجة 
للقضية الأخيرة ؛ وصادقة مثلبا» 
( ها حمدة علمطغل! ,لعسفطيط 
(لأنطة بأمعسع صهدمتهم عل ممع 

واذا كان هذا التحليل المباشر غير 
من ملك الرياضي طريقاً غير 
مباشر » فحلل تقيض القضية بدلاً 
من القضية نفسها » ثم استنتج مسن 





هذا التحليل أن النقيض كاذب » وان 
القضية بالتالي صادقة . ويسمى هذا 
البرهان برهان الخلف > وهو برهان 
إلزام لا برهان إيضاح * ونمني يذلك 
أنه يرغم العقل على التسلم بالنتائج » 
من غير أن يرجع القضية المراد إثباتها 
الى الأوليات الواضحة . وقيل ايضاً : 
إن برهان الخلف هو البرهان الذي 
يقصد فيه اثبات المطلوب بابطالنقيضه . 

وأما برهان التركبب ( -ممسة2 
نوناك طامرة ممتتدماه ) فيسو على 
عكس التحليل هبوط من المباديء الى 
النتائج» كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم 
كبه التقيجة عن المباديء اضطرارا 
امبادي .هنامي البدييات > والتعريفات 
اكات * وململة القضايا المننظمة 
في سلك التحليل والقد كبب واحدة» 
إلا أناتجاه التحليل مضادلاتجاءالقر كيب 

وقصارى القول ان البرهانالنظري 
على الأمر هو استنتاج ذلك الأمر من 
المبادىء العقلية الضرورية » وكل علم 
يبني حقائقه على الآوليات المقلية 
فهو علم برهاتي » كالرياضيات © فان 
حقائقها نهالية » على خلاف الملوم 
الطبيمية » فان حقائقها غير نهائية » 
ولا تصبح العلوم الفيزيائية برهانية بهذا 
الممنى إلا اذا أمكن استنتاجقوانينهامن 





المباديء الكلية الضرورية » كمباديء 
المبكانيك وقوانين الحركة 2 قال 
ديكارت : ٠‏ ان هذه السلاسل الطويلة 
من الحجج البسيطة والسهلة التي تعود 
علياء الحندسة استعمالهما للوصول الى 
أصعب البراهفين أتاحت لي أن 
أتخيل أن جميع الأشياء الني يمكن 
أن تقع في متناول المعرفة الانسانية 
تتعاقب على صورة واحدة © وانه 
اذا تحامى المرء أن يتلقى ما ليس 
منها يحق على انه حتى > وحافظ 





في الفرنسية 
في الانكليرية 
في اللانينية 
بسط الثوب مره » واليد مدها » 
وبسط يبسلط بساطة كان بسيطا . 
والبسيط من الأرض كالبساط من 
الثباب ما بسط . والبسيطة الأرض 
المريصة الواسعة » يقال : مكان بسبط 
وبساط . والبسيط المطسر المتسع » 
والرجل البسيط المتبسط. بلسائه » 
وبسيط اليدين منيسط بالمسروف 
مسماح * ويسيط الوجه متبلل . 


دائًاً على الترتيب اللازم لاستنتاجها 
بعضها من بعض » فانه لا يمد من 
تلك الأشياء بعبداً لا يمكن ادراكه 
ولا غفبا لا يستطاع كشفه » ( مقالة 
الطريقة » القسم الثاني » ص ٠١4‏ من 
الطبعة الثائية من ترجمتنا) » 








فالرياضيات عنده هي امثل الأعلى 
للمعرقة » وبراهينها أدق البراهين » 
لأنها مؤلفة مسن يقينيات لاتتاج 








يقينيات - 





عامسزة 
عامبيزة 


عامسل 


والبسيط جنس من العروض سمي 
به لانبساط أسبابه » قال أبو اسحق : 
انبسطت فيه الأسباب قصار أوله 
( مستفعلن ) فبه سببان متصلان في 
أوله . 

والبسيط عند المبندسين السطح » 
قال ( اين سينا ) : « الجسم يلتبي 
ببسيطه وهو قطمه » والبسيط ينتبي 


يخطه وهو قطمه ٠‏ والخط ينتبي 


بنقطته وهي قطعه > والجسم يلزمه 
السطح » لا من حيث تتقوم به 
جندييته > بل من حبك يقزعة التنامي 
بمد كونه جسماً > فلا كونه ذا سطح» 
ولا كونه متناهياً » أمر يدخل في 
تصورء جسما » ( الإشارات » ص : 
للحا 

والبسيطٍ في اصطلاح الفلاسفة 
هو الشيء الذي لا جزء له أصلا » 
كالوحدة * والنقطة » وهو لفظ مولد 
يقابك امركب * بمستى الشيء الذي له 
جزء. قال أبو حيان التوحيدي : 
« وأقبل علي وقال : أنها الرجل » ان 
هذه النقطة غيء لا جزء له » ققلتا: 
أضللتني ورب الكمبة » وما الشيم 
الذي لااجزء له ؟ فقال : كالبسعك»* 
فاذهلني وحيرني » وكا يائي على عفلي» 
لولا أن هداني ربي » لأنه أتاني 
بلغة ما سمعتها من عربي ولا عجمي » 
رقت أحطت علما بلغات العرب » 
وقست بها » واستيرتها جاهداً » 
واختبرتها عامداً » وصرت فيها إلى 
مالا أجد أحدآ يتقدمني الى المعرفة 
به » ولا يسبقئي الى دقبقه وجليله » 
فقلت .. وما البسيط:» فقال : كلله 
والنفس» فقلت له: إنك من الملحدين» 
( ممجم الأدباء لياقوت © الجزء 
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الرابع » ص 355 ) ٠‏ 

ويسمى الشيء الذي لا جزء له 
أصلابالبسيط المطلىكالمزناء (فمهمس) 
عند ( لسبنز ) » فهو جوهر بسيط لا 
جزء له أصلا . قال ( ابن سينا) : 
« ركل ثيه بسبط في الحقيقة والماهية 
فلا مقومات له » ( منطق الششرقبين » 
ص ١‏ )24 وقال (ابن رشد): 
« وأما البسبط المطلق فو الذي يدل 
على ما لا بتقسم أصلا لا بالقوة ولا 
بالفمل » ( تفسير ما بعد الطبيمة » 
جزء +4 ص 1808 ). 

والبسيط الحقيقي هر الشيء 
الي لا تستطيم أن تيز فيه صفات 
عنتلفة قابلة للتجريد © كلألواف . 
التسيظة في الطيف الشسي 2 فإ 
كونها بسيطة لا يمنم تككرر صفاتها في 
أجزاء مختلفة من مدرك حسي واحد. 

والبسيط الحقيقي أيض) هو الشيء 
الذي لا جزء له بالفمل » كالأجسام 
البسيطة » فان كل جزء مقداري منها 
مسار للككل بحسب الحقيقة 6 وان 
كان قابا للاتقسام بالكم والكيف . 

والبسيط المقلي هو الذي لا يلتئم 
في العقل من أجزاء » كالأجناس 
العالية » والفصول البسيطة » وذلك 
على تقدير امتناع تركب الماهية من 





أمرين متساوبين . 

والبسيط الخارجي هر الذي لا 
يلتئم من أجزاء في الخارج كالمقول 
المفارقة » والنفوس » عند فلاسفة 
العرب . قال ( ابن سينا ) : « فان 
كانت النفس بسيطة مطلقة م تتقنم 
الى مادة وصورة » ( النجاة » ص : 
+.س) . وقال أيضا : « وما لااشك 
فبه أن هبنا عقولا بسيطة مفارقة 
وتحدث مع حدوث ابدان الناس » ولا 
تفسد بل تبقى » ( النجاة : +16 ) > 
وقال ابن رشد: «الصور منها ما 
هي جوهرية » ومنها ما هي غين 
جوهرية > والتي هي جوهرية © هنبا 
ما هي هيولانية » ومنها ما يسبت 
هيولانية . وهذا المعقول الأَوَلَتَهوَا 
داخل تحت هذا الجنس © وهو الذي 
دل عليه بقوله البسيط والذي بالفمل» 
وذلك انه أراد بالبسيط ( الكلام 
على ارسطو ) الصورة التي لا نشويها 
الشيوى» (تفسير ما بعد الطبيعة» الجزء 
» ص م١١1‏ ) ومعنى ذلك كله أن 
البسيط روحاني وجسماني » فالروحاني 
كالعقول . النفوس المجردة © والجسماني 
“العناصر . الدرات . 

والبسيط العرفي هر الذي لا 
يكون مركبا من الأجام الخثلفة 


الفا 


الطبائع ( تمريفات الجرجاتي ) ٠‏ 
والبسيط الاضاني هو الشيء الذي 
تكون أجزاه أقل من اجزله الآخر 
كالآلات البسيطة (المغل ٠‏ والدولاب» 
والبكرة » وغيرها ) والعادلات 
البسيطة » والقضايا البسيطة ( كالحملية 
بالنسبة الى الشرطية ) © والساق, 
البسيطة » والزهرة البسيطة في علم 
النبات » بمنى أن أجزاءها أقل من 
أجزاء غيرها . والبسبط الإضافي أيضا 
هو الأمر المؤلف من عدد قليل من 
الأفمال العقلية » كا في قول 
( ديكارت ) : « أن أرتب أفكاري » 
قأيدأ بأبسط الأمور وأيسرها معرفة» 






وأتدرج في السمود شيئا فشيئاً حتى 
أصسل الى معرفة أكثر الأمور تر كيبا » 





( القاعدة الثانبة من قواعد الطريقة) , 
وقد يدل أيض) بالبسيط الإضاني على 
الآمر الذي لا يتضمن عناصر زائدة 
على الأصل كا في قول (كانت ) : 
الدين في حدود العقل البسيط . 
والقضية البسيطة في المنطق 
لاف المعدولة » فالبسيطة هي التي 
موضوعها اسم يعصل > وتحيونها اسم 
محصل . "أما القضية الممدولة » فهي 
التي موضوعبا أو نحبرنها اسم غير 
محصل . فقولنا زيد” بصير قضية 


بسيطة > أما قولنا اللاانسان أبيض 
فقضية معدولة. (ر : ابن مينا. 
كتاب النجاة » ص © 78 ) . 


والبسيط عند العامة هو الرجل 





البمثر إحدى الحواس الخمس 
المعروفة 6 وهو يشمل جميع 
الإحساسات التى قدركها المين : 

١‏ - أول الإحساسات البصمآية 
الإحساس بالمضيء والمظلم »: وهو 
ينشأ عن الانطباع الذي يحدثه الصرّم 
فق عصيّات ( 830088615 ) شبكة 

؟ - وثاني الاحساسات البصرية 
الاحساس باللون» وهومتملق بمخاريط 
الشبكة . 

+ - وثالثها الإحساس بالشكل 
وهويتو لد مرددلات العو الذبكية 
المضافة الى حركة كرة المين 

؛- ورايمها إدراك المسافات » 
أي إدراك القرب والبعد » وهو عند 


كلم 


الطبب القلب الساذج الفكر > ولمله 
ضد المركب ممنى أن طبعه لا يشوبه 
كرولا عفاود 


عنالا 
ممذلا باطهزة 
كناعالا 


التوليديين ( وعاوتنندل2 ) ادراك 
مباشر »وعندالتجربسين زوع 5زم تصدم8) 
إدراك مستنبط (ر : كتابنا : علم 
البّفس »© الطبعة الثانية »ص 8غ 
زوع > دمشق 1944 ). 

ومدركات حاسة البصر تسمى 
مبصرات . 

والبصر أيضا نفاذ في القلب» وبصر 
القلب : نظره وشاطرء . 

واليصيرة الفطئة والذكاء » 
بالنسبة الى النفس كالبصر بالنسبة 
الى العين » لا بل هي استقصاء النظر 
الى الشيء » والتبصر فبه » وتأمله » 
فكأنها روية عقلية تستقصى بها 
حقائق الأشباه وبواطنها » أو حدس 
تدرك به الممقولات . 


والبصير العام الذي بشاهد الأثياء 
كلها ظاهرها وخافيها بغير جارحة . 
والتبضر التأمل والتعرف » 
وتبصر في رأيه واستبصر » بين ما 
بأتيه مسن خير وثير » واستنصر في 
أمره ودينه اذا كان ذا بصيرة. وجميع 





البطل الشجاع » سمي بطهء الآته 
يبطل الاقران . وهو عند البوتاق 
نصف اله » يقوم باقمال خارقسة 
للمادة » ويتصف يشجاعة فوق طوق 

والبطل ايض هو الشخص 
الأول في الروايات الأدبية» 
والأول في المباربات الرياضية » 


ينا 


هذه الماني متصلة بفمل البصر الذي 
هو أحساس المين » أبدل ممناء فنقل 
من الحس الظاهر الى الحس الباطن » 
ودل على إدراك الثبيء والإحاطة 
بحقيقته > لا على تجرد رؤيته بالعين. 


114 
نينا 


لميتانا 


والمقامرات المحفوقبة بالمخاطر . 

رالبطولة ( عصواه1]14 ) صفة 
النطل : وهي الشجاعة » والسماحة » 
والاقدام » والتقحم في الأمور المظام» 
ورباطة الجأش» وصلابة المود» وملدة 
الخلق » واحتقار الموت © والجود 
بالنفس في سيبل الحق . 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
رسيتي 


البمد في اللفة خلاف القر, 
وهو عند القدماء أقصر امتداد بين 
الشيثين » فمن قال منهم بالخلاء جمل 
البعد امتداداً يجرداً عن المادة » قائ 
بنفسه » ومن أنكر الخلاء جمله قائماً 
بالجسم . أما المتكلمون فقد جملوا 
البمد امتداداً موهوماً مفروضاً في 
الجسم » أو في نفه» صالا لأزأ 
يشفله الجسم . 

والأبعاد الثلائسة هي الطوّل * 
والعرض * والممق . قالطول هو 
الامتداد الأول » والعرض هو الامتداه 
الثاني المقاطع للأول على زوايا قاة » 
والعمق هو الامتداد الثالث القائم 
على الأول والثاني في الحد المشترك . 
فيا كان ذا بمد واحد فخط »2 وما كان 
ذا بمدين فسطح » وما كان ذا ثلاثة 
أبماد فجسم تعليمي ( حجم ). 

وللبعد في الفلسفة الحديثة أربعة 
معان رع لالاند (ءمتهلب همهلا 


-تطم ماعل عموناى )ء عموتمط م 
عنطممهه! ) : 





يننا 


١‏ ) البمد في هلم المندسة هو 
المقدار الحقيقي الذي يمدد بنفسه 
أو بغيره مقدار شككل قابل القياس 
( كلخط أو السطح أو الحجم ) . مثال 
ذلك : أبعاد ا 

؟ ) البعد في علم الهندسة أيضا 
هو المقدار الحقيقي الذي مين بنفسه 
أو,بغيره وضع النقطة في المكان ( خط 
كان أو سطس أو حيرا ) » فساذا 
إجناج,تمبين وضع النقطة في اللكا 
آلى ثلاثة أبماد قلت ان ذلك المكان 
ذو ثلاثة أبماد » واذا احتاج تعبين 
وضعها الى عده من الأبماد مثل (3) 
قلت ان المكان ذو أبماد قدرها (ه) »* 
والملماء يثلون الهندسة ذات البمد 
الواحد بمتغير واحد » وذات البعدين 
بمتغيرين » وذات الأبماد الثلاثة بثلاثة 
متغيرات كا في الهندسة الاقليدسية » 
ويتصورون مكانا غير محدود الأبعاد 
مقابل لمدد المتغيرات التي يمككن 
تصورها في المعادلات الجيرية كبا في 
الهندسة اللااقايدسية ( هاتف 





ولوباتشوفسكي ) . وهذه الندسة 
اللااقليدسية محيطة بالهندسة 
الاقليدسية » لا بل ان الهندسة القائمة 
على الأبماد الثلاثة ليست سوى حالة 
جوية منهاء 

ع ) والبعد في علم الحساب هو 
العدد الحقيقي » وهو جزء من العدد 
المركب » فتقول مثلا ان هذا العده 
المركب مؤلف من عدد قدرءه (3) 
من الوحدات أو الأبماد . أما في 
لم الجبر فان كلمة بعد تدل على 


الدرجة > فاذا قلت هذه ممادلة من 
البعد الثاني أشرت بذلك الى أنها 
من الدرجة الثانية.. 

) والبمد في علم المكانيك وعلم 
الفيزياء هو المقدار الذي يتوقف عليه 
قياس مقدار آخر مع بيان العلاقة 
الجيرية التي تربط هذين المقدارين 
فتقول مثلا ان السرعة (س) مساوية 
النسبة المسافة (م ) الى الزمان ( 2[ ) 





لبذي والبعئدية 


في الفرنية 
في الأكليريه 
في الاتينية 


بَمْد ظرف زمان ضد قبل » 
والبَمْدي هو الثيء الذي بكرن 
بعد الشيء . قال ابن سينا : « البعدية 
كالقبلية قد تككون بالزمان وقد 
تكرن بالذات» ( النجاة» ص؟5م )» 
فاذا كانت القبلية زمانية دلت على 
أن أحد الشيئين متقدم على الآخر 
بالزمان كتقدم العلة على المعلول» واذا 
كانت بالذات دلت على أن احد الشبئين 
«تقدم على الآخر بالترتيب كتقدم المبدأ 

لف 


0 


ددم 4 
أعمتععندمم 4 
علىالنتيجة » قال ابنرشد: و ان الأشياء 





التي هي موجودة مما انما ينخيل فيها 
القبلية والبعدية باعتبارها الوشيء آخر 
يوضع فيها أولاً وواحدا ٠‏ أعني 
باعتبار ترتيبها من ذلك وترتيب 
بعضها من بعض » ( أبن رشد » تفسير 
ما بعد الطبيمة» جزء ؟» ض 9ه ) ٠‏ 

والاستدلال البمدي عند قلاسفة 
القرون الوسطى هو الاستدلال الذي 
بذهب من النقيجة الى المبدأ ‏ على 





غلاف الاستدلال القبلي الذي يذهب 
من المبدأ الى النتيجة » ومن الملة الى 
المعلول . 

أما في الفلسفة الحديئنة فإن" 
البَمْدي يدل على ممنيين : 

( الأول ) هو المنى المصطلح 
عليه في نظرية المعرفة (ر : كانت 
عصهك »> المدخل الى نقد المقل 
المحض ) 
بعديّة كانت متولدة من التجربة » 
متوقفة علءها“ واذا كانت قبلية كانت 
مستقلة عنها استقلالاً نسيبا على 
الأقل » وليس المقصود يقبلية المعرفة 
تقدمبا على التجربة بالزمان © ذل. 
المقصود بها تقدمها عليها بِالداقع.' 
ومع انه لا يمال لتطبيق الممرفة إلا 





. وهو ان الممرفة اذا كانت 





في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


بقي دام وثبت » والبقاء مو 
استمرار الوجود في المستقبل الى غير 





الذاقه » جمل البقاء نفس الوجود في 


البقاء 


للف 


في مبدان التجربة » فإن" القائلين 
بالقبلية يفرضون وجود المعرفة قبل 
التجرية » ويزعمون ان التجربة وحدها 
لا تكفى لتعليلها وتوضيحما . فالقبلية 
بهذا المعنى منطقيةا لا زمانية . 

( والثاني ) هو المعنى المصطلح 
عليه في طرق البحث العلمي » وهو أن 
كل فكرة متقدمة على تجرية بعينها» 
أو على جملة من التجارب الخاصة » 
هي فكرة قبلية 4 وتسمى هذه 
الفككرة القبلية فرضية (5غطهم312), 
(ر تكلودبر نارف :فممممع8 مهت 
كَل عل عفسغ"! ذ ممت سهمممد 
ع1 علمتمعستغمت ‏ عسععلغم 


(٠‏ 2 به بعتاممم 


و8 
لصقاء 0 باكتوطيه 10 

عت متطراق 
الزمان الثاني * لا أمرا زائدا عليه » 
ومن قال ان البقاء صفة زائدة على 
الوجود > جمل البقاء متجدداً بممنى 
أن وجود الشيء في الزمان الأول لا 


يستلزم وجوده في الزمان الثاني 
بالفرورة . 

والماقي بنفسه ولذاته عند الفلاسفة 
هو الل تعالى » وما عداه باق بغيره» 
ومعنى البقاء عند ( ديكارت ) هو 
الإبداع المتصل الدائم » بل الله 
عنده هو المبدع والميقي © ولا بقاء 
للمام إل" لآن الله يديم وجوده , 

وللبقاء عند سائر الفلاسفة ممنيان 

١‏ - البقاء هو الوجود » ويطلق 
هذا المعنى على الشيءه من حيث هو 
جوهر لامن حيث هو حال أو عرض» 
لأن الشيء باق يجر, 
قال ان رشهد : « وانما وجب ألا 
يككون في الجرم السماري قو عل 
الفساد لأنه ليس له ضد »2 قبو بآ 
بذاته وجوهره لا بمعنى فيه . وأما 
الحركة فلا يمككن أن تكون باقبة 
تجرهرها2 إذ كان لحاضد رهمو 
السكون» ( ر : تفسير ما بعد الطبيعة 
جزء+ » ص 108١‏ ) . وقال أيضا : 
« فهذا هو معنى قول آرسطو ان كل 
اقوة في جسم فهي مثناهية ... فها كان 


لا بأعراض ١‏ 








من الأجسام فيه قوة في الجوهر 
فواجب ان 


يتغير جوهره » وليس 
البقاء والدوام من 
غيره إلا" لو انقلب جوهرء » ( م . ن 





لدف 


جزء+ 4 ص 107#), 
والبقاء عءصةةولوطة5 عند( كان 





( 
هو نسبة الجوهر الى العرض » أما نسبة 
العرض الى الجوهسر . قبي لزو مأو 

استفراق معمعغطمة . 

٠‏ البقاه هودوامالشيءواستمرار 
وجوده في أوقات متعاقبسة . قال 
( مالبرانش ) : لو شاء الله ان لا 
يكون منالك عام لتلاثى العام . 
فاذا كان العالم اقب فسبب ذلك ان 
ال يدمبارادتهوجوده (ر: مالبرانش: 
عدوت رفاغ ل مسد ممعنعممظ 
لإا ) » فمعنى المقاء اذن هو استمرار 
الوجود في الزهان٠‏ وراء الظواهر 
المتفيية » كاستمرار وجود المادة عند 
كأرسطو وراء الأضداد المتعاقبة عليها» 
فاذا كان تعلقب الأضداد على الشيء » 
وتراكم المناصر الظاهرة فوقه لا 
يفنيانه > فمعنى ذلك ان الشيء يقاوم 
التغير ويبقى » فالبقاء اذن هو الك 
واللقاومة » كقولك هذا الوزير باق 
في منصبه ( بمعنى ثابت ) بالرغم من 
السنايات والوشايات » وهذا التاجر 
ثابت على العمل بالرغم من الأزمات 
الاقتصادية » وهذه النظرية باقبة 
على الدهر بالرغم من النقد الموجهاليها. 

ويطلق اسطلاح الفلسفة الباقية 








دتممهائهم تسم على ما 
تتضمنه الفلسفة من المباديء الاماسية 
الثابتة على الدهر بالرغم من التناقض 
الظاهر بين نظرياها ٠.‏ قال 
(لافل ) : ليس في الفلفة التي 
نمرض مبادها هنا شيء من التجديد * 
انها تعبير شخضي عن عادة قدية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللائينية 


الملاهة في اللغة ضمف التق.» 
وعجز الرأي » وشيروه الفكر ‏ 
والأبله 
العقل . 
وتطلق البلامة “ في علم امراض 


( عال#طصة ) الضعيف 





م 


مستمدة من الفلسفة الباقية التي هي 
عمل الانسانية جمعاء ( ,عاع٠هة‏ .سآ 
2 :م علمام ممدعكمم هآ ). 

وفصارى القول ان البقاء والوجود 
ممنيان متلازمان “ فلو ل يكن الشيء 
موجوداً لم يكن باقبا » ولو لم يكن 
باقيا م يكن كامل الوجوه ٠‏ 


نالع غطصط 
نانع مطس1 
كمابلانعطها 
النفس ,4 على التخلتف العقلي 


ملمامعه متتكامة )زهي 
وسط بين السجيرز ( 6اتااط»ط ) 


والمته . ( ر : المحز © المته ) . 


لدت 
تيديك 
ليللدانك 
تقول : فلان صحيح البنية , 


والبنية عند الفلامفة ترتيب 
0 


الأجزاء امختلفة التي يتألف منها 

وتطلق البنية في علم التشريح 
على تركيب اجزاء البدن ؛ لا على 
رظائف هذه الأجزاء » وتطلق في 
علم النفس على المناصر التي تتألف 
منها الحياة العقلية من جهة ماهي 
عناصر ساكنة . 

وللبئية معني خاص وهو اطلانها 
على الككل” المؤلف مسن الظواهر 
المتضامنة » يحبث تكون كل ظاهرة 
منبا تابعة للظواهر الاخرى © ومتعلقة 
يباه 

وللبنى الاجتاعية عند ( موس 
ثلاثة افسام : الاول هو الشْتَمِل عق 
البتى المكاثية ( كحارات العبيد 
والصيديين في المدن الأمريكية ) 


والثاني هو المشتمل على اقبنى اللامادية 
( كطبقات السن في الجتمع ) 
والثالث هو البنى المختلطة ( كالمشائر 
البدرية ) » وللبنى الاججاعية اقسام 
غير هذه لامجال لذكرها هنا. 
التي" ( ادساعنم5) هدو 
المقسوب الى البنية » فالمذهب البيننبي” 
في التاريخ ( عستلةستعسة ) 
هو المذهب الذي يبحث في البنى لا 
في الوقائع الجزئية ٠‏ وعلم النفس 
النبي” مقابل لملم النفس الوظيفي. 
الأرل يبحث في البنى أي في الاجزاء 
لني يتألف منها الكل * الثاني 
يبْحث في وظائف هذه الأجزاء من 
حجيةكما هي متملقة بعضبا ببعض 





البواتي ( طريقة ) 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

هذه الطريقة امدى طرق البحث 
الملمي التي ذكرها (هرشل . 
اعطعسعظ ) م ( ويفل لاعسعطلها ) 


زع عفمطغمة) فسوتفه 
( كه عفمطاعم ) معسفتمعه 
و( استورات ميل [841 هدق ) . 
ومبدؤها ان علة الثيء لا نكون في 
الوقت نفسهعلة لشيء آخرختلف عنه» 


وقاعدتها هي ان تحذف من الظاهرة 
الفسم الذي تعرف أنه ناشيء عن 
يعض الشروط المعلومة فاذا بقي من 
الظاهرة شيء كان هذا الشيء نائجا 
عن الشروط الباقية . وتفصيل ذلك 
اثنا اذا كنا نمرف ان الظاهرة 
(ك رس) ناتجة من الظاهرة 
(ابج)» وان (ب) علةزر) 
و (ج ) علة ( س ) كان الشرط الباقي 
رهو (1)علة (4). 

أحسن مثال يدل على ذلك طريقة 
( لوفريه ) في الككشف عن الكو كب 
السبار ( نبتون ) » فقد شاهد هذا 
الما انحرافاً في مدار الكوكب, 
السيار ( اورانون ) فمزا ذلك 
الاثمراف الى وجود كوكب آخر 
قريب منه » وهو الكوكب السيار 
( نبتون ) الذي لم يكن معروفاً من 
قبل . هذه الطريقة أيضا كثشف 
( دالي ) و (رمزي ) عن وجوه 
( الارغون ) في الحواء » وذلك بقياس 
الفرق بين الوزن الذري للآزرت 
الجوي » والآزوت الككياوي » وبها 
أيض) عرفت (مدام كوري) 
ان لبعض الممادن قوة اشماع أعلى 
فكشفت بذلك عن ( الراديوم ) ٠‏ 


امنا 


والفرق بين (هرشل) و( استورات 
مل ) في هذه الطريقة ان ( هرثل ) 
يحذف من الحادث القسم الذي يعرف 
أنه نائج من قوانين مملومة © ثم 
يظر في الباقي منه للكشف عن 
قانون يعلله به» في حين ان (استوارت 
مل ) لا يعزل الحادث النظر فيه » 
بل يطبق قاعدة منطقية تسمجبالبرهان 
على علاقة سببية بين حادثين . 

لا تطبق هذه الطريقفة إلا في 
الملوم الراقية كملم الفلك » وعلم 
الفيزياء » وعلم الكيمياء لأنها تشترط 
أن يككون الباحث عالاً يبيض 
ألملاقات السدبية . 

وطريقة البواقي عي كباقال 
( استوارت مل ) نفسه طريقة كشف 
لاطريقة برهان » لأنا تبين ان 
القرانين المملومة لا تكفي لتعليل 
الظاهرة » وان هناك أمراً باقيا لا 
توضحه تلك القوانين » حتى لقد قال 
( غزبلو ) ان فائدة هذه الطريقة 
مقصورة على توجيه فككر المالم النة 
الحكم بوجود أمر يجب تعليله » 
ولككنها لا تهديه داما الى الفرضية 
التي يحب وضعبا لتمليل ذلك الأمر. 
وكلما كانت الملاحظات اكثر اشهلاً 
على الكمبات كانت كرات هذه الطريقة 


أعظم » لأن الشرط الباقي يتالف 
اذ ذاك من الفرق بين نتبحة الحساب 


وتليجة الملاحظة . 


بوريدان ( حمار) 


مدلعيظ عل عمة 


بوريدانفيلو ف (سكولاستيكي ) 
عاش في القرن الرابع عشر نسب اليه 
وليل سمي بدليل الحمار » وهو قوله : 
لو وضعنا حباراً على مسافة واحدة 
من الماء والعلف » ركان عطشه 
مساريا لجوعه » لما امتطاع ان يرجح 
جانيا على الآخر . 

وهذا القرل شببه بعض الشيه 
باعتراض الفلاسفة المرب على القولٍ 
يحدوث العام » فهم يقولون ان حَدَوَتَ 
العالم يقتي حدوث مرجح » لأنه « لو 
كان بين يدي العطشان قد حان من 
الماء متساويان من كل وجه بالاضافة 
الى غرضه ل يمكنه ان يأخذ احدهما 
بل انما يأشف مايراه أحسن وأخف 


في 
في الاتكليزية 


البيئة في اللغة المتزل والحالة » 





نهنا 


وأقرب 'لى جانب ينه » ان كانت 
عادته تحريك البمين» أو سبب من 
هذه الاسباب اما خفي واما جلي» 
والا فلا يتصور تميز الشيء عن مثله 
حال » ( الغزالي » تهافت الفلاسفة » 
تحقيق الأب بويج اليسوعي » الطبعة 
الثانية » بيروت )١418‏ والغزالي يقول 
أيْضا : « فانا نفرض قرتين متساويتين 
بين يدي المتشوق الييما » الماجز 
عَنَ“كتار لما جمبما » فإنه يأغذ 
احداهما لا عحالة بصفة ثأنها 
تخصيص الشيء عن مثله » (م.ن 
ص: وه) 4 وهله الصفسة 
المخصصة هي الارادة . 


دءنانق8 
أسعسهمءتحدظ 


وتطلق في الاصطلاح على مجموع 


الأثياء والظواهر المحيطة بالفره » 
والمؤثرة فيه . تقول الميئة الطبيعية » 
او الخارجية » والبيئة العضوية او 
الداخلية » والبيئة الاجتاعية » والبيئة 
الفكرية . قال (كلود برناره ) : 
هناك بيئتان تؤثران في الكاثن الحي 
الاولى هي البيئةالكونية ار الخارجية» 
والثانية هي البيئة المعضوية ار 


الداخلية . 
وتطلق البيئة هذا الممنى على 

الزمان والمكان من جبة ماهها 

إطاران عمبطان بالظواهر الطبيعية . 
والبيئة مرادقة للوسط © يقال 

فلان في وسط القوم أي بينهم . 
23 الوط )< 


البيرونية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الفيلسوف 


البيرونية مذهب 
ناني بيرون ( سطمممر< ), الذي. 





عاش في القرن الرابع ( اق . م ) ومو 
مذهب ربي مطلق ينكر وجود 
المقبغة . وقد أرجع ( آغريبا ) 
اسبابالريبية ابي ونية اخسة #وهي: 
١‏ - تناقض احكام العقل . 
؟ - نسدية المعرفة . 


+- تسلسل البراهين تل لا 






عتمم ط عورم 


سستممطصزم 


اية له. 

+ عبجز العقل عن ائبات 
معي قوانينه , 

ه-الدو رالفاسد (سعكلاعكءممة) 
وهو ان المقل كثيرا ما يبرهن على 
الشيء بشيء آخر لا يمكن البرهان 
عليه الا" بالأول . 

١د‏ : الريبيئّة ) . 


لقنا 


صبية 








ب 


0 
تكبو سد 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


تبع الرجل مفى خلفه » أو مفى 
ممه 2 وتبم الشيء سار في إثره » 
والتابع هو التالي » اي الشيء الذي 
يميه في أثر شيء آخر وبلحقه . 

والتابع ( أو الدالّة ) في العلم 
الرياضي هو الككميّة التي _تتغير يتفي 
كمية اخرى » بحيت يمكن تجديد 
قيمة الأولى عند معرفة قبمة الثانة >“ 

وأول مسن عرف معنى التابع 
على هذا النحو علماء القرن السابع 
عشر » فأطلق ( ليبنيز ) لفظ التابع 
على الخطوط المختلفة التي تنغير بتغير 
وضع النقطسة ( كخط الفاصلة » 
والترتيب » والوتر » والمماس الخ ). 
وبيئّن ( كومي - «طعسه0 ) ان 
المتمير (ع ) يكون تابما للمتغير 
(س ) © عندما يكون لكل قيمة 
من قم (س ) قبمة معيلة من (ع) 
تقابلها » ويعير العلماه عن هنا التقابل 





التابع 


كنا 


ومناعمها 
دمةاعمد 
متاعمد؟ 


بين (س ) و (ع ) بعادلات جبرية » 
ويحملون الترتيب في المنحني تابعا 
للفاصلة » والمافة التي يقطعها المتحرك 
تابمة الزمان  .‏ 

ويرى ( ران ) أن (ع ) يكون 
تليما (١‏ س ) * إذا كان لكل قبمة 
من قم ( س ) قبمة معبنة من (ع) 
تقابلج؛“أوان اختلفت الطريقة المتبعة 
في التعبير عن هذا التقابل . فقد 
يكون التعبير عنها بممادلات جبرية » 
وقد يكون بصور اخرى » بل 
التوابع منها الجبري والمتعالي ( ما فوق 
الجبري ) » ومنها المتزايد والمتناقص » 
ومنبا الضمني" والظاهر » ومتها 
الناطتق والأصم » ومنها الكسري 
والصحبح » ومتها الوحيسد الصورة 
والكثير ( او اللاتبائي ) الصور . 
وهذه التوابع الأخيرة هي التي يقابل 
فيها كل قيمة من قم (س) عدد 


متنام أو غير متنام من الصور . 

ولاكان العقل لا يوجب أت 
تكون جميع المتغيرات من طببعة 
الكم » رأ العلماء أن يوسعوا معن 
التابع » ويطلقوه على الحدود المتغيترة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
أثر فيه تأثير ترك فيه أثراً » 
فالآئر ينثا عن تأثير المؤثر > والتأفيد 
إما أن يكون ماديا » كتأثير اللسمو]ا 
والأدوية في البدن » وإما أن يكوت 
نفسيا » كتأثير الأحوال النفسة بَعَضجَا 
بعض » أو تأثير النفس في الجسد » 
وتأثير الجسد في النفس . 
ير المصي «داعمعه »11م 1) 
هو الأثر الذي ينتشر في احد 
الأعصاب من اوله الى آخره . 
والتاثيرالطبيمي (عدونورام عسقد1) 
هو التأثير المتبادل بين النفس والجسم » 
وهو تأثير ظاهر » الا ان ( ليبنيز ) 
ينكره وير العلاقة بين النفس والجسم 








و 





التأثير 


لهفا 


في المنطق » فقالوا بالتابع المنطقي » 
زاو الدالة المنطقيةعدونهه! دمناءهه8) 
وهو لا يضيف الى معنى التابع العام 
دلالة جديدة » بل'يوضح هذه 
الدلالة » ويطيقها تطبيقا خاصا . 


ععدعس اكد 
ممع لم1 


نامع س دآ 
الى التناسق الازلي . 

والتأثير عند القدماء هو ما يفيض 
عن التكواكب من سوائل نؤثر في 
مصير الناس » وعند المحدئين هو 
َمل ظرف * أو ثيء “أو شخص » 
في آخر . وقد يكون هذا التأثير 
متدرجاً ومتصلا » أو يككون غير 
متصل وغير متدرج . وفي كلا الحالي 
يشارك المؤثر في التأثير علل” أخرى 
يصعب فرزها عنه . 
اثير يدل أيضا على ما لبعض 
الناس من ملطان على أفكار غيرهم 
وإراداتهم » أو على ما لبعضهم 
تفوذ في المجتمع . 









ره 
في الانكليزية 
يدينه 


التاريخ في اللغة تعريف الوقت » 
وتاريخ الشيء وقته وغايته # والتاريخ 
أيضاً علم يبحث في الوقائع والحوادث 
الماضية . وحقيقته كا قال (ابن 
خلدرت ) : « أنه خبر عسن الاجتاع 
الانساني الذي هو عمران العالم » وما 
يعرش لطبيعة ذلك العمران مسن 
الأحوال » مثل التوحش والتأنس8 
والعصبيات » وأصناف التغلبات للبشر: 
بعضهم على بعض » وما بنش عَنِنَ 
ذلك من الملك والدول ومراتئبها » 
وما يتتحله البشر يأعالهم ومساعيهم 
منالكسب والمعاش والملوم والصنائع 
وسائر ما يحدث في ذلك الممران 
بطبيعته من الأحوال » ( المقدمة 
ص باه ) . إلا" ان بعض اللؤرخين 
بقتصر على ذكر الأخبار والوقائع 
من دوث أن يذكر أسبايها » ويعضهم 
الآخر يأبى الاقتصار على التمريف 
بالحوادث الماضية » فيمحّص الاخبار» 


ويهلل الوقائع » ويستبدل بالتسلسل 


التاريخ 


يفيننا 


نا 
متك 
يننا 


دلق ندا سد ترج فم 
الحوادث الى أسبابها » والوقائع الى 
أحواها . فاذا جمل اللإرخ همسنه 
تمخيص الأخبار » ونقد الوثائقق 
والآثار » كان تاريخه انتقاديا » واذا 
استخرج من ذكر الأحوال الماضبة 
عبرة تتم بها فائدة الاقتداء لمن يروم 
ذلك في تربية النشء كان تاريخه 
أخلاقبا » واذا عني بأخبار الدول 
وعلاقتها بعضها ببعض للإفادة 
في تدبير الدولة كان تاريخه مساسياء 
واذا تجاوز ذلك كله الى تيل 
الوقائع » لمعرفة كيفية. حدوثها » 
وأسباب نشوئها » كان تاريخه فلسفيا. 
يكن لكلمة تاريخ في المافي 
معنى واحد » فقد كانت تدل عند 
( سقراط ) على المعرفة » وعدد 
( آرسطو ) على جرد جمع الوثائق » 
حقى أن ( التاريخي ) عند بعضهم 
ضد النظري » أو المنطقي"» بمعنى انه 
قد يكون هثالك بين الأمرين رابط 


منطقي من دون أن يكون بينها 
رابط تاريخي واقمي . 

والتاريخ عند ( بيكون ) هو 
العلم بالأمور الجزئيةلا بالأمور العامة » 
والقوة النفسية اللازمة له هي الذا كرة» 
وهو ضد الشعر » لأن موضوع الشعر 
وهمي وموضوع التاريخ واقعي » وضد 
الفلسفة لأن موضوع الفلسفة كلي 
وموضوع التاريخ جزئي © والقوة 
النفسية اللازمة لاشعر هي التخيلة » 
أما القوة اللازمة للفاسفة فهي العقل 

وينقسم التاريح في نظر ( بيككون) 
؛لى التاريخ الطبيمي والتاريخ المدني* 
فعلم الأرض يبحث في تاريخ الْأرْض » 
وعلم المستحاثات يبحث في تاريخ 
الأنواع الحبة المفقودة » وتارٌ مت 
الإنسان يبحث في تاريخ أحوال 
البشر ووقائمهم المأضية » ومع أن 
( بيكون ) ذهب الى ما ذهب اليه 
(آرسطو) من القول ان التاريخ 
الطبيمي مضاد القلسفة بطريقته لا 
بموضوعه > فبو قد اقتبس أكثر 








ممانيه من الفلسفة المدرسية 
( السكولاستيك )4 فتقلها عنه فلامفة 


الموسوعة في القرن الثامن عشر 
وضمنوهسا بصورة خاصة فكرة 
التسلسل الزماني » (ر : دالامهر - 


آنا 


-تستاغءم سسمعاه عمسماة :4 
عتمم ). 

وقريب من ذلك أيضا باجم 
البه ( كورنو ) في تصئيف العلوم » 
إذ قسم المعارف البثسرية ثلاثة أقسام : 
الملوم النظرية © والعلوم الككونية 
والتاريخية”» والعلوم العملية . والثاني 
من هذه الأقسام يشتمل على علم 
الفلك (تاريخ السماء)» وعلم الجغرافياء 
وعلم الجبولوجيا © وعلم امعادن » 
وعلم النبات » وعلم الحيوان » وعلم 
الآثار » وعلم التاريسخ المدني » 
والسيامي » والأدبي » والأخلاتي » 





والديني . 

وتطلق كلمة تاريخ في أيامتا 
هم على العلم با تعاقب على الي 
في الماضي من الأحوال المختلفة » 


سواء أكان ذلك الشيء ماديا أم 
ممنويا كتاريخ الشعب » وتاريسخ 
الأسرة » وتاريخ القضاء » وتاريخ 
النوع الفلاتي من الأحياء » وتاريخ 
العلم » وتاريخ الفلسفة » وتاريخ 
الأدب » وتاريخ اللغة الخ .. وتطلق 
أيضاً على الأحوال المتعاقبة التي مرت 
بها البشيرية » فمنها ما يعرف بالأخبار 
والتقاليد والآثار كا في علم التاريخ» 
ومتها ما لا سدبل الى معرقته بهذه 


الوسائل» كا في علم ما قبل 
التاريخ , 

والتاريخية ( عصواعمنقة ) هي 
القول ان الأمور الحاضرة ناشئة عن 
التطور التاريخي > ويطلق هذا اللفظ 
أيضا على المذهب القائل أن اللغة » 
والحى > والأخلاق » ناشئة عن إبداع 
جاعي » لا شموري » ولا إرادي » 
وإن هذء الأمرر قد بلفت الآن 
نهايتها » وانك لا تستطيع أن تبدل 
نتائجها بالقصد ولا أن تفبمها على 
حقيقتها إلا" بدراسة تاريخها ؛ (ر: 
-كتلداعوة بل معمتوتمه وعنآ رتعاممف 
.لآ عمومصعللق ص عماظ نك عر 
.2-4 1,8 .60 .1 ). 
ويرى أصحاب هذا الذهب. أيضا 
أننا لا نستطبع أن نحكم على الأفكارَ 
والحوادث إلا بالنسبة الى الوسط 
التاريخي الذي ظهرت فيه لا بالنسبة 
الى قيمتها الذاتبة لاغير » لأننا إذا 
نظرنا اليها من الناحمة الذاتية فقط 
ربا وجدناها خاطئة أو منكرة » 
ولكك إذا نيتاها الى الوسط 
التاريمي الذي ظهرت فبه وجدناها 
طبيمية وضرورية . وفلسفة التاريخ 
( #تتمتطط علق عتطمموولئم ) 
تبحث في العوامل الأساسية المؤثرة 
في سير الوقائع التاريخية » وتدرس 





هنا 


القوانين العامة المسيطرة على مو 
الجباعات الإنسائية » وتطورها على 
مر العصور . واصطلاح فلسفة التاريخ 
اصطلاح جديد » وضع في القرت 
الثامن عشر . ومن العلياه من يعدا 
( فيكو ) (1554- 1944) صاحب 
كتاب العلم الجديد «مد]2 ممصعك5 
مؤسس هذا الملم » إلا أن مباحث 
فلسفة التاريخ ترجع إلى أقدم المصور» 
منها كتاب ( مدينة الله ) للقديس 
أوغسطين » ومقدمة ابن خلدون » 
وكتاب الأمير لماكيافللي. ( ؟+16) 
بو كتاب الجمبورية ( لالاه١‏ ) لجان 
بؤدن » وشطبة في التاريخ العام 
( 1541 ) لبوسويه » والحكومة 
الدَنْيَة ( 1١6.‏ ) لجون لوك » ومن 
الذين بحثوا في فلسفة التاريخ بعد 
( فيكو ) مونتسكيو» وتورغو » 
وفولتير » وغيزو » ولسنغ » وهردر » 
وهجل الذي استنبط قوائين تطور 
الانسائية من مذهبه الفلسفي العام » 
حق جاء فلاسفة التطور فصححوا 
ما جاء في آراء (هجل ) من 
أحكام جدلية ومنطقية» وجملوا تطور 
الحياة الإنسانية قسمآ من تطور 
الكائتات الحية عامة . 

وجملة القول ان جميع فلاسفة 





التاريخ ببحثون عن القوانين العامة 
لنطور الأمم » فمنهم من يرصع 
التطور التاريخي الى تأثير الدين» ومنهم 
مسن يرجعه الى تأثير الرجال العظام» 
ومنهم من يرجعه الى تأثير الموامل 
الاقتصادية . وأحسن مثال يدل على 
هذه القوانين العامة قول ( ابن خلدون): 
ان الأحوال في الأمم تتبدل بقبدل 
الأيام » وان التطور التاريخي تابع 
القانون الأجمال الثلاثة » وهي البداوة 
والحضارة والاضمحلال. وقول 
( فيكو ) : ان للتطور التاريخي ثلاثة 
أدوار : الدور الإلمي » والدول 
البطولي » والدور البششري . 

وخطأ هذه الدراسات كلها أن 
حاولت الككشف عن قوانين تطور 
البشرية دفعة واحدة » وبحت عن 
القانون الكلي قبل أن تستقرىء 
جزئياته > فجاءت أحكامها عامة 
وجردة ..لقدا اول (لسنخ) 
و (هردر) و(هجل) أن يضعوا 
البشرية تاريخ عام يخبط بأحوال 
الأمم وحضاراتها » ويحدد علاتتها 


نينا 


بنطور العقل البشري * فاستسلموا 
في أبحائهم للخبال » وعجزوا عسن 
تليل التطور الاججاعي تملية علبي 
دقيقا . قد يككون لتطور البششرية 
قانون عام كقانون الأجبال الثلاثة 
الذي ذكره ابن خلدون » أو كقانون 
الأدوار الثلاثة الذي ذكره ( فيكو )» 
أو كقانون الحالات الثلاث الذي 
ذكره ( أوغرست كومت )© وقد 
يكون تعاقب هذه الأدوار على شكل 
دائرة يتصل أرها بآخرها» أو على 
صورة خط مستقم » وقد يكون 
النطور البشسرية كائوة. واد أي 
عدة قوانين » إلا أن أمرا واحداً 
لاشكِ فيه » وهو ان استنباط هذه 
ألقَوآنينَ يحب أن يستند الى استقراء 
واسع » لا إلى تصور فلسفي سابق . 

وتمتبر فلسفةالتاريخ من الدراسات 
التي هيأت ظبور علم الاجماع » حت 
لقد قال بعضهم ان نسبة فلسفة 
التاريخ الى علم الاجتاع كنسبة علم 
ما بمد الطببعة الى علم الطبيعة . 


في افرائية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
التالي اسم لأحد جزئي القضية 
الشسرطبة »يقابك المقدم (اهع ةقف اصه) 
وهو الذي يقرن به حرف الشمرط . 
وقد يطلق التالي » في الملاقات 


في الفرنسية . 
في الاتكليرية 


النثالي 


التأليه 


معناو ممم 

معنو ع مم0 

تمعنو مومع 

السببية » على المعلول من جبة ما 
هو تتيجة للملة » فاذا قلت : النار 
علة تسختّن اماء كانت حرارة الثار 
مقدما وتسشّن الماء تاليا . 


عمساغط1 بعصمام 


جساعط1 .سمتمط 


وهو مشتق م :لفظ( 2+5 ) وممناء الاله . 


التأليه هو المذهب الذي يلبت 
وجود الله » ويتقسم الى تأليه طبيعي 
( عممة0)رتأليديني (عسمفطة). 

أما التأليه الطبيعي فإنه » وان 
اثدت وجوه الله بالأدلة المقلية 
الطبيعة » الا انسة يرفض التسلم 
بالوحي > والتغلفل في معرقة صفات 
الله وعنايته . واما التأليه الدبني » 
فانه يثبت وجود إله واحد متعالر » 
ويعتمد على العقل والنقل في تحديد 
صفاته رافماله . 


لقنا 


ومذهب التأليه » طبيعبا كان او 
دينبا » نقيض مذهب الالحاد الذي 
يقوم على انكار وجود الله . الا" ان 
مذهب التأليه الطبيعي مقائل لمذهب 
التأليه الديني » من حبث ان الأول 
يعتمد على العقل وحده 2 والثاني 
على المقل والنقل . واذا كان مذهب 
التأليه الديني يحمل عناية الله محبطة 
بكل هيء » فان مذهب التأليه 
الطبيمي لا بسكم بتدخل ارادة الله 


في العام . 





هو الذي يوجد له جميع ما من 
ثأنه ان بوجد © والذي ليس ثيم 
مما يمكن ان يوجد له ليس لا 
وذلك إما في كال الوجود » وام 
في القوة الفعلية » واما كي لقم 





) التأمل ( ممتهاممعمهك‎ ١ 
هو استمال الفكر © فلاف التدير‎ 
الذي هو تصرف القلب بالنظر في‎ 
العواقب . والتأمل هذا الممنى‎ 
مرادف للنظر والتفككر » ومقابل‎ 


ماهم 


عع معدم 
ماع اوم 


الانفمالية » واما في الككبية » 
(النجاة » ص 81" ). وقال (لببنيز): 
يكون المعنى تام اذا دل على 
موضوعه اللمفرد دلالة مضبوطة 
وكاملة » ويكون غير تام اذا كان 
بجردا . 

فالتام اذن هو الذي كملت 
أجزاؤه » أو الذي ليس فيه تقس 
أو عبب 2 وعند الحكاء يطلق على 
الكابل . 





موتعهاتفقه ,ممتندامسعتهمت 


ممع هاناعم ردم هامس معهم0 
وتتمنتفعم رمتكفامسعكدم0 
للفاعلية والنشاط العملي . والتأمل 
هو استفراق الفككر في موضوع 
تفكيره الى حد يجمله يغفل عن 
الأشاء الأخرى » بل عن احوال 
نفسه , وهو عند الصوقبين درجة 


سامية من درجات المعرفة تقوم على 
تخلية القلب عن التفكير في الأشياء 
الحسبة » حتى ينتهى الى درجة الاتحاد 
بالل . والفرق بين التأمل والتفكير 
ان التفكير تصرف الذهن في ماني 
الأشياء لممرفة أسباها » وظروفها » 
ونتائجها » على حين ان التأمل هو 
التفكير المصحوب بالاعتبار . 
والتأملي هو المقسوب الى التامل » 
تقول الحياة التأملية ( -008 6ذ؟ سه 
تاماود ). وهي درجة عالية 


في الف تع 
في الاتكليزية 


تأنس به أنس » وهو ان يسكن 
الرجل الى غيره » وتذهب بمخالطته 
وحشته . والأئيس ( ءاادعه5 ) هر 
المؤانس او المأنوس به . ويطلق على 
كل من يحب الخياة الاجتاعية » ويانس 
يصحبة ابناء جتسه او جماعته » 
ويميل الى معاشيرة اقرانه » ويفرح 


القانس 


وفنا 


من درجات الاستفراق في التفكر » 
مقابلة للحياة العملية . 

+ - التأمل ( ممتغهاتة 81 ) 
تفكير عميق وطويل في موضوع 
معين يحارل أن يستخرج جوانيه 
العامة .. وهو مرادف للتفكر » 
والتفخص © والدرس العميق © وقد 
بطلق التأمل بهذا المعنى على 
استغراق الفككر في موضوع ديني » 
كا في الصلاة التي يرتفع فيها المقل 
الى الله ليشكر له نعمته واحساثه 








غاناأطمعمه5ة 


تلاط معمق 





بان يكون له علاقات اججاعية 
قال ( ابن خلدون ) ؛ التاريخ « خبر 
عن الاجتاع الانساني الذي هو عمران. 
العام » وما يعرض لطبيمة ذلك 
العمران من التوحش والتأنس .. الخ » 
( المقدمة ص «ه ) © فالتأنس عنده 
هو الأنس بالمشير » والتوحش ضده . 








في الفرنسية 
في الانكليزية 


التأويل مشتق من الأرل وهو 
في اللغة الترجيم » تقول أله اليه 
رسّمه » اما عند علماء اللاهوت فهو 
تفسير الككتب المقدسة تفسيرا رمزيا 








الحقية . 

قال الجرجاني : التأويل في الشرع 
و صرف اللفظ عن معنا الظاهر 
الى معنى يحتمله اذا كان المحتمل* 
الذي براء موافقا للكتاب واللنة 
مثل قوله تعالى يخرج الحي من ليت » 
ان اراد به اخراج الطير من البَضَّةَ 
كان تفسيرا * وان اراد اخراج المؤمن 
من الكافر » او المالم من الجاهل 
كان تأويلا » ( التعريفات ) . 

وقال ابن رشد : التأويل « اخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية الى 
الدلالة المجازية من غير ان يخل في 
ذلك بعادة لان العرب في التجوز 
من تسمية الشيء بشبيهه أو سيبه » 
او لاحقه » او مقارنه » او غَيرِ ذلك 


انتاويل 


كفا 


( قمء5 ) عسوتومهمدم 
ممتاماء مم عله متومهدمة 


من الأشباء الني عودت في تعريف 
اصئاف الكلام المجازي'» ( قصل 
المقال » القاهرة . 4191٠١‏ ص م) 
واذا كانت الشريمة كما يقول بعضم 
مكتملة على ظاهر وباطن لاختلاف 
فطر النامروتباين قرانحهم في التصديق 
كان لا بد من آخراج النص مسبن 
دلالته الظاهرية الى دلالته الباظئيسة 
يطريق التأويل . فالظاهر هر الصور 
والامثال المضروبة للمعاني » والباطن 
هو المماني الفية التي لا تنجلي الا 
لأمل البدهان . والتأويل مو 
الطريقة المؤدية الى رقع التعارض 
بين ظاهر الاقاويل وياطنها . 
والتاويل عند ( لببنيز ) مرادف 
للاستقراء» وهو البحث عزعلل الأشياء 
للارتقاء منها الى الملة الاولى » وهي 
الله . وما يسميه الفيلوف استقراء 
يسميه اللاهوتي تأويا . والفرض من 
الطريقتين معرفة بواطن الأشياء . 





قي 
في الانكليزية 
تبادل الرجلان بادل كل منها 
صاحبه » تقول: من غصائص 
الصداقة تبادل العواطف . 
والنبادل عند ( كانت ) احدى 
مقولات الاضافة » وهي الاشتراك 
أيالتأثير المتبادل بين الفاعل والمنفمل . 
والمتبادل ( عدومموك84 ) هو 
الشيء الذي يمككن ان يؤخذ بدلا من 
الآخر » فاذا كان لدينا حدان مثل. 
( ب )د (ج ) وكانت علاقة احدهها 
بالآخر في اتجاه ( باج ) واتمساه 
(ج ب ) مما علاقة ثابتة كنا حَدَين 
متبادلين ٠.‏ 
و القضية التبادلية ( دمنانوممه 
عسوهمو86 ) هي التي يكن 
الحصول عليها بوضع كل مسن طرفي 
الفضية الاولى موضم الآخر يحيث 
يصير الموضوع مممولاً والمحمول 
موضوعا . فالتبادلية في قولنا: كل 
انسان حيوان ناطق هي كل حيوان 
ناطق انسان . ولكن التبادل لا 





غانعم مم84 

واعمممعم 1 

يكون صادقا .الا في القضايا الكلية 
السالبة » تقول ولا واد من الانسان 
بكامل» ولا واحد من الكامل بانسان. 
اما في القضايا الكلية الموجبة فان 
التبادل لا يكون صادقا الا اذا كان 
استغراق الحدرد واحداً كما في الحدة 
التام » لأنه اذاصح قولنا كل انسان 
فان ل يصح قولنا كل فان انسان. 
والفرق بين التبادل والمكس ان 
التبادل اعم والمككس أخص (ر: 
قواعد المكس في لفظ المككس ) 
وَآلتظرّية.التبادلية في الرياضيات هي 
التي تقلب النتيجة الى فرضية » والفرضية 
الى نتبجة » كا في قولنا : اذا كان 
وترا الدائرة مساويين ( الفرضية ) 
كان بعد كل منها عن المركز مساري 
لبعد الآخر رالنئيجة ) © ناذا 
استخرجنا من هذا القول قضية تبادلية 
قلنا: اذا كان بعد كل من وتري, 
الدائرة عن المر كز مساوياً لبعد الآخر 
كان هذات الوتر ان متساويين . 





التبديل والتبدّل 


في هينب 
في الاتكليزية 
في اللائينية 
التبديل هو تفبيد صورة الشيم 
إلى صورة أخرى © كتبديل الأنواع » 
أو تبديل الطاقة . وهو يدل في 
( امنطتق ) على تبديل القضية بقضية 
أخرى ممعادلة لها » كالكلية السالبة 
التي تبدل في ( المكس ) بكلية 
سالبة مثلبا» ونسمى هذه القضبة قضبة 
تبادلية ( ر : لدظ التبادل ) > ويطلهم 
التبديل في علم الهندسة على إبداق: 
الشكل الأول بشكل ثان مُجَتَامل 
له » حيث يلزم أحدههما عن الآخر » 
أو يستنتج من كل خاصة من خواص 
الأرل خاصة ماثلة لما من خواص 
الثاني . وقد يدل التبديل أو 
التحويل على الاستماضة عن أحد 
حدود الجملة الأولى بالحد المقابل له 
في الجملة الثانية . 
ومذهب التبسدل أو التحول 


لهفا 


«منا همده ؟فهة 1 
همتهم هه لعصدم]" 


وأ همه كمصة 1 


(عمتدم مم ) هو المذهب 
القائل إن الأنواع الحبة لا تنبت 
حال واحدة » بل تقبدل وتتفير بعضها 
إلى بعض . : 
التطور » إلا" أنك إذا جملت تنوع 
الأحباء ( دهناماعمهم6 12 ) عام 
منعوامل تبدلها كالو آ لفة أوالتكبة 
بز دمنهامدقة ) والاصطفاء أو 
الاتتخاب ( دمناء»51 ) كان التندل 
الحياة 
التطور . واذا جملت التطور 
(«منساهظ ) قانونا عاما يشمل 
ظواهر الكون كلما ( المادة » والهياة » 
والعقل » والمجتمع ) كان معناء أعم” 
من التبدل » ومعنى ذَلِكُ كله ان 
التطور مذهب قلسفي عام » على حيز 
ان التبدل مذهب طبيمي خاص . 
زر : لفظ التطور ) . 











في الفرفسية 
في الاتكليزية 

في« اللاثيئية 
براره في اللغة زكاه رنسيه الى 
البد » وفي امعجم الوسبط ( مج ) 
بر عمله زكاة » وذكر من الاسباب 
ما يببحه > ( محدثة ) . والغرض من 
التبرير ايقاع التعليق والارتباط بين 
الواقع والحق » أي ذكر الاسباب 
القي تبح الشيء وتجوزه وتسوغه 
من الناحبتين المنطقية والأخلاقية 
ولذلك قيل ان التبرير هو ما ببإنه 
به المره وجبة نظره في تصرك ناي 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
الدنة +كوق الداع ست 3 
يكن انقكاكه عن المتبوع بأن يكون 
وجوده في نه هو وجوده في 
متبوعه » وتطلق التبعية ايضاً على 
علاقة النوع بالجنس > وممتاها ان 
صفات النوع خاضعة لصفات الجنس » 


التبرير 


التبعيئة 


يفنا 


ددتاه كناسل 
دمنامء ناسل 
مناهعق نسل 


رأي معترض, عليه . 

وحجج التبرير عند ( مالبرانش ) 
هي الأسباب العقلية الني بؤتى بها 
البرهان على شرعبة بعض المواطف . 
وتسمى حسج التبرير عند ( ريبو) 
منطق المواطف ( 065 عدوتهمن1 
#امعسلص5 ) وهي خمس : 
الإنفمالية » واللاشعورية » والخبالية » 
والتبريرية » والمختلطة او المركبة . 


دمغ همتلعمطه5 


همهم نلرمطسة 


لأنها أخص منها . قصفات الحبوانات 
الفقارية مثلا أعم” من صفات اللبونة » 
لأا لا تشمل اللبونة وحدها يل 
تشمل الطيور والضفادع» والزواحف» 
والامماك . والصفات العامة تَسَمّى 
بالصفات الرئيسة أو الغالبة 





( تنامه هده ) وهي | كثر الصفات 
خطورة » لأن الحبوان لا يكون 
لبونا الا اذا كان فقاريا » ولكته 
قد يكون فقاريا ولا يتكون لبوناً . 
فالتبمية اذن علاقة تضمّن يكون 
فيها الحد الأدنى مندرجا في الحد 
الاعلى كاندراج النوع في الجنس » 
ومبدأ تبعبة الصفات أحد مبادىء 
التصنيف الطبيعي الني وضميا 
( كوفيه )© و(جوسيو) » 
( واغاسيز ) » رهي : 

-٠‏ هبدأ ترابط الاشكال 








لمعك دمتمافميف ها عق عمتفماوط 
تممه ) 


؟ - هبدأ تبصة الصفات 
دمةممتة روطي هل ع عوعملوط 
وعغاعوممه و36 . 


> - ميدأ التملسل الطبيعي 
(علاتعههم ملق ملعة عمتمستوط ) 
والتبعبة * ايض ( #تصسمدمة »8 ) 
اثقياد الفرد ار الجماعة لسلطةخارجية» 
ومنها التبعية الاخلاقية » وهي ان 
لا تسن" الارادة قانونها لنفسها » 
ويقابلبا الاستقلال الذاتي . 


( #تسمدماسم ). 





في الفوزويي 
في الاتكليزية 


ا 


تينيك! . 


وهو مشت من اللفظ اللاتيني ( ©:00:4 ) ومعناء عض 


تبكيت الضمير ألم نفساني شديد 
بقض مضجع الانسان » لشعوره بأنه 
أساء عملا » ولذلك قال (ببار 
جانه ) : تبكيت الضمير أم حرق 
امره بنابه عند سُعوره بارتكاب 





الأثم 


والفرق بين تبككيت الضمير والندم 
(#نامعمع8 ) ان اثر الارادة في 


لبينا 


الندم أقوى من اثرها في تبكيت 
الضمير » وان الانفعال في تبكيت 
الضمير اشد مما هو عليه في الندم » 
وان الندم معنى خلقياً ودينيا لا 
إيتضمله اتبككيتالضمير ٠‏ فالندم 
حزن واعتبار 4 وتبكيت الضمير 
قلق وعذاب » والندم فضيلة وتوبة » 
وتبكيت الضير عتاب وثقام , 


والفرقبين تبكيت الضميرة الامف 
( :366 ) ان الأسف لا يتضننن' 
لوم النفس على ما فاث » وإن" تضمن 
استنكار الفعل واستقباحه > تقول 
دا أسفي علىها خدث توجعا وتحسرا» 
ولكنك لا تمد' .نفسك منؤولاً 
عنه » ولا مستحقا للتوبيخ واللوم 
عليه . واذا كان لارادتك أثر في 


تالت الامور تلا بعضها نمقي“ 
يقال : جاءت المصائب متتالية » اي 
تتتابعة ٠.‏ قال اين سينا : «التتالي 
كون الأشياء الي لما وضع ليس 
1 
الحدود ) . وقال ايضاً : « الآنات لا 
تتالى » ف هذين القولين ما يدل 








تارة » ومختلف عنه اخرى . 
وللتتالي في الفلسفة الحديثة عدة 
معان » رهي 
١‏ - التتالي علاقة بين حدود 


هنا 


حدوث مثل هذا الفعل. برات نفساك 
من المؤولية بقولك : ان. نيّتك 
كانت صادقة » قيا بالك اذا كان 
حدوث الفمل غير تابع لارادتك . 
اما تبكيت-الضير قانه لا يفلو من 
التوببخ واللوم » لأنه ك) قلنا الم 
نفساني شديد » نائيء عن الشعور 
بارتكاب الأثم . 


«وتموع مداق 
ب«متسوع عع سق 
متستعمعسة 


مختلقة نشل آنات متجاورة » وتتميز 
بعضها من يعض على تمسو يسمح 
بتدتييها في نظام طبيمي © او 
اصطناعي . 

؟ - التتالي علاقة بين حدوه 
عختلفة ذات نظام شبيه بنظام الاعداد 
وان كانت غير موجودة في الزمان» 


وهذا التوع من التتالي يمكن ان 


نس بالتكلة 


+ - وكا يطلق التتالي على 
تتايع الأجزاء فكذلك يطلق على 
تنابع المجموعات والجمل » ولا يشترط 


في تتابسع الجمرعات ان تكون 
اجزاوها متميزة » لأن معنى التتابع 
منا انتقال الكل من حال الى حال 
كتتايع اإحوال الشعور علد 
برغون ) » لأن الشعور في نظر 
نذا الفبلوف شبيه بسيّال دائم 





الحركة » كل حاله من احواله تتضمن 
الكل وتتضامن مع احواله الأخرى » 
وها دهومة متصلة » تدل على انتقال 
الشعور من حال الى حال في تنايع 
مستمر > من غير أن تكون أجزاؤه 
ملميزة بعضها من بم . 








التثبيت في علم النفس نقش, 
الصور على صفحات النفس وارساخها 
فيها يتكرار الاحساس والادرزاك . 

والثثبيت في التحليل الشَيّ 
(عدرله هروط ) تر كيز المرء أحواله 
الوجدانية أو الانفمالية في شخص 


دم همل 
دم عرزي 
وم ل 
يون آخر > كتركيز الفتاة عواطفها 
أفي) شخص أبيها » او تر كيز الفتى 
عواطفه في شخص أمه. 

وَألتثبيت ايضا ابقاء الاحوال 
الوجدانية في زمن الرشد على ما 
كانت عليه في زمن الطفولة . 


التجاذئب 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 

النجاذب في اللغة التنازع » تقول: 
تجاذبوا الشيء » تنازعوء » اما في 
لامطلاح فبو الجذب التبادل بين 
الأثياء او النفوس او الجاهات 
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دمناعه ما دعام 

دمناع ةم مم1 

لائتراكبا في صفات واحدة 
تقول النجاذب المفنطيسي » والتجاذب 
النفسي » والتجاذب الاجتاعي . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
التجانس في اللغة هو الاتحاد في 

الجلس » وسمي ابضا بالجائسة . 
والمتجانس ( عمغهودصدةة ) ما 
كانت جميع أجزائهمتساوية بالطبع» 
دون اختلاف في الكيف . ويطلق 
على النيء كله او على اجزائه * 
كتجانس المكان » أو تجانس الوحدات 
التي يتألف منما المدد . وكل) كان 
التشابه بين أجزاء الشيء أكثر كأن 
تجانسه أعظم » كا في المكان » قان 
تجانسه الكامل يرجع الى ان مركم 
متساوية في جميع جباته » ولولا 
ذلك لما كانت الهندسة ممكنة » ولما 
امككن نفل الشكل من هذه الجهة 
من المكان الى غيرها دون إفساد 
صورته , 
والمتجانس أيضا : )١(‏ ماكانت 
عناصره تابمة لنظام منطقي واحن » 
كا في قولنا من هذا الكتاب اربع 
ليرات وخمسة وستون تقرشا (؟) أو 
ها كانت وحداته منسوبة الى جنس 
واحد » كما في قولنا لملم النفس 


التجانس 


ذقنا 


انا 
باع مع وم س1 
للدي انا 


ثلائة اقسام » وهي الحباة العاقلة » 
والحياة الفاعلة » والحباة الوجدانية 
المنفملة . فالتجانس في القول الاول 
يرجع الى ان المناصر التي يتضمنها 
منسوبة الى نظام منطقي واحد » اما 
في القول الثاني فيرجع الى ان نسبة 
كل قسم من الأقام الثلائة الى 
الكل واحدة . 

وقانون التجانس (-ممط”0 ذم 
0614 ) في الفيزياء يوجب تأليف 
القاتواق الطببعي من وحدات أساسية 
منجانسة ' لأنه اذا لم يستوف هذا 
الشرط اختلف صدقه باغتلاف 
وحدات القياس . 

ومن الاصطلاحات الدالة على 
التخانس في المكان لفظ ( عمم::1 ) 
ومعناء المتشابه في جميع جماته » 
كالحبز الاقليدسي. وضلاه غير المتشابه 
في جميع جماته ( عممنامعتسة ) 
كالجسم البلوري الذي يختلف اتككسار 
الضوء فيه باختلاف كثافة اقسامه . 





تجاهل الملوب ( الينخوس ) 


في الفرنسية 


كناتطعمعاظ 


أر ( زيم به عممدعممدهة ) 


( الينخوس ) لفظ يوناني معناه : 
موضوع الحجة * أو المناقشة » ويطلق 
في اصطلاح المناطقة على تجامل 
المطلوب ( تطعمعك متعهءممهة ) 
وهو قياس مغالطي يقوم على اثبات 
أمر غير الأمر المتنازع فيه او 
رفضه . وترجع هذه المغالطة الى 


في الفرنسية 
في الانكليرية 


اجلاد الشيء صبره جديداً » 
والتجديد انشاء ثيه جديد» أو 
تبديل شيء قديم » وهو مادي » 
كتجديد اللبس والمسكن» أو 
ممنوي » كتجديد مناهج التفكير » 
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الالتباس في كيفية توجيه' السوآل 
الى الخمم » ار في كيفية اجابتته 
والقياس البني على الل 
( سملامةءمدوة 4ة ) هو الدلييل 
الذي لا يفحم الخمم اله لمبله 
بالمقصود . 


عله . 


التجديد 


مقا ممم 
0 

وطرق التملم . ويغلب على التجديد 
ان يكون مذموما في المجتمعات 
الزراعبة الشديدة التمسك يتقاليدها » 
وان يكون محموداً في المجتمعات 
الصناعية التي تقدتس روح الاختراع . 


قي #رسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 

لهذا اللفظ عند الفلاسفة ممنيان 
أحدهيا عام والأع شا 

7 - المعنى العام . 

١‏ التجربةهي الاختبارالذي يوسع 
الفكر ويغنيه “والمجر”ب هوالذي ج به 
الأمور وأحكمته . فإن كسرت 
الراء وجملته فاعلا كان معناء : من 
عرف الأمور وجرّبها . وهذا المعنى 
قال المتني : 

لبت الحوادث باعتني الذي أخذات. 

مني بملمي الذي أعطت وتجربي 
؟/ التجربة أيضا هي التغيرات 
النافعة التي تحصل لملكاتنا » والمكاسب 
التي تمصل لنفوسنا بتأثير التمرين » 
أو هي التقدم العقلي الذي تكسينا 





إياه الحياة , 
والتجربة بهذا المعنى قسمانتجربة لقره 
وتجربة النوع » وهذه الأخيرة هي 


التي تنتقل الننا بالقربية > واللغة » 
والتقليد * أو بالورائة النفسية 
والفيزيولوجية . ولا يطلق لفظ 


التجربة 


صمناة معستمكو8 بععمعتع و 


وذفنا 


امعصستمعمعظ. رعممء تع 
دامع عم 


التجربة إلا" على التغيرات الناقمة , 
أما التغيرات الأخرى كالنسيان » 
وعدم المبالاة » وفساد الأخلاق » 
فلا تسسى تحارب . 

*/ وفي نظرية المعرفة » يطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحبحة 
التي يكتسبها المقل بتمرين ملكاته 
كتختلفة » لا باعتبار هذه الممارف 
مأخلة في طبيعة العقل » بل باعتبارها 
مستمدةر من خارجه . والفلاسفة 
تقرقون بين التجربة الخارجبة (بطريق 
الإدراك الحسي ) » والتجربة الداخلية 
( يطريق الشمور ) . 

اب - المعنى الخاس ٠.‏ 

) التجربة ( بععمعا»م»ظ‎ ١ 
» هي أن بلاحظ العالم ظواهر الطبيعة‎ 
» في شروط مصنة © هيثها بنفسه‎ 
ويتصرف قيها بإرادته . ففي كل‎ 
تجربة ملاحظة * إلا أن الفرق الوحيد‎ 
بينها هو أن اللاحظ يشاهد الظاهرة‎ 
كا هي عليه في الطبيعة » في حي‎ 


أن المجراب يشاهدهما في ظروف 
يبيئها بنفسه. وغايته من ذلك الوصول 
إلى قانون يعلل به حوادث الطبيعة. 

وقد اختلف العلاء في حقبقة 
التجربة » فقال بشع أباتقانة 
للملاحظة بعنى أنها تقتضي تدخل 
المالم في حدوث ا في حين 
أن الملاحظة لاتفتفي ذلك . وقال 
ة أن بقصد 





الملاحظة . (ر 
اانلة بعددوة ©» كتاب المخطق » 
الجزء الثالت » الفصل السابع :ي٠اقية‏ 
الملاحظة والتجرية - -ةبمعوطهث!! 2 


معمع كيت '! عل أ سمه عي 


؛ انتؤارت ميل 


أيضا: كلودبرنارد لمقممع8 0 
كتاب المدخل الى الطب التجرب 
الباب الأول » الفصل الأول : « في 
الملاحظة والتجربة » ) . وتلخيص 
اما جاء في كتاب زكارة برنارد ) 
ان التجربة هي الملاحظة المحدئة 
التحقيق الفرضية أو للإيحاء بالفكرة . 
وهي بهذا المعنى مرزادفة التجريب 
( ممعم دعم فم ). 

؟ | والتجريي ( لدنمعصة»م»8) 
هو المنسوب الى التجريب . تقول : 
الللريقة التجريبية ( عغمة»31 


2 





عامعصتومه ) أي الطريقة 
المشتملة على اللاحظة والتصنيف 2 
والفرض © والتجريب * والتحقيق . 
وتقول أيضا : الملوم التجريدية » 
لم معستمت ممعمعه8) أي 
1 الني تعتمد على التجريب » 
معت نم0 ة31) 
علماهصاء ) مقايل للطب السريري 
( عنوتمتك ) لآن الأول يعتمد عل 
التجريب * والثاني على اللاحظة ٠‏ 
وعلم النفس التجربي ( عتههاهطعروم 
علممعدمتفمي ) مقابل للم النقس 
النظسسري ( عالعممضتيمه ) أو 
الاستمطاق ( عسفععءمومعاصة ). 
1 والتجربي ( عسوستممظ ) 
نسية الى التجرية » وله ثلاثة معان : 
أ(1) التجربي هو الحاصل من 
التجربة مباشيرة من دون أن يكون 











مستنتجا من قانون أو مبدأ . وهو 
مقابل للنظامي ( عدولاهصفوور8 ) 
أو القياسي أوالنسقي . تقول بهذا المعني: 
النمطالتجربي ( عنوتتمصه 4لفعهء8 ) 
أو المداواة التجريية ( همتقهءت3440 








عوتعامد ) وتقرل أيضا : 
الحكم تمسربي يمثى أن عتاصره 
وقواعد عمله تحربية اختبارية . 








إلا في مرحلتهما الحاضرة » ويشبه 
أن يكون التجربي بهذا المعنى مقابلا 
للنظري أو المقل ( اعممشتمع ). 

(ج) التجربي هو الحاصل في 
أذماننا من ادراك العام الخارجي » 
لا من مبادىء. العقل وقوانينه . مثال 


ذلك أن ادراك اثلث حدس 
حي محض . أما إدراك قطعة الورق 
المثلثة الشتكل فهو إدراك حسي 
تحربي » والحدس الحسي المحض لا 
يحتاج في نظر ( كانت ) الى غبار 
النجربة . .وقد يسمّئ. الحاصل. من 
المقل قبل ( هلم د ) > والحاصل 
من التجربة (يعديا) ( 1:ملمعاددم 9) . 

4؛] والتجريية ( عصاعتمسظ ) 
انم يطلق على جميع الذاهب 
الفلسفية التي تنككر وجود أوليات 
خفلبة متكدمة عق التبمريةا وعتبيزة 
عنها . وهذه المذاهب مقابلة مدن 
الناحية النفسية للمذهب العقلي 
ل #«طلمدضتفع ) أو القطري 
( ع«تغممة ) القائل باشيال النفس. 
على مباديء قطرية مديرة المعرفة » 
ومقابلة من الناحية (الابيستمولوجية) 
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للمذاهب القائلة باشتال المقل على 
مبادىء خاصة به » مختلفة عن قوانين 
الأشياء » سواء أكانت هذه المبادىء 
قطرية أم غير قطرية . (ر : كلمة 
ابيستمولوجيا ) . 

ويطلق امم التجربية أيضا على 
المذهب القاثل ان ادراك الأشكال 
والمسافات يكتسب بحامة البصر 
خلافاً للمذهب القائل ان هذا الإدراك 
فطري . 

| والجر'بات كنا يقول ابن 
سينا: «أمور أوقع التصديق بها 
باحس بششركة من القياس » وذلك 
إنه) اذا تكرر في احساسنا وجود 
تيه لشيء ... تككرر ذلك منا في 
الكو واذا تكرر منا ذلك في 
الذكر حدثت لنا منه تجربة يسبب 
قياس اقترن بالذكر » ( النجاة » ص 
كوه همهة). فالمجربات هي إذن 
« قضايا وأحكام تتبع مشاهدات 
منا متكررة » ( الاثارات » ص 
دمع لمة). 

5 ولتجريب الذمني 
( علمامعم ممكمتهعستفمظ ) 
مقابل التجريب المادي » وهو أن 
يتصور المرء بعض المواقف > ويركز 


انشاهه فيها » ريتنبا با ينشا عنها 


من ننائج . وهذا التجريب لا يبلغ 
غايته الا اذا أمككن تمثل المواقف 
ثلا دقبقا » وهو أيسر من التجريب 
المادي » لأن تصوراتنا في متناول 
أيدينا . فواضمو المشروعات © ويناة 
القصور في الخيال * والروائيون » 
ومخترعر النظريات السياسية » 





التج ريد 


قي الفرنطة 
في الاتكليزية 
في :انيدي 


النجريد في اللغة > التعربة ملسي 
الثياب والتشذيب » تقول عَسبوه. 
الشيء فشسره » وجرد املد نزع شمر » 
وجره السيف من غيده مله » 
رجرد الكتاب عراه من الضبط » 
رالزيادات » والفواتح . 

وله عند علماء العربية عدة 
معان : منها تجريد االفظ الدال على 
المعنى عن يعض ممناه » ومنها 
عطف الخاص على العام » ومنها أن 
'بنتزع من أمر ذي صفة أمر آخر 
مائل له في تلك الصفة مبالفة في 
كانها فيه 6 حت كأنه بلغ من 


1 


والاجتاعية » والباحثون عن الحقيقة 
بتصورون جميما مشروعاهم قبل 
الاقدام على تحقبقها . وعلى قدر ما 
يكون تصورمم لغاياتهم ووسائلهم 
أدق يكون لجاحوم في أعاهم أتم 
وأوفى . 


دمتاع هوطق 
ممتاع عوطم 
متاعوعاوطةق 
الاتصاف بتلك الصفة الى حيث 
يسح أن ينتزع منه موصوف آخر 
بتلك الصفة ( كليات أبي البقاء ) » 
ومنها مخاطية الانسان نفسه بحيث 
ينقزع من نفسه شخصا آخر مائل 
له في صفته أو حاله فيخاطبه . 
والمقصود بالتجريد جملة المبالفة في 
كون الشيء موصوفاً بصفة » وبلوغه 
النباية فيها > بأن ينتزع منه شيم 
آخر موصوف بتلك الصفة . 
والتجريد عند الفلاسفة همو 
انقذاع النفس عنصر؟ من عناصر 
آلشيء » والتفاتها اليه وحده دون 


غيره . مثال ذلك : ان العقل يحره 
امتداد الجسم من كتلته » مع ان 
هاتين الصفتين لا تنفكان عن الجسم 
في الوجود الخارجي . ومثال ذلك 
أيضا : أنني أستطيع أن أجرد 
حيط الدائرة عن سطحبا » فأنظر 
الى تحبطها تارة والى سطحها أخرى » 
مع أن لكل دائرة متصورة في 
الذهن محبطا وسطسا لا ينفكان 
عنها . قال ( دوغالد استوارت ) : 
التجريد هو تقسم ما نصيبه مسن 
معان مركبة بغية تبسيط الوضوع 
الذي تتناوله بالبحث . فلبي 
التجريد إذن تقميما حفيقيا » (إنا 
هو تحليل ذهني . والفرق بينه. وبين 
التحليل ان الفكر بنظر في التصقبل 
الى جميع صفات الشيء على حد 
سواء» في حين أنه لا ينظر في 
التجريد إل" الى صفة واحدة مسن 
صفات ذلك الشيء . وقال 
( لاروميقير ‏ ع«غننونصمممة ) ؟ 
الحواس آلات مجريد » فالمين تجرد 
اللرن » والأذن تمرد الصوت الخ .. 
ومعنى ذلك أن كل حامة تنقزع 
صفة من صفات الجسم » وتأغذها 
أخذا جردا عن الصفات الأخرى . 
وهاهنا فائدة » وهي أن إدراك 


يذنا 


الشيء الخارجي ليس إدراكاً بسيطا 
وَإنما هو عمل انشائي » ومعنى ذلك 
أن إدراك الصفات متقدم على إدراك 
الشيء » ونحن نا تؤلف ممنى 
الشيء من صفاته المدركة يحواسنا 
إدراكا مباشرا . وإذا قيل إن 
إدراك معنى الشيء متقدم على إدراك 
الصفات ٠‏ قلنا: لو صبح ذلك 
لأمكن إبطال تصور الشيء بعزلك 
صفاته بعضها عن بمض. وهذا 
ال ,. 

والتجريد درجات » فاذا نظرت 
الى الورقة الني أمامك » فانتزعت 
أبنها لونما أو شكلبا » كان تجريدك 
عبارة عن فرز امجتمع في الإدراك 
المي » وهو أبسط درجات 
التجريد 2 وإذا نظرت الى اللون 
عامة » من دون أن يكون هذا 
اللون أحمر أو أزرق » أو نظرت 
الى الشكل عامة » من دون أن 
يكون هذا الشكل مستطية أو 
مربما » ل تقتصر في ذلك على 
درجة الفرز أو الفرق» بل 
تجاوزتها الى درجة أعلى منها » ولا 
تزال ترتقي من تجريد أدنى الى 
تجريد أعلى حتى تصل الى تصور 
المعاني الكلية والمفاهم المالية . لذلك 


قال ابن مينا : « إن أصناف التجريد 
ممتلفة ومراتبها متفاوتة » ( الد 
هل" ) > فتارة يكون النزع نزعا 
لبعض الصفات » وتارة يكون نزع 
كامة » فالحس_يأخذ الصورة عسن 
المادة من دون أن يحردها من المادة 
ومن لواحت المادة » والخيال يبدىء 
الصورة عن امادة تبرئسة أشد » 
فبجردها عن امادة من دون أن 
يحردها عن لواحقها » أما العقل 
فيأخذ الصورة مجحردة عن المادة ءن 
كل وجه » فينزعها عن المادة » وعن 
لواحتق المادة » ويفرزها عن كل كم 
وكيف وأين ووضم » الخ , ( ابن 
سينا » النجاة» ص 995 -.94؟ ] 





في الفرفسية 
في الأنكليزية 
يطلق التجمّع على جملة عناصر 
متجاورة لا تؤلف وحدة معيئة » 
وفي قول دان المركب 
ركام او تجمع من البسائط » اشارة 
إلى هذا المعنى ( 2 ,عتهماهفهدمك3 ) 
والتجمع درجات اوها التجمع 





زر : كلمة : بحره) . 
وقولنا: بالتجريد (وععهئوط4 ه1) 
مقابل لقولنا بالتشخيص الحسي 
(مععمك مذ  .)‏ فلاستدلال 
بالتجريد مو أن تستخرج نتائج 
المبادىء المسلم يها من دون 
أن تنظر الى تحقق تلك النتائج في 
الطبيعة » وقد يكون تحققها غير 
مكن وإن كانت صحيحة © لأنه قد 
يحول دون تحققها في الوجود أمور 
م نلاحظها في استدلالنا المجره . 
والتجريد عند المتصوفة هو 
إماطة السوى والكون عسن السر 
وألقلب . ( تعريفات الجرجافي ) ٠‏ 





التجطع 


مويه 


دمفمهعجهوة عنديمووة 


المكانبكي الخالي مسن التخصص 
الوظيفي » والتنوع » والتضامن 
الإرادي © وثانييا التجمع 
الاعناري المشتمل على التخصص 
الوظيفي 1 والخالي من التنوع » 
والتضامن الارادي » وثالثها التجمع 


العضوي المثتمل على التخصص 
الوظيفي والتنوع » والخالي من 
التضامن إلارادي » ورابمها التجمع 
الشري المثتيل على التخصص 
الوظيفي » والتنوع » والتضامن 
الارادي » فالتجمع البشري هذا 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
التجميع اصطلاح اطلقه ر ويقل- 
لعا ) على جصع عدي 


ملاحظات عن ظاهرة معينة تؤدي. 
الى حكم مركب © كما في قَوَلتَاءِ 
ان للكواكب السيارة مدارات 
اهليلجية الشكل 2 فهو مبني على 
عدة ملاحظات جزئية . 
الانتقال من الملاحظات الجزئية الى 
الحكم العام نوع مسن الاستقراء 
شبيه بالاستقراء .الأرسطي المسسى 
بالامتقراء التام » ومختلف عن 
الاستقراء الموسّع المسسّى بالاستقراء 
الييكوني . 

وقد فرق ( استوارت ميل ) بين 





الذنا 


ا معنى أعلى التجمعات * وسبب ذلك 
ان عناصر التجمعات الثلاثة الأولى 
طبيعية * أما في التجمعات البشرية 
فان إلهيثات والملكات الني تبعث 
الأفراد على العمل ليست طبيمية » 
وائما هي ارادية , 


التجميع 


دمتعموثلاة 0 


همه هوتلامه. 


هذا التجميع المقصور على الوصف 
وين الامتقراء الحقيقي الموسم 
الذي يسمح بالانتقال من الظواهر 
مشاه الى الظواهر غير المشاهدة . 
واذا كان التجميع يؤدي الى تخمينات 
متماقبة متاوية الامكان » فان 
الامتقراء يؤّدي الى حل واحد 
يسمح بالتفبؤه . وفر'ق” بين التجميع 
المقصور على التقميش والقسجيسان » 
والتخمين » وبين الاستقراء الحقيقي 
المبني على منبج علمي وثيق يقلب 





الفرضيات الموقتة الى قوانين نهائية ثابتة. 
زر : لفظ الاستقراء ) . 


تحت الشعور 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
للحباة النفسية ثلاث طبقات : إأولاها 
طقة الثمور التام أو الواضح » 
وثانيتها طبقة الشعور الضميف او 
الفامض »© وثالثتها طبقة اللاشمور . 
وتسمى الطبقة للثائة اي ظبقة الشعور 
الضعيف او القامض بطبقة ما تحت 
الشعور . وهي تشتمل -لى حالات 
نصف شمورية اتتلاطم أمواجها على 
ماحل الشعور قارة » وعلى ساخل 
اللاشمور أخرى . 
وقد يطلق اصطلاح ميا تحت 
الشعور على الاحوال النفية الي 





حداد الشيء » أقاام له حدودا » 
تقول : حدود الدولة » وكل ما 
يفصل بين طرفي الثيء فهو حل 
لم.» كالنقظة بالقياس الى الخط » 


ععمء أععممءطنة 


كع صكداولءقممءات8 


يحول دون اتصافها بالشثمور 
الواضح استغراق النفس في تأمل 
غيرها. وهي مستمدة للانتقال من 
الظلمة الى النور عند توجه أشعة 
الاتتباء البها بالطبع او بالارادة . 

ومع ان يعض الملياء التأخرين 
يحمل ما تحت الشعور مرادقاً 
للاشور فان التفريق بينها اولى . 

والمنسوب الى ما تحت الشعور 
يسمى بما تحت الشعوري ( -انا8 
معععممة )ل 


(ر : الشعور » واللاشعور ) . 


دمناهاتمن1 
مل قاتصشة 
مفهاتسان] 
والخط بالقياس الى السطح » والسطح 
بالقياس الى الجسم . 
وقديطلق الحد” ع:نصفآعلى االحظة 
الفاصلة بين زمانين » او على تام 


القمل ونهاية العلم . 

وتحديد الشيء إما نسي موقت» 
واما نبائي مطلق . فتصور الشيه 
في ذاته ( عمغصسه26 ) عند (كانت ) 


هو الحد التهائي لجميع التصورات . 





وكل من قال بعجز العقل عن ادراك 
الأمور الالهية قال بتحديد نطاقه , 
التحرير 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


حرار العبد اعتقه © وحرر الثفية 
حسنه » وأصلحه » وازال شوائيه ‏ 
ومنه تحرير الوطن من الاختلالة 
الأجني » وتحرير الشعب من المرض 
والفقر والظلم » وتحرير النفس من 
الأخلاق المذمومة . 

التحرير الوظيفي «منعه#طفنة 
#العهدمقعهه؟ عند (هد 4ه15.256 ) : 


إافذا 


وقد يطلق التحديد على الاسم 
اللفرون بالسلب موضوعاً كان 
ار محمولا » كقولنا الانسان 
لا أبيض» واللانسان أبيض . 
والتحديد في علم النفس ( “ألهءمة 
لماه ) معرفة زمان الذكريات 
وتعيين تاريخها . 


«متاغطنآ 
«مقاهمعطتة 

ماه عطنآ 

أذا توقفت المراكز العليا عن مراقبة 
آلراكز الدنيا اذى توقتها الى 
اتطلآق الحركات الآلية 2 ويسمى 
هذا الانطلاق بالتصرير الوظيفي . 
واذا نثأ هذا الأنطلاق عن زيادة 
شدة الؤثر » ام عن نقص طاقة 
المراقبة » سسّي بالهروب ٠‏ 


تحصيل الحاسل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


التحصيل في اللفة الجمع © وفي 
المرف العام جمع العلم » والحاصل 
اسم فاعل من الحصول © وهو ما 
الحاصل اذن جمع ما هو حاصل في 
الذمن» ولي في هذا الجمع علم 
جديد يضاف الى العلم القددم » ومنه 
قوهم : تفسير الماء بالماء م 

ويطلق اسطلاح تحصيل الحاطل. 
على القضية التي يكون موضوعه! 
ومحمولا شيئا واحداً 2 كقولًا: 
الانسان انسان» وما هو هو> و 








ويطلق هذا الاصطلاح ايضا 
على المفالطة الني تحاول البرهنة على 


فلن 


عله م1 
روام اسه 
0 
صدق الفول بتتكرار مضمونه بالفائظ 
أخرى غير ألفاظه . 
ومبدأ تحصيل الحاصل هو المبدأ 
الذي يوجب ان يكون الفظ 
المستعمل في التفسير معنى واحد لا 
إيتغير . 
وقانون تحصبل الحاصل ( أمة 
كزعهاماسل”ع4 ) مسر القاثوت 
الشالي:ب * ب ح ب» ب + ب دب 
وميعناة ان تجموع الحدود المنساوية 
أو حاصل ضربها في تفسها مساو 


لح واحم منيا. (ز: 
نوما هل عل عمطف ولف ميمه 
عسو ). 


في الفرسية 
في الاتكليزية 


التحقيق عند قدماء الفلامفة 
اثبات المسألة بدليلها» وهو غير 
التحقيق المرادف عندمم للثبوت » 
والكوت » والوجود . 

والتحقيق في الطريقة التجريبية 
هو كل ما يقوم به المالم من اعمال 
لامتحان النظرية » او هو التصديق 
او التوكيد ان عملين مختلفين ينتجان 
نتبجة واحدة . 

والعالم انما يحقق نظرياته مقايلتها 
او بُقابلة نتاثها بالحوادث ©» كادًا 
قابل نظرياته بالحوادث » كان 
تحقبقه مباثيرا » واذا قابل نتائها 
كان تحفيقه غير مباشر . 

وما يصدق على العلوم التجرييية 
يصدى على علم الفلك » لأن يقين 
العالم الفلككي بصحة نظرياته لا يمثعه 
من تحقيقها بالملاحظات المباشرة . فا 
من علم إلا كان في حاجة الى 
تحفيق مسائله » سواء في ذلك علم 
الفيزياء والعلم الرياضي . إلا أن 


التحقيق 


يننا 


دونامع كاي 1 

دمن ممتسممظ بدمتتممقنىل1 
مدقتم 1 
العام الفيزيائي يمحقق نظرياته 
باللاحظات والتجارب 2 والمام 
الرياضي يحقق دساتيره وممادلاته 
بتوكيد صدقها على بعض القم المميئة. 
مثال ذلكتحقيق المعادلة: (بجج)د- 
ب د+ جه .بتوكيد صدقها على 
الحالة التي ييككون فيها ( د ) مساويا 
لواحد . والفرق بين البرهان الزياضي 
والتحقيق الريافي أن البرهان يصلح 
لإشباتٍ النظريات العامة » في حين 
أن التحقيق لا يصلح إلا لتوكيد 
صدق القضية العامة على الحالات 
الخاصة . انك لا تبرمن على أن 
الأعداه +2 :2ه أضلاع مثلث 
قائم الزاوية» بل تحقق ذلك 
يتوكيدك أن : 
بر ع5 +" ده" 

يضاف الى ذلك أن طريقة التحقيق 
متبعة في كثير من الملوم © كملم 
النفس وعلم الاجماع » وعلم الحقوق » 


والسيامة © والأخلاق » وغيرهنا . 
لأن غير وسيلة لتحقيق صدق 
النظريات والآراء والقوانين والقراعد 
مقاباتها بأقمال الناس وأنمساط 
ملوكبم » حتى لقد قيل إن الجدل 
التاريخينفسه يؤدي الى تحقيق المذاهب 
او الى دحضها وإيطانها . 





التحليل عكس التر كيب م وََهِو 
ارجاع الكل إلى أجزائه . فاذا كان 
الشيء المحلل واقميا سمي التحليل 
حقيفيا أو طبيعيا » واذا كان ذهنيا 
سمي التحليل يالا . فتحليل جسم 
من الأجسام ميو كيمائياً هو 
تحليل حقيقي أو واقمي » لأنديمزل 
أجزاء الجسم بعضهاعن بعض. أماتحليل 
سجية بطل من أبطال الروايات » 
روصف عواطفه ومتازعه » قوسو 
تحليل خيالي » لأنه يعزل أجزاء 
الموضوع بعضها عن بعض عزلآً ذهنيا 


الفا 


وإذا كان التحفيق عبارة عن 
إثبات المسائل بمعارضتها بالشواهد 
الحسية أو بتوكيد صدق النظريات 
على الحالات الجزئية » فان التدقيق 
عبارة عن إثبات الدليل بالدليل . 

والتحقبق عند الصوفية هو ظهور 
الحتى في صور الأسماء الإلحية . 


#ورلقمة 
رفصم 
عع رلقمم 


وتسعسلممق 


ولا يكون ماديا “ كالتحليل النفسي 
الذي برجع الوظائف النفسية الى 
أجزائها وعواملها . فكل تمايل 
مادي ( كالتحليل الكيميائي ) تمليل 
» وليس كل تحليسل جقيقي 
بتحليل مادي . 
وينقسم التحليل بوجسه آخر 
من القسمة الى تحليل تجريي 
( علمممستكمت مرلددة ) رتخليل 
عتلي ( عللعمدملنه #تولمهق ) > 


فالتحليل التجربي هو المعول عليه 
احلبا المختلفة 
من ملاحظة وتحربة واستقراء . أما 
التحليل المقلي أو الريامي فبو أن 
تؤلف سلسلة من القضايا أوها القضية 
المراد إثباتها» وآخرها القضة المعلومة » 
يحيث اذا ذهيت من الأرلى 
رأي القضية المراد إثباتها) الى 
الأخيرة ( أي القضية المملومة) 
كانت كل قضية نقيجة ضسرورية للتي 
بمدها » وكانت القضية الأولى نتيجة 
للقضية الأخيرة وصادئة مثلبا. 
زر : درهامل ديعل :اعستفطط 


بل مم5 وغل كصمك تعلوطة 
41 - 1 امعسعمممفلم ). 


ومن أمثلة التحليل الريافتي 
فرض القضية بحلولة » أي فرض 
المعلوم يمهولا والمجهول مملوما . 
زر: ديكارت : 6#اممعوء2 : 
مقالة الطريقة : 
15.6 علمطفس ) 

ومن أمثلته أيضا : إثبات القضية 
بابطال نقيضها » كبرهات علماء 
المندسة غلى أن المستقم الخارجي 
يكون موازيا للبطح إذا كان موازيا 
استقم واقم عليه » لأنه لو كان 
قاطما للسطم لكان قاطماً لموازيه 





ذا عل ممعوزط 


للكنا 


الذي فرضناء واقعا عليه . والمنطقيوث 
يسمون إثبات المطلوب يابطال 
والتحليل عند علماء الرياضبات 


المعاصرين مرادف للجير اللي » أ مر 


لحاب اللانيايات ( لنعلهت 
لمستكاتمقمز ). 

وفرقوا بين التحليل والتقسم 
( دمنعتوتط ) فقالوا : ان التسليل 
هو عزل أجزاء الشيء بمضها عن 
بعض © أما التقسم فيو ته 
أقساما غير معينة . . 
الأمرين ظاهر » لأن أجزاء الثنيء 
أبل من الشي » أما أقسامه 
فتركبة مثله . 

والتتظيل المتمالي ( عدوناتر لمهم 
علمامعءفمةعهد ) عند ( كانت ) 
هو علم الصور القبلية التي يتألف 
منها العقل © وهو يقوم على تمليل 
المعرقة للكشف عن المباديء والمفاهم 
القبلية التي تجمل المعرفة ممكنة » وهو 
عنده أحد قسمي المنطق المتعالي . 

والتحليلٍ ( #دونا امهف ) تسبة 
إلى التحليل © والحكم التحليلي 
( عدون رلممة ؛معمعودل ) عند 
(كانت ) هوالقضية الحملية الني 
يككون فبها المحمول داخلا في تضمن 





الموضوع خلافاً للحكم التركبي 
عسونغضم بمعسعودل ) 
الذي يكون فيه المحمول زائداً 
على تضكّن الموضوع. فقولك 
الأجام مندة حكم تمليلي » لأن 
الامتداد داخل في تضمن الجسم » 
وقولك الأجسام ذات تقل » حكم 
تركببي » لأن الثقل مضاف على 
«قومات الجسم . ومن صفة الأحكام 
التركيبية أن تبنى على التجربة » 
إلا أن (كانت ) تكلم في كتاب 
العقل المحض على احتكام تر كيبية قبلية 
(نتماعم موعسون ع طاسير مامعمعوسل) 

والهندسة التحليلية (عذغماا © 
عدونارادمة ) علم يعبر عن الأشكاقة 
والخواص الهندسية بالمعادلات القبركة 
(ديكارت )2 خلافا للبندسة التر كييبة 
التي تمتمد على الحدس في أحكامبها . 
والمقل الاحليل ( -فضوثة اتمودظ 
يا ) عند علاء النفس هو العقل 
الذي يفطن لأجزاء الشيء » خلافا 
للمقل الت كدبي, (ءمعطمر عل ؛تعممظ) 
الذي يفطن لمجسوع الشيء دون 
أجزائه . ومن تام العقل التحليلي 


لذن 


اتصافه بالنفوذ» والتعمق» والفطانة » 
والاحاطة بأطراف الشيء > والتدقيق 
في ملاحظة الحوادث » وهي كلها 
صفات ضرورية للكشف “عن أجزاء 
الشيء وتخليصها من التمقيدو الاشتباك 
ومن قام المقل القركيبي إحكامه 
النظر في الأمور المجردة » وميله 
الى التوحيدوالتنظم والربط المنطقي . 
فالمقل الملمي عقل تحليلي ». والمقل 

واللغة التي تفصل الفتكرة الأساسية 
عن لواحقها » فتمير عن هذه اللواحق 
بألفاظ متميزة» ترتبها في نظام منطقي 
محدد » تسيى لغة تحليلية » واللغة 
التي تستممل لفظا بجرداً واحدا 
للدلالة على عدة ممان » فتتبدل فيها 
دلالة اللفظ بتبدل الاشتقاق » تسمى 
لغة تركببية . لذلك كانت اللفات 
المشتملة على الإعراب أكثر تركيبا 
من اللغات المعتمدة على حروف 
المعاني » ولذلك أيضا كان التصريف 
بالأفمال المساعدة أكثر تمليلا من 
التصريف بالمزيدات . 


التحليلات ( اتالوطيقا ) 


التحليلات الاولى زعقمة معتجعوع 
#عدونار! ) وتشتمل على تحليل 
القياس » والتحليلات0 الثانيبة 
( فعندونا رافصة مفدممء5 ) وتشتمل 


تعدوة رلوم 
تار ممق 

على شروط المعرفة العلمية والبرهانية . 

وكتاب القياس وكتاب البرهان 

يؤلفان الجزم الثالث من منطق 

آرسطو المسمّى ‏ بالاورغائورن 

از «مسمويت ) اي الآل3. 


التحليل النفسي 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 


التحليل النفسي اصطلاح حل /كة 
أطلقه ( فرويد ) على احدى طرق 
البحث والعلاج في علم نفس المرضي . 
وقد انتشر هذا الاصطلاح في علم 
النفس الحديث 2 حتى أطلق على 
جمسع التقنيات المستعملة في دراسة 
الأفعال النفسية شمورية كانت أو 
لا شمورية . 

ولعل أمم أغراض التحليل النفسي 
سير الحياة اللاشعورية © والكشف 
عن العقد الكامنة في الشعور » فإن 
هذه المقد المؤلفة من الرغبات 
1 


دكا 


عوبلمصمط برو 


عتعلرلة مقط روط 


التكتؤتة > والذكريات المنسية » 
والأفكار والمشاعر المتضاربة » تحدث 
اضطرابات نفسية وجسمية مختلفة . 
وخير وسيلة لشفاء امريض من هذه 
الاضطرابات اثماره بعقدته النفسية » 
أي اخراج هذه العقدة من الظلمة 
الى النور بواسطة اسثلة مبا: 
تلقى عليه > وبتأويل بعض أقراله 
التلقائية 4 وحركاته اللاارادية» 
وبتفسير بعض أحلامه , 

وجملة القول ان منهج ( فرويد ) 
في التحليل النفسي يقوم على الاسس 








التالية وهي : 

١‏ - تداعي الأفكار الحر الذي 
يسمح للمريض باسترجاع بعض 
ذكرياته الملسية . 

؟ - تحليل أحلام المريض وتفسير 
صورها ورموزها . 

م - التحويل » وهو العلاقة الني 
تقوم بين المريض والطيب النفسافي 
المحلل ( ع وزلقمةدعبروط ) » كالحب 
والثعة » والاعجاب ( تحويل ايحابي ) 
والكراهية والمدوانت ( تجخويل 
سلي ). 


التحكيي 


في الفرنعية 

في الانكليزية 

في . اللاتينية 

تمكم في الأمر : استبدة وفصل 

فيه برأي نفسه » من غير ان يبدز 

وجرا للحكم . فالتحكم اذن هو 
الحكم على الأمر بغي دليل . 

والتحكمي هو المنسوب الى 

التحكم . ويطلق على كل قرار يتبع 

اللره هواء في اتخاذه » مزل عسًا 

اتوجبه طبائع الأثياه » أو يفرضه 


إبننا 


ولتأويل الاحلام آثر عميق في 
ابراز الدور الاساسي الذي تقوم به 
الطاقة الإنسية في تولييسد التقد 
النفسية . 

وام مفاهي نظرية التحليل النفسي 
خمسة وهي : )١(‏ مكونات النفس 
اي ( الهو ) > و ( الأنا ) » و ( الأنا 
الأعلى ) » (؟) الكبت (م) اللاثعور 
(4) المقدة النفسية (ه) آلية الدفاع 

زر : الحو » الانا» الكبت » 
اللاشعور » المقدة ) . 


جنع نطجق 
رموماطية 
وعد ماتطية 
القانون الوضمي > فكل امر يحكم 
فبه المره برأي نفسه من غير ان 
يبين مطابقته للانظمة المرعبةاو 
استناده الىالأسباب الشرعية الصحبحة 
فبو أمر تحكمي او تعسفي . 
وكثيراً ما يتضمن لفظ التحكمي 
معنى اللوم كا في قولنا : إن" هذه 
الأفمال التي تقوم بها السلطات الا" 


تحكمات ركيا في قسول الغزالي : 


دما ذكرقو, تحكياث وهي على 


التحقيق ظلات فوق ظلرات » 
حكاه الانسان. عن ملام رآه 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
النحول تغير يلح الأشخاص » 
أو الأثياء . وهو قسبإن : تحول في 


الجوهر » وتحول في الأعراض . 

فالتحول في الجوهر حدوث 
صورة جوهرية جديدة تعقب الصيورة 
الجوهرية القديمة » كانقلاب الحي بعد 
الموت الى جثة هامدة » وتبدل الماء 
بالتحليل الى جوهري الاو كسيجين 
والمتدرو جل : 

والتحول في الاعراض تغيّر في 
الكم ( كزيادة ابماد الجسم النامي )» 
او في الكيف ( كتسكّن الماء) » 
او في الفمل ( كانتقال الشخص من 
موضع الى آخر ) . 

والتعزل في علم الحباة تغيتر 

اجيء يظهر في بعض أفراد التوع 


التحول 


1 


لامتدلة به على سوه مزاجه» 
( تهافت الفلاسفة » طبمة بيروت 
59ول 4 ص .)1١١‏ 


مك8 
مناه ك8 
مك1 
وهو ورائي لاثةاله على تغير في 
بذور الجسم » لا في هيكله فقط . 
ويطلق التحول في علم النفس 
على التغير الذي يسؤدي الى نشوم 
عملبات فكرية مختلفة الطبائع » 
وني علم الاجتاع على التغير الذي 
يؤدي الى نشوء أحوال اجتاعية 
جديدة ٠,‏ 
ومذهبالتحول ( عدمعتمدمناهاس3) 
في علم الحياة يفسر لتطور بتحولات 





كتب لمؤلاء 0 البقاء 0 ا ملالة 
جديدة ذات صفات تلفة عن صفات 


سلالتهم الاولى. وهكذا دواليك . 


التخارج 


في الفرنسبة دوتسلعمظ 
في الاتكليزية دمتسم 
في اللاتينية متساعحظ 
التخارج علاقة منطقية بين كلّيين والجزثية التشارجبة هي التي 


ليس بينها عامل مشترك » او بين 2 تتنضمن رفع النسبة أو ايقاعها بين 
صفتين لا يكن حملها على موضوع المحمول وبعض افراد ا موضوع وقسمى 





واحد . والتخارج مرادف للاستبماد بالمحدردة ( علطم تسلة ) , 

ومقابل التداخل . والمنادية التخارجية او المنفصلة 
والقضية التخارجية (1)355ودمه2 التخارجية هي التي تكون اجزاؤها 

لساك ) هي الني تحكم بأن متعارضة . 

المحمول لا يوجد ال" لأفراد صنفن والشرطية التخارجية هي التي 

معين » كقولنا » ان افراد الانبان تتضمن درطا لا يمكن إبداله . 

وحدم مم الناطقون . 


التخلي 


في الفرنسية دمتاهعمممع 8 امعد عدممع8 
في الانكليزية ملق مسمع 8ه رعرع مساممع8 
في اللاتينية ونه مسدعع8 
تخى عن الشيء تر كه كنخلتي كالتخلتي عن اللتذات » أر التخلي 
المره عن شيء بملكه ‏ أو عن عمل عن الجاه والمال . 
خض . وأعلى درجات التخلي تخلي المرء 
ويطلق التخلتي في علم الأخلان عن ذاته » واعراضه عن كل ما 
على ترك المرء ما يرغب فيه ويحبه يشفله عن الله . 


للق 


ومعنى ذلك كله ان التخلتي" 


اعراض النفس © لأسباب خلقية ار 
دينية »عن كل ما تجد فيه لذة او 


منفعة أو قوة » وتضحيتها يككل 
شيء في مبيل الحتى . فالنخلي بهذ 
المعنى مرادف لانكار الذات . 





التخليط العقلي 


في الفرنسية 
التخليط العقلي حالة مرضية 
عرضية أن مزمنة تكون فيها أفكار 
المريض مضطربة » أو ناقصة » أو 


غير محددة. وقسد وصفبا بعضهم 
بقوله : انها حالة يتفكلك فيها المقل 


كثيراً او قليلا » حت يصبح تصوزم 


عاجنمعم ممأسدكهم0. 


أضيق > وادراكه أبطأ » ومعرفته 
بالأشياء أقل » وعداها بعضهم مرضا 
زر : بيرجانه | صمل اط 


عتم طاممطعوم عع فدمتميعيط0 
( “أنه عع 661 بم 





في الفرنسية 





في اللاتينية 


١‏ - تخيل الشيء قثل صورتهء 
كا في التخيل التمثيلي( «هناهمتههصسة 
##تامادءفممع: ) تقول تخيات 
الشيء » فتخيل لي فالتخيل اذن 
او قوة مثلة » ثريك 
صور الأشياء الغائبة » فيتخيل لك انها 
عاضرة» ولسمي هذه القوة بالصورةة 
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دوناهم مس1 

مون ممنيهمم 1 

مممتوهس1 

وهي > كبا قال ابن سينا ه تحفظ ما 
قبله الحس المشترك مسن الحواس 
الجزئية الخمس وتبقى فيه بعد غيبة 
المحسوسات » ( النجاة » ص 95 ) 
وفي هذا المعنى كا ترى عموض 
واشتباءلاختلاطه بمعنى الذا كرةوتداعي 
الافكار . والاولى تعريف هذا النوع 


من التخيل بقولنا: انه « تأليف 
صور ذهنية تحاكي ظواهر الطبيعة 
وان ل تعب عن ثيء حقبقي موجود » 
لمج). 

م - تخيل الشيء اخترعه وابدعه 
كا في التخيل المبدع ‏ وهو قوة 
تتصرف في الصور الذهنية بالقدكيب 
والتحليل > والزيادة » والنقص ( مج ) 
وتسمى هذ القوة بالخبلة او المنخيلة. 
قال الفارابي : القوة المتخيلة «.حاكمة 
على المحسوسات ومتحكمة عليرا » 
وذلك انما تفرد بعضها عن بعض » 
وتركب بعضها الى بعض تر كيبات 
مختلفة » يتفق في بمعضبا أن تكوث 
موافقة لما حس > وفي بعضيا ان 
تكون غخالفة المحسوس » ( اميه 
الفاضلة » ص 7١ - 9*١‏ من طبعة 
بيروت ) . والمثال من هذا التخيل 
المبدع تخيل المصور الذي يرسم صورة 
خبالية يراها في اعاق نفو» لو 
تخيل الكاتب الذي يصف حياة بطل 
يتثلها كا يشاء » اد تخيسل العام 
الذي يبدع نظرية جديدة » ويسمى 
هذا النمط من التخيل اختراعا أو 
ابتكار؟ أو تجديدا . 

+ - تيل الشيء ل تشبه» 
كا في التخيل الوهمي . والفرق 


يلها 


بين التخيل المبدع والنخيل الوهمي» 
أن الأول يستمد عناصره مين 
الوجود » فير كبها تركييا جديداً » 
على حينه أن الثاني ينج الرذى 
والأحلام نسجا خياليا لا صلة له 
بالوجود المقيقي . حتى لقد وصف 
تلامبذ ( ديكارت ) هذه القوة الوهمية 
بقرهم انها جنونة البيت الباعثة على 
الخطأ والرذيلة . 

4 - وهذا الاختلاف في معاني 
التخبل جعل أحد الفلاسفة المعاصرين 
يقول : إن هذا اللفظ على ضرورته 
الفنة يحب أن يحذف من 
نوس الفلسفة لكثرة ممانيه الخالية 
من الدقة والضبط . فللسم التخيل 
التعشيقٌ) بالمصورة » والتخيل المبدع 
بالاختراع » والتخبل الوهمي بالتوثم ٠‏ 

ه- والمخيلات عند فلامفتنا 
القدماء هي القضايا التي تقال قولا 
لا التصديق بها » بل لتخبيل, يؤثر 
في النفس تأثيرً عجيبا » من قبض 
وبسط » وإقدام وإحجام » مثل 
قول من أراد تنفير غيره عن أكل 
السل : لا تأكله فإنه مرة مقيئة » 
أو ترغيبه في شيرب الدواء: 
الشراب أو الجلاب . قال ابن 
د المخيلات ليست تقال ليصدق بها» 


إل 
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بل لتخيل شيا على أنه غيء آخر» 
وعلى سبيل المحاكاة » ويتبعه على 





عنه الطبع » وكتشبيبنا التبور 


بالشجاعة » أو الجبن بالاحتياط » 


الأكثر تنفير للنفس عن شيء أو فيرغب فيه الطبع» (النجاة» 
ترغيبها فبه » وبالجملة قبض أو ص166). 
بسط ؛ مثل تشبهنا العمل باللرة فينفر 
تداعي الافكار 
في الفرنسية مغل مم موا ماممومة 
في الاتكليزية كدعةذ كه ممتداءعمسية 


يطلق لفظ التداعي على تعاقب 
الظواهر النفسية » أو على حدرثها 
مما . تنول: تداعت الأسوال 
النفسية إذا دعا بمضها بعضا » أو 
إذا حدثت معآ » وأّفت مركبات 
واحدة . ومن شروط هذا التداعي 
أن يكون غير إرادي » أو أن يحدث 
من تلقاء نفسه رغم مقاومة الارادة . 
وله نوعان : الأول تداعي الأفكار 
التعافبة » والثاني تداعي الأفكار 
الحادثة مما . أما الأول فهو أن 
تجيء الأحوال النفسية متتالية حت 
تؤلف سلسلة متصلة الحلقات » وأما 
الثاني ذهو أن تجتمع حالتان نفسيتان 
أو أكثر في مركب نفسي واحد» 
حت إذا ظبرت احداها جذيت اليها 
غيرها , 


أولها 


وليس تداعي الأفكار سوى 
جانب. واحد من جوانب التداعي » 
لأن الحركات والانفمالات » 
والابُراكات الحسية » والخبرات » 
تنداعى كا تتداعى الأفكار . ولذلك 
وَسمَ الفلامفة المحدثون معنى تداعي 
الأفكار » واطلقسوه على التداعي 
النفسي كله » وله عنددهم عدة 
قوانين : 

الأول انون الافتران ( »4 أممة 
6ننونهم0 ) > والثاني قانون المشابهة 
(عممهاطسعهمم عق أم1)» والثالث 
قانون التضاد ( عاكهه60 عل نمآ ) 
(ر: كتاينا في علم النفس » الطبعة 
الثائية ص ه٠؛‏ - .)14٠١‏ 

وإلى جانب هذه القواذين العامة 
قوانين أخرى فرعية كقانون التكرار 


وقانون الجداة » وقانون الشدة » 
وقانون المدة » وقانون التباين . 

ولقانون الاههام نغ مكعم اك أمآ) 
تأثير في التداعي » لأ خطور 
الأفكار بالذهن تابع للمشاغل الحاضرة » 
وللميول الغريزية © والككسبية » 
والمرامل اللاشمورية:. 

وفرقوا بين التداعي المنطاقي 
والتداعي العرفي * فقالوا: ان 
التداعي المنطقي ينثا عن ارتباط 
المعافي بعضها ببعض ارتباطاً معقولاً » 
كارتباط المبدأ بالنتيجة » والملة 
بالعلول » والغاية بالواسطة » والجفيي 
بالنوع » والجوهر بالمرض . أأمآ 
النداعي العرضي فبنشأ عن -لتضاد 
أو المشابية أر الاقتران . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
اطلق هذا الاصطلاح في البداية 
على تدراج اجواق الملائكة » او تدرج 
العقول السماوية » ثم اطلق بعد ذلك 
على تدرج مختلف الوظائف الككنسية. 
ويطلق التدرج في اسطلاحنا 


التدرج 


ذلها 


وللنداعي عند الفبلسوف ( بولهان 
دحطانة2 ) قانونسماه بقانون التداعي 
المنسق (عسوتدهسشاعره «متها متم هار 
ومفهرمه أن العناصر النفسية تيل 
من تلقاء نفسبا الى التجمع » حقق 
تؤلف مركبات؛ عضوية ذات غائية 
ومذهب التداعي أو التداعيئة 





( عدتسممتوودودة ) هر الذهب 
الذي يرى أن تداعي الحالات 
الشعورية الأولية أساس نممو الحياة 
المقلية » وان قوانين التداعي ترجم 
كلها إلى قانون واحد هو تانون 
هذا القانون 





الافتران » وان تسم 
إلى علم النفس كنسبة قانتون 
الجإذبية المامة إلى علم الفلك . 


تط ةنك 
مم11 
على كرتيب الاشخاص ١‏ الافكار او 
الأشياء » يحيث تتفاوت مراتبهسا ار 


قبمها» او تخضع بعضها لبعض . (مج ) 
فان كان التدرج في مراتب 


الاشخاص دل على ان بعضهم خاضع 


لبعض في وظائفه او منزلته 
الاججاعية , قال الفارابي : ان في 
المديئة الفاضلة مراتب « في الرياسة 
والخدمة تتفاضل يحسب قطر أهلما » 
ويحسب الآداب الي تأدبوا بها. 
والرئيس الأول هو الذي يرتب 
الطوائف » وكل انسان من كل طائفة 
في المرتبة التي هي استشنهاله » وذلك 
اما مرتبة خدمة واما مرتبة رياسة » 
فتكون هناك مراتئب تقرب من 
مرتيته » ومراتب تبمد عنما قلي » 
ومراتب تبعد عنها كثيراً » ويكون 
ذلك مراتب رياسات تنحط عن, 
الرتبه المليا قلا قلا الى ان تير 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
النذكر عند ( أفلاطون) هو 
الطريق الموصل الى معرفة الحقيقة » 
ذلك لأن النفس عنده لما كانت في 
السماء على اتصال بالالهة كانت تملم 
كل شيء علم] مباشراً » فلا أهبطت 
إلى هذا العالم نسيت ما كانت تعلمه» 


فالملم اذن تذكر » والجيل نسيان , 


التدكي 


ذلها 


الى مراتب الخدمة التي ليس فيها 
رياسة » ولا دونها مرتبة اخرى » 
( المديئة الفاضلة » ص )1١١ - ١٠١‏ 
وإن كان التدرج في مراتب الافكار 
كان بعضها مبدأ والآخر نتيجة » 
وان كان التدرج في هراتب الاشياء 
دل على ان بمضها متعلق يبعض» 
تقول تدرج العلوم » وتدرج صور 
الطاقة » وتدرج الكائنات الحبة » 
وتدرج الواجبات » وتدرج الظواهر 
الاجماعية , 

وكل تدرج في مراتب الأشياء 
فبو مبني على صفاتها أو قيبها» لا 
على اعدادها وكمراتها , 





ععمععوتمتصس مه 
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والنذكر عند ( ارسطو ) مقابل 
للذكر » لأن الذكر هو الاحتفاظ 
بالماضي ورجوعه الى الحاضر رجوعا 
تلقائيا » وهو مشترك بين الانسان 
والحبوان . اما التذكر فبو الاحتيال 
الارادي والجيد الفكري لاستعادة 
ما اندرس © ولا وجوه له الا" في 


الانسان . ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « واما التذكر» وهو الاحتيال 
لامتعادة ما اندرس »© قلا يوجد.. 
الا في الانسان .. فسائر الحبوانات 
ان ذكرت ذكرت » ران لم تذكر لم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في. اللاتينية 


الترببة هي تبليخ اشيم الى 
كاله » او هي كا يقول المحدثون 
اتنمبة الوظائف النفسية بالتمريق 
حتى تبلغ كلها شيئا فثيثا » تفول : 


ربّيت الولد » اذا ىم 





ونمبت قدراته » وهنابت سلوكه » 
حتى يصبح صاللحا الحياة في بينة 
وتقول تربتى الرجل' اذا 
احكمته التجارب » ونشأ نفسه 
بنفسه . ومن شمروط التربية الصحبحة 
ان نسي شخصية الطفل من الناحية 
الجسمية والعقلية والخاقية » حتى يصبح 
قادراً على مؤالفة الطبيعة » 
يجاوز ذاته » ويعمل على اسعاد 
نفسه © واسماد الناس . وتعد التربية 


ظاهرة اجتاعية تخضع لما تخضع له 


معيثة . 


ذها 


تشتق الى الذكر» ول يخطر لما 
ذلك بالبال» بل ان هذا الشوق 
والطلب هو للانسان » ( الشفاء» ص 
وحم - (إم »2 من طبعة طبران ) . 


مم دع 80 
عتنغانء ,ممعغهعملظه 


منغدع لم 


الظواهر الاخرى في نوها وتطورها 
رمج). 

والتربية والورائة متقابلتان . 
والُرق بينها ان ماهيّة الأولى 
وماهيّة الثانية الثبوث » 
فاذا كان الموجود الحي يتغير بتأثير 
غيره تارة » وبؤالفة الظروف التي 
يميش فيها تارة » فمره ذلك الى 
التربية » واذا كان يمل بفطرثه الى 
الاتصاف بصفات نوعه > فمرد ذلك 
الى الوراثة . 

والتربية طريقان : الأول ان 
بربئى الطفل بوساطة المربي » والثائي 
ان 'بربّي نفسه بنفسه » فاذا أخذت 
الترببة بالطريق الأول كانت عمل 
موجها يتم في بيئة معينة وفة] لفلسفة 








معينة » واذا اخذت بالطريق الثاني » 





وتسمّى التربية التي تقوم على هذا 
النشاط الحر » وعلى مراعاة الفروق 
الفرديسة 2 والقابليات الشخصية » 
بالتربية التقدمية © ( «متاسف8 
امهم )42 وهي حركة 
اصلاحية مبلية على المذاهب النفسية 
والاجتاعية » ومتصلة بفلسفة (ديوى) 


في كتاب حي بن 


يقظان لان طفيل اشارة الى التربية 
الطبيعية 6 كقوله : « ونحن نصف 
هنا كيف تريئى.* وكيف انتقل في 
احواله » حتى بلغ المبلغ المظم » 
(ص .+ مبن طبمتنا) وقوله : 
«فتربى الطفل وثما واغتذى بلين 
تلك الظبية» ( ص مم ) > وقوله: 
« فأعلمه حي بن يقظان انه لا يدري 
لنفسه ابتداء » ولا أب » ولا أما» 
أكثر من الظبية التي ربّته » رص 
كللا)ء 


الترنيب(طريقة) 


ععسجومووءه'0 علمطاغ11 


الترتيب في اللغة وضع الشيء في 
مرتبته » وفي الاصطلاح جمع الأشياء 
الكثيرة في نظام واحد» يكون 
لبعضها فيه نسبة الى بعض » بالتقديم 
والتأخير . 

والترتيب أخص" من التأليف » 
لأن العقل لا يشترط في التأليف ان 
يكون نين الأشباء نسبة بالتقدم 
والتأخير » بل يكتفى فيه بأن 
تجمل الأشياء الكثيرة يحيث يطلق 
عليها امم الواحد . 


يلها 


وقد اطلق العام التفسي 
( كلاباريد ) امم طريقة الترتيب على 
رائز نفسي يطلب فيه من الشخص 
تصنيف سلسلة من الأشاء لاا علد 
الجربْ تصنيف موضوعي » -تى 
اذا قرن بين التصليفين أمكه 
قياس الفرق الذي بينها بقانون 
خاص . 

زر حسما بعلممدممات لظ 


ها عل ممتسعد عل علمطعص علاعد 
متسعمهمم ‏ عل ع 6ل ازطتمعو 


وععمعة معك وعلتطععق ريعس وت روم 
عل امسقم عع فعنولوزمم 


في الفرنسية 
في الانكلمزر 
في. اللائينية 





القرتيبي هو المنسوب الى الترتيب» 
ويطلق على نظام الأشياء » أو على 
المحل الذي يشغله الشيء في هذا 
النظام من جبة ما هو ذو حدوه 
قالعده الغرتيبي ( الاول » 
والثاني » والثالث ) مقابل للملام 
الأصلي ( الواحد » الاثنين » الثلافق) 





في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللانينية 
القركيب ضد التحليل » وهو 
تاليف الكل من أجزائه » فإذا 
ركيت الماء من الأوكسجين 
واليدروجين » كان ثر كببك تمر يبيا» 
ذا ست المباديء البسيطة» وأ الفت 





لتركيب 


يلها 


2 مم بمغيو0 ). 


ادمتفينت 
أممتة ع0 
وتلهمتلع0 
والاحوال الترتيبي ( غاثلاطدطمءط 


علهمثكه ) عند ( برتلو ) مرادف 
للاحتال الفلسفي ‏ ( غاذااطاهتامءط 
عسوتطمه:ماتكم ) عند ( كورنو ) 
وضد. الاحتال الميدي (غانانطهطممم 


مسو سس ) . 


معطا ره 
00 
دلق بلتميرق 
منها تتائج مركبة » كان تركيبك 
عفلي) . رفي قرل (ديكارت ): 
« أن أرتب أفكاري » فابدأ بأسط 
الأمور » وأيسرها معرفة » وأتدرج 


في الصعود شيئا فشيئا » حتى أصل 


إلى معرقة أكثر الأمور تركيبا » 
بل أن أفرض ترتيبا بين الأمور 
التي لا يسبق بعضها بعضا بالطببع » 
إشارة إلى هذا التركيب المقلي 
(ر : القاعدة الثالثة من قواعد 
الطريقة:». "طهالة:. الطؤيدة © القتم 
الثاني ص ٠١4‏ من الطبعة الثانية 
من ترجمتنا ) . وتسمى قاعدة 
( ديكارت ) هذه بقاعدة التركيب . 

والتركيب عند فلاسفتنا القدماء 
مرادف للتأليف » وهو أن تجمل 
الأشباء المنمددة يحبيث يطلق عليها 
اسم الواحد > ولا تعتبر في مفهوب8 
النسبة بالتقدم والتأخير » يخلافت: 
الترثيب فإنه ثعتبد فيه اللسبارئهة 
الأجزاء . 

أما في اصطلاح الصرفبين فهو 
جمع حرفين أو أكثر يحيث يطلق 
عليها امم الكلمة » وأما علاد 
النساة فبو مقابل الإفراد » فان كان 
بين اللفظين إسناد كان القركيب 
إسناديا » وان كان أحدها مضافا 
والآغر مضافا إليه » كان التركيب 
إضافيا » وان كان أحدهما موصوفا 
والآخر صفة كان التر كيب وصفياً. 


155 


وأما عند المنطقبين » فالركب هو 
الؤلف » قال ابن سينا: «وأما 
اللفظ المركب © أو اللإلف 2 فبو 
الذي يدل على معنى > وله أجزاء 
منها يلثم مسموعه © ومن ممانيها 
بلنئم ممنى الجملة 4 كقولنا : 
الإنسان يشي © أو رامي الحجارة » 
(التجاةك ص 9). 

والطريقة التركيبية ( علم44ة 
عدوة ع طاهرة ) هي انتقال المقل 
من المعاني والفضايا البسيطة إلى 
المعاني والقضايا المركبة » أو هي 
انتفال المقل من قضايا يقينية إلى 
كايا أخرى لازمة عنها اضطراراً , 
قال ( درهامل ) : إذا سرت على 
كتف»”الطريقة : « ابتدأت بالفضايا 
المسلم بها » ثم استنتجت منها قضايا 
جديدة » حتى تصل إلى القضية 
المطلوبة » فتجدها حيلئذ صادقة» (ر: 
( فمدل وعلمطاغص وع2 راعمقطبط 


رمع معمدممتهد ع وععسعامد دعل 
1 .08 ,نادم 14:6  )‏ وطريقة 


التركيب أيض) هي الطريقة التي 
تسير عليها في انتقالك من الفصول 
إلى الأصول» أي من الأجزاء [لىالكل» 
الذلكفال (فوستل - دو - كولانج): 
إن يوما واحدا من الثر كيب يمدج 


إلى : سنين طويلة من التحليل ٠‏ 

والتركيب أيضا هو للجمع بين 
الرأي ( عمغط1) وضده (عتغطقهة) 
قي قول جديد يأخذ بحسن ما 
في الرأيين » ويزج أحدهما بالآخر» 
مستمينا على ذلك بوجهة نظر أعلى 
من وجيتيهما. فلا بد كما يقول 
( هجل ) من الصراع بين الأضداد » 
ولا بد كذلك » لوصول إلى الحقيقة 
المطلقة » من اتاد الاضداد 
واتسجامها . 

والتركيب في علم النفس هو الفمل 
الذي يؤاف به الذهن » من التصوراءت 
والعراطف والنزعات المختلفة » أكلا” 
عضويا واسداً . فالتركيب في,نظرية 
المعرفة هو جمع تصور إلى أهر © 
أو إلى' عدة تصورات» بحيث 
تؤلف صورة عقلية 
والتركيب في علم النفس التجربي 
هو جمع العناصر النفسية الواقعية » 
بحيث تؤلف كلا" رادا . وكل 
حادث نفسي فهو مركب من عناصر 
ميقا + 

والتركيب العقلي » الذي يجمع 
الظواهر الجديدة وينسقها » يختلف 
عن التداعي الذي يقتصر على استحضار 
الجموعات السابقة استحضاراً غير 





واحدة . 


فنا 


إرادي ٠‏ 
والتركيب الشخصي هو الفمل 
الذي يدرك المره به أن ذكرياته 
وادراكاته وأفماله مقومة لشخصيته . 
والتركيب المجرد . هو التركيب 
المنطفي » أو الرياضي © أو التاريخي » 
أو الفلسفي > أما التركيب المشخص 

فبو التركيب المادي . 
والتر كبي ( عدوناغطامر8 السبة 
إلى التركيب . فالعقل التركيي 
يلتفت إلى الكل دون الأجزاء » 
على حين ان المقل التحليلي لا يفطن 
الا إلى الأجزاء زر : تحليل ). والحكم 
التر كيبي ( عدون غطاهره ؛سعسعودق ) 
هو الحكم الذي يككون فيه المحمول 
رَائد] على تضمّن الموضوع كقول 
(كانت ) : « إما أن يكون المحمول 
) المحكوم به انه موجوده 
للموضوع (1) داخلا في تضمنه » 
وإما أن يكون مضافا على الموضوع 
(1) من خارجه > وإن كان مرتبط 
به > قفي الحالة الأولى يسمى الحكم 
تحليليا » وني الثانية تركيبيا » (ر: 
مجنم صملهم ملعل عنوتاتن يأممكا 
مجه ). 
والبرهانالتركببي (همتهمامدهيسة 
#دوتاغطدرة) هو الاستنتاج الريافي 


الذي تلزم فيه النتائج عن المباديء 
اضطرار؟ ( ر : برهان )» كا في علم 
الهندسة الذي تبنى قضاياء على 
التعريفات » والبديهيات » والاوضاع 
والمسلات . 

والفلسفة التركيبية (عنطممههائطا5 


في الفرنسية 
في الانكليذية 


تامح في الشيء تساهل فيه 6 
والمساعحة الماهلة » وفي تُعرَيقات 
الجرجاني : « هو أن لا يعلم الفرض 
من الكلام » ويمتاج في فهمه إلى 
تقدير لفظ آخر » أو هو استعمال 
اللفظ في غير الحقيقة » بلا قصد 
علاقة معنوية » ولا نصب قريئة 
دالة عليه اعتاداً على ظهور المعنى 
في المقام ؛ . « والمساحة ترك ما 
يجب تنزها » ( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 

والتسامح عند علياء اللاهوت هو 
الصقح عن مخالفة المرء لتعالم الدين » 
والتسامح في اصطلاحات ( فلتي ) » 


لففا 


عدونغطسره ) هي الاسم الذي 
اختاره ( هربرت سبئسر ) لمجموع 
مؤلفاته * وهي!: المباديء الأولى » 
ومباديء علم احياة » ومتاديء علم 
النفس > ومباديء عم الاجتاع » 
ومباديء الأخلاق . 


ا 
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مناممة 101 

وغيره من فلاسفة القرن الثامن عشير» 
توما ينصف به الإنسان من ظرف » 
وأنس » وأدب » تمكنه من معايشة 
الناس رغم اختلاف كرائهم عن 
كرائه . 

والتامح في اصطلاحنا عدة 
مان .' 

الأول هو احهال المره بلا اعتراض 
كل اغتداء على حقوقه الدقيقة بالرغم 
ن قدرته على دفمه » أو هو 
السلطة بموجب العرف والمادة 
عن تخالفة القوانين التي عبد إليها 
في تطبيقها . 






والثاني هو أن تترك لكل انسان 
حرية النسير عن آزائه وان كانت 
مضادة لآرائك . وقربيب من هذا 
الممنى قول ( غوبلو ) ان التسامح 
لا يوجب على المرء التخلي عسن 
ممتقداته » أو الامتناع عن اظهارها» 
أو الدقاع عنها » أو التمصب لها » بل 
يوجب عليه الامتناع عن نشر 
آرائه بالقوة والفسر والقدح 
والخداع . 

والثالث هو ان يحترم المرء آراء 
غيره لاعتقاده انها محاولة التعبير عن 





في اللاتيفية 


التسمية اعطاء اسم لشيء معين. 
ويطلق عند المدرسبين على كل تحديد 
الثنيء يسمح يبحمل صفة عليه © وهم 
يفرفسون بين التسميات الذاتية 
( عدوفمماسهة عدم احطتسممهه ) 
التي تعتمد على الصفات الجرهريسة 
الداخلة في الموضوع » وبين التسميات 


يننا 


جانب من جوانب الحقيقة » رهذا 
يعني ان الحقيقة أغنى من ان تنحل 
الى عنصر واحد » وان الوصول الى 
شرقة اعتاصرغا ‏ الختففنة يرب 
الاعثراف لكل انسان يمقه في ايدام 
رايه» حتى يؤدي اطلاعنا على ممتلف 
الآراء الى مغرفة الحقيقة الكلية . 
فليس تساعنا في ترك الناس وما 
م عليه من عاداتهم واعتقاداتهم 
وآراهم منة نجود بها عليهم » وأنما 
هو واجب أخلاقي ناشيء عن اسقرام 
الشخصية الانسانية . 


ااه تدوم 124 
مول ةمتسممء م 
مه متسمدء م 
غير الذاتية او الخارجية 


( عنوغممليييت عدم مستسممعط ) 
التابمة لملاقة ذلك الموضوع بغيره 


من الوضوعات . وكل نسمية غير 
ذائية فهي تنحل في نر ( لببنيذ) 
إلى تسمية ‏ ذائية . 





في الفرنسية 


في الاتكليزية 





في الاتنية 


تشابمه الشيئان أشبه كل منهها 
الآغر » وهو عند المتكلمين الاتحاد 
في الككيف © وتشابه الأطراف عند 
البلقاء قسم من التناسب . وسيب 
ب اشتراكهها في عناصر 
واحدة » أو علاقات واحدة . قال 
اليبنيز : تقوم الممومية على مشاية 
الأشياء الفردة بعضها لبعض © وطذما 
المثابية حققة» (ر: ,#نهؤازممآ 
ل ,111 .1 كنظ عسمع اوم 
11 8 ,111 ). وقانون التشابه في 
تداعي الأفكار هر القرل: إن 
الأحوال النفسية المتشابية يدعو يعضها 
بمضا (ر: تداعي الأفكار) . والتشابه 
قد يككون اتحاداً في الكيف كتشابه 


التشاب 


التشابّه 


يننا 


ععمصداطسعنوعه 
#ممواطسممم 8 
ومملتسنة يمعمعطة 
لمت انمنة 
الشيئين في اللون» أو اتحاداً في 
الكم كتشاب الشيثين في الحجم أو 
الوزن » أو اتحاداً في الفسبة » 
كقولك : إن نسبة (ب) إلى (ج) 
كنسبة (د) إلى (ق). 
لذلك قبل إن" التثابه عام في 
الوجود © فقطرة اازيت مثلا تشبه 
ذل الفضا لاتحادهما في المادية 
والنباتية والاشتمال » ولكن المقل 
لابدرك مشابهة النيء الشيم إلا 
إذا كانث المناصر المشتركة بينهها 
كثيرة وهامة . فإدراك التشابه اذن 
اضافي » أي تابع لاتجاء المشل 
واههامة . 


في الفرنسية 
في الامكليزية 
وهو مشتق من اللفظ اللاتيفي 
التشاوم ضد التبِمّن والتفاؤل » 
وله في' الفلسفة الحديثة عدة معان : 
الاول هو القول : إن الوجود 
شر © وإن العدم خير من الوجود. 
والثاني هو القول : إن الشر في 
الوجود غالب على الخير . 
والثالث هو القول : إن الألم في 
الحياة غالب على اللذة » أو القول: 
إن الألم أساس الحياة الدنيا » وهو 
وحده إيحابي » أما اللذة فهي .ارتفاع 
الألىء 
والرابع هو القول : إن الطبيعة 
لاتكترث يخير الانسان أو شير » 
ولا بسعادته أو ثقائه . 
والخامس هو ميل النفس إلى 
ادراك نواحي الشؤم في الأشباء» 
أو ميلها إلى توقسع حدوث الشر 
في كل شيم . 
وكا يعد الفيلسوف ( ليبنز) 
أكبر ممثل لمذهب التفاؤل في الفلسفة 
الحديثة » فكذلك يعد الفبلسوف 


التشاوم 


ثنفا 


ع سستستيوء 2 
موتستيوع م 
كناستووع 2 


( شوينهاور) أكير مشل لمذهب 
التشاؤم . الأول يقول: إن هذا 
العام أحسن العوالم المنكنة وأفضلها » 
والثاني يقول : انه أكثرها سوم 
وشراً » ولو وجد عام أسوأ مسن 
هذا العام لأبطل نفسه بنفسه ولتلائى 
في :يات الملاع ٠.‏ 

وغرض ( شوبنهاور ) من هذه 
الأقوال كلها ان يثبت ان الارادة 
آلتي صنمت هذا المالم لم تبال بالخير 
أ تاشر » لا بل أن" ميلها الى 
الشر أعظم من ميلما الى الخير » 
لأنها مجبولة على الأنانية . ولا كانت 
الحياة نضالاً وجمادا » وكان الجهاد 
باعثاً على الأم » كان من الخير 
للانسان » اذا اراد ان يعيش سعيد؟» 
أن يتحرر من ارادة الحباة» لآن 
هذه الارادة شير » وجميع اجوالها 
مصحوبة بالألم والثقاء . 

ولهذا المذهب نتائج اخلاقية 
قبيحه : منها اليأس من الاصلاح » 


ومنها الانصراف عن العمل > ومنها 
اليل الى الفردية ». والامتناع عن 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
من اللقظ اليوناني 

التشبيه تصور الله في ذاته » أو 
في صفاته» على مثال الانسان » ويقابله 
التنزيه . 

ويطلق التثبيه في زمائنا على 
كل مذهب يفسّر ظواهر الطبيعة » 
وسلوك الحيوان » مباديء لا تنطبق] 
الا" على الانسان . قال ( ميرسون ): 
« لوكان الحبوان: عقل يتضمن عناصر” 
مختلفة عن الناصر التي تنضمها 
عقولنا لظلّت هذه المناصر مجبولة 
لدينا دام , » ولذلك غلب علينا 
الحكم على الحبوان بما نحكم به على 
نفوستا . ( .طممتغط عق مصعم 
9 .م ,1923 #علتصدز )ء 





وهو مثتق 


التشبيه 


لننا 


الانسال » والاتتحار . 


عمستام مسووم عمق 
ستام رمس همه عطاهف 


ممم سمه عط مق 


والمشبتية زع متطمعمسدم معط هم ) 
قوم شبهوا الله تعالى بالمخلوقات ٠‏ 
ومثلوه بالحدثات ( تعريفات 
الجرجاني ) . قالوا ان معبودهم صورة 
أذاتِ اعضاء وأقسام روحانية أو 
جسمانية » وانه يحوز عليه الانتقال » 
والنزول » والصعود » والاستقرار 
وَالتكينَ » وله جسم» ولحم » 
ودم » وجوارح » واعضاء من يدر 
ورجل ودأس ولسان وعين واذنين» 
ومع ذلك فبو جسم لا كالاجسام » 
ولم لا كاللحوم ودم لا كالدماء» 
وكذلك سائر الصفات . (ر: 
كتاب الملل والنحل للشهرستافي ) . 


التشخيص 


ني لفرئسية 
في الاتكليزية 


شخلص الشيء ببينه © وميئزه 
عا سراء © وشخخصه مثئله. 
والتشخيص عند ( قلورنوا ) » احد 
مظاهر الرابط بين الاحساسات 
المغتلفة يقوم على اضافة المرء 
الى احساساته النصرية أشباء يستمدها 
من أفكاره واحساساته الأخرى » 
بحيث تصبح احساماته البصرية أكثر 
تقبداً من الصور والاشكال اللي 
إيراها » ويحيث يكون كل احلاس 
منها دالا على شخص واقعي تمي 
مثال ذلك توم المريض ان المده 
()) امرأة طيبة » والمده )١(‏ شاب 
مهلاب ؛ والحرف (8) رجل متهكم 
ساخر ٠,‏ 

والتشخيص غير التشخلص * لآن 


«متلةء 6تمهميععه 


ممناء 8 تومومع م 


التشخص * هو الممنى الذي يصير به 
الشيء ممتازاً على غيره 2 بحيث الا 
يشاركه في ذلك شيء آخر» أو 
هو صفة تمنم الشركة بين موصوفيها» 
علق حين ان التشخيص لا بثم الا 
بوقوع الشركة بين الاحساسات 
المششلفة , 

والتشخيص النفسي (عندههودط»,ر8) 
أحد قمي علم النفى التطبيقي » 
أوهو قوم على تبين الحالة النفسية 
الي يشعر جا الفره » أما القسم الثاني 
من أعلم النفس التطيفي فيو علم 
النفس التقني ( #تمطعم)مطوم ) 
وموضوعه البحث في الوسائل 
المودبة الى التأثير في حالة الفره 


التشكيك - غاعم لدو 


(د: 


لهفا 


المشكيك عدوم د89 ) 


الفرتيةة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الملم عند فلامفتنا القدماء اما 
لسور فقط » وهو حصول صورة 
الشيء في الءقل » واما تصور معه 
حكم » وهو انثاد أمر إلى آخر 
إيحابا أو سل) » ويقال لهذا التصور 
المصحوب بالحكم تصديق (ان: 
شرح القطب على الشمسية » ص 8) 
والتصور يكتسب بالحد » وها يمري 
مجراه » مثل تصورنا ماهبة الإنان 6 
والتصديق انما يكتسب بالقمات» 
أو ما يمري مجراه » مثل تصديقنا 
بأن للكل ميدأ ( ابن سينا » النجاة » 
صض: 8# -1). 
فإذا قلت إن التصديق هو ادراك 
اماهية » مع الحكم عليها بالنفي أو 
الإثبات » جلت التصديق مركب 
مثال ذلك : أن تصديقك بأن العام 
حادث مؤلفمن تصور العالم » وتصور 





فففا 


العمل معومة 
عدوم 


عناقروع مه 4 


الحدوث » ومن إدراك وقوع النسبة 
بينهيا . وإذا قلت إن التصديق هو 
يحرد ادراك النسبة كان التصديق 
بسيطا. وهو على كل حال فمل 
عفلي يستلزم نسبة الصدق إلى القائل » 
وضده الإنكار والتكذيب» والتصديق 
عند بعض الكماء أمر كسبي كالإيمان 
يكبت بالإختبار » وهذا يؤمر مره 
جفاويثاب عليه » حقى لقد قال 
(الجرجاني ) : التصديق هو أن 
تنسب باختيارك الصدق إلى المخير 
( التعريفات)» وله درجات كالتصديق 
الظني » وهو الذي يككون مجوز؟ 
لنقيضه » والتصديق الجازم وهو الذي 
لا يكون بجوزا لنقيضه » فإن كان 
التصديق الجازم غير مطابق للحقيقة 
سمي جبلا مر كبا » وإن كان مطابقاً 
لها بدليل سمي علما يقيليا . 


ف #نراسية 
في الانكليزية 
صمّد في الجبل وعليه : رقى » 
وصمّد فيه النظر : تأمله ناظراً إلى 
أعلاء وأسفلك » رصمّد الشسراب : 
عالجه بالنار حتى يمول عما هو عليه 
طمما ولونا » وصمِّد السائل : حوله 
إلى يخار بتأثير الحرارة » والتصعيد 
الإذابة . 
والتصميد عند العام النفسي. 
( فرويه) هو إعلاء القزائن 
والتزعات الوطيئة © وتمويلما-إقة 
غرائز ومنازع عالية » تيكل 
المبول الجلسية إلى ميول فنية » او 
تبديل الأهداف الغريزية الدافعة 
إلى الفمل بأهداف خلقية أو اجتاعية. 
وفي هذا التبديل النسي توجيه * 
وتحويل» وتصويب» وإعلاء» وإسباء . 
قال ( بوفه ) في كتابه غريزة الكفاح: 
دان مفيوم التصعيد أقرب إلى 
موضوع الطب والتربية منه إلى 


التصعيد 


ليفا 


صم دسناطمق 


دمن متمناطمة 


موضوع علم- النفس © لأنه يتضمن 
على الدوام حكم تقدير وتقويم » (ر: 
لصم اعستامساضآ اعم عاط 
138 .2 بلنادط )4 وهو عند (فرويد) 
نفسه على التقدير الأخلاتي أدل 
وأليه أقرب . 

والفرق بين تحويل الميول ( ار 
اشتقاق الميول) وتصميدها»انالتحويل 
هوتبديل الميولالمكبوتة (قع4لسطظ»8) 
ببول اخرى مباينة لها في الظاهر 
مطابقة لها في الباطن » كتحويل 
الطمع الى اقتصاد وقئاعة » والطموح 
الى كرم واحسان. أما التصعيد 
فبو ان يِبدّل المره أهداف ميوله » 
ويرفمها من ادتى الى أعلى كتبديل 
الغريزة الجنسية بال مهوى العذري او 
المممل الى الشعر » والتصوير » 
والمؤسيقى . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
النسلتب أو النشئب عالة 
مرضية تتم يفقدان الحركات 
الارادية » وتصكّب المضلات وركود 
الأفكار ٠‏ وازدياد قابلية الايماء » 
وسرعة النسيان . ومن اعراضها 
ايضاً انه اذا اتفق وجود العضلات 
في وضع ممين حافظت عليه دونه 
تعب ظاهر » وأنه اذا دقع الجنم 
الى القيام ببعض الحركات داوم عق 
القيام ييا 
والفرق بين التصلب والخمود 
( أ##همدط م1 ) ان المعضلات اذا 


التستب 


التصلية 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
صشّف الأشياء جملها أصنافا 
وميّز بعضها من بعض: ومنه تصنيف 
الككتب وتصنيف الطلاب » وتصنيف 
النباتات > وتصنيف العلوم . 


أهفا 


اتروع لماه0 
كأومء1ه 02 


حولت عن وضمها الطبيعي في 
الخمود عادت البه بذاتها على حمين 
أنما في التصلتب محافظ على هذا 
الوضع . وثمة فرق آخر بينها » وهو 
أن" الخمود حالة تعم الجسم كله» 
على حين ان التصلتب لا يصيب إلا 
بض العضلات . 

ويطلق على التصلاب الذي يحدث 
من تلقاء نفسهامم التصلكب الطبيمي» 
أما'“التصلتب الذي يحدث 
سبب خارجي” طاريء أو متممّل 
فسيمّى بالتصلكب الصناعي . 





دقف قتعمم 01 
دمفاه كلمع ه01 

فالتصنيف إذن هو ان تجمل 
الأشياء أصناف وضروبا على أساس 
يسبل معه تبيزها بعضها من بعض > 
أو أن ترتب المعاني يحسب العلاقات 


التي نربطها بعضها ببعض © كملاقة 
الجنس بالنوع » أو الككل بالجزء الخ .. 

ويشترط في الاصليف الجيد: 
)١(‏ أن يكون الصنف الواحد جامما 
لكل ما يكن أن يوضع فيه (؟) 
وأن لا يوضع الشيء الواحد إلا" في 
كته الم 

وكل تصشيف قهو اما صناعي 
ءالع قناعة ممتنوعةنممةانت ) رإما 
طبيمي (عالععتطهم «مققدء قتفعةا6) , 
أما التصنيف الصداعي فيو أن 
يختار المصنف ما يشاء من الصفات 
الظاهرة » وأن يرتب الأشاء يحسبها 
في أدسناف مختلفة > كتصنيف الطلاب 
بحسب أعبارهم » أو تصديف الككتب. 
بحسب أمماء مؤلفيها . وفوائد دا 








التصنيف كثيرة » منها ترتيب الأشياء 
وتمبيز بعضها من بعض » ومنها تسبيل 


معرفتنا بمواضعها » وتيسير وصولنا 
إليها الخ . وأما التصديف الطبيعي 
فهو ترتيب الأشياء في نظام مبني 
على معرفة صفاتها الأساسية وعلاقاتها 
الضرورية » كتصئيف النبانات » 
أو الحبوانات بحسب صفاتها الذاتب 
أو تصنيف العلوم يحسب موضوعاتها. 
وهذا يوجب أن تكون الأشياء 
الداخلة في جنس واحد أكثر تشابيا 





ائمة » 


ينا 


من الأشاء الداخلة في جين » 
خلافا التسنيف الصناعي الذي 
يكون لشابه الأشياء الداخلة في 
صنف واحد من أصنافه مقصور؟ 
على اتحادها في صفات ظاهرة » 
#تلف ياختلاف غاية المصنف . 

والتصنيف الطبيمي كما قال 
( كوفيه ) و ( جوسيو) و ( آغاسيز) 
ثلاثة مباديء »الأول. مبدأ ترابط 
الصور والأشكال ( داعل ممعماءط 
وعصمهة مك سمتقه ه00 )ر والثائي 
مبدأ تبمية الصفات ( ممتعماءط 
مغاعد عه معل صدث متف عمطت هل عل 
و ) والثالث مبدأ القسلسل الطبيعي 
[العمسهم عتكه هل عل عمتعصمط), 

تصني الملوم ( «متاهه6 نعمت 
وعمعءة ع4 ) مباديء معتلقة : 
كتصنيفها بحسب القوى المقلية القي 
تدرك موضوعاتها (ديدرو ودالامبر) » 
أو تصنيفها بحسب موضوعاتها(اوغوست 
كونت ) أو تصنيفها بمسب علاقاتها 
بعضها بيع ( سبقسر ) . 

وأحسن تصانيف العلوم ما كان 
طبيميا » قيز فيه موضوعاتها وعلاقاتها 
تبيزاً صحيحا » وتصور فيه جوائب 
الوجود تصويراً صادقا . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
تصور الشيء : تخيله » وتصور له 
الكيء : صارت له عنده صورة . 
والتصور » عند علماء النفس © هر 
حصول صورة الشيء في المقل » 
وعند المناطقة » هو ادراك الماهة 
من غير أن يحكم عليها بنفي أر 
اثبات ( الجرجاني ) 
والتصورات ( نامءده00 ) هيا 
المماني العامة المجردة © فإذا نظرتة 
إلى المعنى العام من جبة شمولة أئي: 
من جبة ما يصدق عليه دل على 
مجبوع اقراد الجلس (©860) » 
وإذا نظرت إليه من جبة تضمنه 
لعل التصور الذمني (ده6؛مع6م00) 
مثال ذلك أن إدراك معنى الانسان 
من حيث هو جلس. يدل على جموع 
غير معين من الأفراد المندرجين 
فيه » ولكنه من حيث هو تصور 
ذهني يدل على مجموع الصفات المشاركة 
بين جميع النان . 
والفلامفة يفرقون بين التصور 


التصور 


لذك 


«متامععمه © بامعمهم ‏ 
ممفامع مم0 
وتامععمم© بماوععمه© 


إلقْلي والتصور البَمْدي » فيقولون 
إن التصور القبلي أو التصور الملحض 
هو التصور المتقدم على التجربسة 
كتصور الوحدة والكثرة وغيرهسا 
(كانت ). أما التصورات البمدية 
فهي المعاني العامة المستمدة مان 
التجرية » كتصور معني الانسان » 
أرببمنى الحيوان » أو ممنى النبات» 
أوأغيرها 

وا كان الفلامفة التجريبون 
ينكرون التعمورات القبلية » فإن 
الفلامفة المقليين يزعمسيون أن 
التصورات القبلية 
و لفمل التصور («ذهبمعصمه عل 3:16 ) 
في الفلسفة الحديثة عدة معان ' فهو 
يدل أولاً على كل عمل فكري 
منطبق على الشيء * وهو يدل ثانيا 
على قمل العقل المضاد للتخيل ‏ 
كان أو مبدعاً » رهو يدل ثالثا على 
الفمل الذي به ندرك المماني أو تؤلفها. 


رحدها هي 





والتصورية ( #«متلميهمععدم6) 
عذهب فلسفي يحمل الماني العامة 
صوراً عقلية أو أفمالاً ذهنية» لا 
ممرد أمماء أو اشارات دالة على 
أفراد كثيرين ٠.‏ (ر: الاسمية » 
الواقمية ) . 

القد حاول الفيلسوف ( آبلار ) 
أنيوفق بين الاسمية ( عصعنادمنصهل2 ) 
والواقعية ( عسطلد84 ) فزعم أن 
للتصورات وجوداً في الذهنن 
( عمتتمسمععمه00 ) 2 وإن كانت 
من حيث هي امماء عامة لا تدل 
إلا على صفات موجودة في الأفرا 

فالصموية المتصقة بالوافسة 
هي أنك لا تستطيع ‏ أن تسلم 
بوجود غير المعيئن » كالإنسان آلذي 
هو انسان لا غير » لا كبير » ولا 
صغير » ولا أسود» ولا أبيض. 


ولكن هذه الصعوبة نفسها ملتصقة 
بالتصورية أيضا لأن غير الممئن 
لا يمكن تثله موجوداً في الذهن 
ولا خارج الذهن. فالتصورية هي 
إذن بمعنى ما وجودية ». وواقعية » 
وهي مضادة للإسمية . 

وقدياً قال فلاسفتنا : التصور 
بحسب الاسم هو تصور مفهوم الشيء 
الذي لا يوجد وجوده في الأعبان » 
وهو جار في الموجودات والمعدومات» 
وأما التصور يحسب الحقنقة فهو 
تصور الماهية المعلومة الموجودة » 
وهو مختص بالموجودات . والتصور 
يطلق بالاثتراك على العلم بمعنى 
الإدراك » وعلى قسم من الملم 
مقابل للتصديق . ويسميه بعضهم 
بالعرفة أيضا . 


التصوكف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
النصوف طريقة ملوكية قوامها 
التنشف. والزهد © والنخلي عن 


عسوفادر1ة3 بعصم تامركة 
سدظورلة 
فرطل 

الرذائل » والتحلي بالفضائل » لتذكو 

النفس وتسمو الروح > وهو ممالة 


يننا 


نفسية يشعر فيها المرء بانه على 
اتصال بدأ أعلى . 

قال الجرجاني في. تعريفاته : 
التصوف هو الوقوف مع الآدات 
الشرعية ظاهراً » فيرى حكمبامن 
الباطن في الظاهر » فيحصل للمتأدب 
بالحكمين كال . وقال الجتيد: 
التصوف هو ترك الاختيار » وقال 
أيضاً : الصوفية مم القافون مع الله 
تعالى يحيث لا يعلم قيامهم إلا ألل» 
وقال الشبلي : التصوف هو حفظ 
حواسك ومراعاة أنفاسك » وقيل: 
النصوف هو بذل المجبود في طلب. 
المقصود » والانس بالعبود » وتزلك 
الاشتفال بالفقود . وقيل أيضاً: 
تصفية القلب عن موافقة الإريّة* 
ومفارقة الاغلاق. الطبيعية © واخهاد 
صفات البشرية » ومجائبة الدعاوى 
النفسائية » ومئازلة الصفات 
الروحانية والتملق بعلوم الحقيقة » 
واستعيال ما هو أولى على السرمدية » 
والنصح لجميع الأمة » والوفاء لل 
تمالى على الحقيقة » واتباع رسوله 
في الشريمة . وأصل التصوف 
الاعراض عن الدنيا » والصبر » وترك 
التكلف »2 ونهايته الفناء بالنفس » 
والبقاء بالله » والتخلص من الطبائع 


يننا 


والاتصال يحقيقة الحقائق . لذلك 
قيل : أول التصوف علم » وأوسطه 
عمل » وآخره موهة من الله. 

والصوفية يعتقدون أن في 
ومع الإنسان أن يصل إلى الحقيقة 
بغير طريق العقل > وأأه يستطيع 
أن بصدق بالشيء من دون أن 
تستبين له أسبابه العقلبة » لأن الحكم 
تايع العاطفة زالارادة . والمتصوفون 
فريقان : فريق يحب > وفريق يريد» 
ويمكن القول إن التصوف يقوم على 
اجتياز الحدرد التي يضطرنا العقل 
النظري إلى حبس ذواتنا فييبا» 
ذلك إما بدافعم من الحب » وإما 
يدافع من الإرادة . 

ويطلق لفظ الصوفية في ايامنا 
هذه على الفلاسفة الذين يقولون 
بإمكان الاتحاد الباطني المباثمر بين 
الفكر البشري ومبدا الوجود » 
بحيث يؤلف هذا الاتحاد حالتي 
وجود ومعرفة بعبدتين عن حالتي 
الوجود والمعرفة الطبيميتين وأعلى 
منها ٠‏ 
وينطلق لفظ التصوف على مجموع 
الاستمدادات الاتفمالية والعقلية 
والخلقية المتصلة بهذا الاتحاد . وظاهرة 
التصوف الذاتية بهذا الممنى هي 


الوجند» ( مههة:ظ ) وهو حالة تشمر 
فيها النفس بالاحاد بينها وبين حقيقة 
داخلية هي الموجود الكامل ؛ الموجود 
اللانبائي : أي الله » لانقطاع الاتصال 
بينها وبين العالم الخارجي . ولكن 
ارجاع التصوف إلى هذه الظاهرة 
الي هي ناينه يمل تصورنا لسه 
ناقه] » لأن النتصوف حياة وحركة 
ور ذو اتجاء عمين ( بوترو ) » 
ومراحل هذا النمو هي التطلع الى 
المطلق » ثم المجاهدة لتخلية القلب 
وتملية النفس » والزهد © والاعراض 
عن الدنبا » ثم الوجد > ثم محاسبة 
المرء نفسه على ما فرطه في حياتةا 
السابقة » ثم توجيه الحككم والإرادة 
توجبها جديدا » ثم نحتيق ابا 
الكاملة فردية كانت أو اجؤاعية . 
والتصوف بهذا الممنى هو الطريقة 
السلوكية الموصلة إلى الحياة الكاملة » 
لا بل هو مجموع النظريات الموضحة 
المسعارف الني هي ثمرة من ثمرات 


إلننا 


هذه الحياة . 

وإذا كان الفلاسفة الريبيون 
يبطلون أحكام المقل ويتكرون 
حفيقة الملم فإن الفلامفة المتصوفين 
يتملقون بالحقيقة ويؤمئون بامكان 
الوسول إليها » والفرق بينهم وبين 
الفلاسفة المقليين انهم يسخسون العقل 
حقه » ويبالفون في قيمة الككشف 
الباطني © وتأثير القلب » والخيال » 
في الوصول الى الحقيقة . 

وقد يطلق لفظ التصوف على 
النظريات التي حم اصحابها في ببدأ 
الوم » ويمتمدون في ادراك الحقبقة 
على الماطفة والحدس والخبال اكثر 
من اعادم على الملاحظة والتجربة 
آلحتشّة والاستدلال » ويزعمون ان 
في وسعهم أن يدركوا بالالهام 
اسرارا لا يدركها الملماء يعقوم . 
وهذا المعنى كا ترى لا يخلو من 
زراية . 


زر : السوفي ) . 


حي ابر 

في الاكليزية 

التضاد هو التبابن والثقابل النام» 
وضد الديء خلافه » فالسواد ضد 
البياض © وا موت ضد الحباة » واليل 
ضد النبار » إذا جاء هذا ذهب 
ذاك . لذلك قبل ان الضدين لا 
يمتمعان في ثيء واحد من جبة 
واحدة » لكن برتفماد» أمسا 
النقيضان فلا يحتمعان ولا برتفمان . 
ومن شرط الضدين ( عتمعام00 ) 
أن يكوئا من جلس واحططلٍ » 
كالبياض والسواد » فإنم) يمتسمان 
في اللونية » وإذا كأن النوعان 
التمادلان لا يمتلفان إلا في صفة 





واحدة موجودة في أحدها معدومة 
في الآخر كان التضاد بينهما تأما » 
كاللونين المتكاملين فإنبء» كلما كان 
أحدهما الى أخيه أقرب كان التضاد 


بينهما أعظم . 
والقضيتان المتضادتانهما الكليتان 


المختلفتان في الكيفية ( أعني الإيماب 
والسلب ) مثل قولنا ( كل انسان 
كاتب ) (ولا واحد من الناس 


نا 


عاك ة امه 


امد مم 
بكاتب ) وإنما سميتا متضادتين لإنهما 
لاتصدقان مما » ولكن قد تكذيان 
مم 

و كذلك الحدان اللذان لا يختلقان 
إلا من جهة الكم فإ أحدهما 
لا يضاء الآخر إلا إذ! كانا متساربي 
البعد عن حد” الاعتدال » كالصوت 
الضميف » والصوت القوي > فإنها 
متضادان لأن بمدهما عن الحسد 
الأرسط واحذ . 

قاتون التضاه - إن الحالتين 
التضاءئين إذا تتالنا أو اجتممنا مما 
في نفس المدرك كان شموره بهما أتم 
وأوضح » وهءذا لا يصدق على 
الاحساسات والادراكات والصور 
المقلية قحب »2 بل يصدق على 
جبيع حالات الشعور كاللذة والأم 
والتعب والراحة الخ .. فالحالات 
النفسية المتضادة يوضح بعضها بعضاً » 
وبضدها تتميز الأشباء . 

وقانون التضاد أحد قوانين 
التداعي . ( ر : التداعي » التقابل). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


ضمن الرجل مانا : كفله © أو 
التزم آن يودي عنه ما قد يقصر في 
أدائه » وقد ولدّد المحدثون من فمل 
ضسَن” فعل تضامن » فقالوا : تضامن 
القوم : القزم كل منهم أن بؤدي عن 
الآخر ما قد يقصر عن أدائه » 
والتضامن عندم التزام القوي أو 
الغضي معاونة الضعيف أو الفقير 
(ر: المعجم. الوسيط > مجمع اللنة 
العرببة ٠‏ القاهرة ٠5و‏ ) » 
امن » قي الأصل > اصطلاح 
حقوقي » ومعناه أن يكون كل مَنّ 
اادينين ملتزما تأدية الدبن عن 
الآخرين بحيث تؤدي تأدربته 
إلى نتهم جميعاً. ولفظ (ماتمدةنام8) 
مشتق من لفظ ( 501145 ) المستعمل 
فيالحقوق الرومانية. تقول إن المدينين 
متضامئون ( «سلنام؟ هذ ) أي 
أن كلا" منهم ملتزم تأدية الدين عن 
الآخرين * ثم استبدل الحتوقيون 
الفرتسبون هذا !/ ( غاتتامع) 
وأطلقوه على تضامسن الدائني 








التتضامن 


لذن 


نمم 1امة 
لمةلنامة 


والمدينين وغيرمم . كأن الأشخاص 
الذين التزموا أن يؤدرا فرضاً واحد؟ 
أشه شيء بالبفيان المرصوص يشد 
بعضه بعضاً . قال ( رينان ) «كان 
عبد التضامن حالة الانسان الأولى» 
فلم تككن الجريمة عند أهل ذلك 
المهد أمراً فردياً » بل كان أهذ 
الببيء يحريرة المجرم عندم أمرا 
طبيميا اما . هكذا كانت الخطيئة 
تنشقل من جيل إلى جيل » وتصبح 
ررائية )ا( مامتقبل العلم - بمقمعه 
27 بعمسصععة هل عق عتمعوم ) 

ثم إن هذا الاصطلاح الحتوق 
أطلق بعد ذلك على علاتات الاشياء 
وتوهفب بعضها على بعض » فالشيئان 
المتضامتان بهذا المعنى هما اللذان 
يكون أحدهما غير مستقل عما 
.يؤثر في الآخر * والرجلان المتضامنان 
هما اللذان يكون لفمل أحدهما أو 
شعوره تأثير في الآغر » كالتماطف 
فهو عبارة عن شعور المره يما يشعر به 
أخوه * فو كالوراثة » فبي عبارة 


عن تضامن الأجيال المتعاقبة . وشاع 
هذا المعنى في القرن التاسع عشر 
شبوعا كبيراً » حتى أطلقه العلماء 
على تضامن العلم والفن » وعلى 
تضامن علم الأخلاق وعلم اللاموت» 
وعلى تضامن الظواهر الطبيعية في 
الأجسام الحية » وهذا التضامن 
الذي أشار إليه ( اوغوست كومت) 
و (كلود برنارد ) إنما هو تضامن 
طبيعي طوعي يحدث مسن تلقاء 
نفسه على خلاف التضامن الواجب 
الذي يأمر به القانون . 

وإذا كانت علافة الشيء بالشيء 
مقصورة على تأثير الأول في الثاني م 
كان التضامن بينها من جبة واحدة » 
كتقرب الدقائق الذي يقوه عَمَريَ 
الساعات من دون أن يكون لحركة 
الثاني تأثير في حركة الأول . ومعنى 
ذلك أن حركة عقرب الساعات 
متضامنة مع حمركة عقرب الدقائق » 
على حين أن حركة عقرب الدقائق 
.سستقلة عن حركة عقرب الساعات » 
وهذا التضامن المقصور على جهة 
واحدة شبيه بتضامن الملة والمعلول 
في علم ( المكانيك ) ٠‏ الملة نؤثر 
في المعلول > ولككن المملول لا يؤثيا 
في الملة . ومن قبيل ذلك أيضا ما 





فنا 


ذكره ( اوغوست كومت ) عن 
تأثير الأجبال المتماقبة بمضها فى 
بعض » فالجيل السابق يؤثر في الج 
اللاحتى » وكل ظاهرة اجتاعية حاضرة 
تحمل آثار المافي > كأن الحاضر 
كبا يقول ( ليبنيز ) » مثقل بالماضي 
ومتلىء من المستقبل . على أن 
( اوغوست كومت ) لا يسمي هذا 
التأثير تضامنا بل يسميه اتصالاً » 
وهو إذا شت تضامن طبيمي » 
يمكن أن بتخذ أساماً لفاعدة خلقبة 
عامة » توجب على كل جيل أن 
يعطي الجيل الذي يليه ما أخذه 
َنم اميل السابق » وأن ييف 
ليأ م' عنده » حتى تتصل الأجبال 
ابمضها بَئفِض ‏ وتبلغ الحضارة غايتها. 
ويسمى هذا الواجب املقى على 
عاتق كل جيل بواجب التضامن 
( فضمةناهة عق عنمبك2 ). ويظلق 
واجب التضامسن أيضا على التزام 
أفراد المجتمع إعانة بعضهم بعضا . 
وإذا كان التعاون بينهم واجباً فمرد 
ذلك إلى كونهم أعضاء جسم واحد» 
قال ابن خلدون : « إن الله سبحانه 
خلق الانسان وركبه على صورة لا 
يصح حياتها وبقاؤها إلا بالغذاء » 
إلى التاسه بفطرته »> 


مدا 


وبا ركب فيه من القدرة على 
تحصيله » إلا" أن قدرة الواحد من 
البشر قاصرة عن تخصيل حاجته 
من ذلك الغذاء غير موفة بمادة حياته 
منه » ( المقدمة » الباب الأول من 
اللككتاب الأول في العمران البشيري » 
ص 44 من طبمة دار الكتاب 
الأمناني ) واذن لا بد في ذلك كله 
من التمارن > ولا بد" من أن يففي 
هذا التعاون الطبيمي إلى وجوب 
التضامن بين أفراه النوع الانساني 
حتى تتم به حياتهم . وممنى ذلك 
كله أن التضامن واجب خلقي منيي: 
على ضرررة طبيمية , 

ومن قببل ذلك أيضا أن (التوّت 
بورجوا ) » لما وجد أن" اللبان: 
الحاضرة مديئة للأجبال السابقة » 
استخرج من ذلك واجبا خلة 
بواجب التضامن ©» فقال : 








تضامن واقمي » وتضامن وأجب » 
لا ينيفي أن نخلط أحدمما بالآخر» 
انها عتضادان ولكن لا بد لك من 
الاقرار بالأول حت تدرك وجوبالثاني» 


( عتطمموماتط ,تتمعوعسو8ظ صمغية 
قل-م ماضهفتاهة ها عق ). 


وقد فرق (دور كبام ) بين 
التشامن المكانيكي » أي التضامن 


1 


البني على النشابه ( كرد الفملٍ 
المثترك الذي تثيره الجريمة)» 
والتضامن المضوي >2 أي التضامن 
المبني على تقس العمل الحيوي » أو 
الاجناعي ( كتضامن الزارع والحداد» 
وتضامن الآباء والأبناه ) » إلا" أن 
هذا التسيزء على ضرورته» لا 
يخلو من الالتباس * لما في الجمع بين 
لنظي: التذامن والكانيكي مسن 
تناقض > وسيب هذا التناقض لشبيه 
الاضامن المكانيكي بالتحام أجزاء 
الجسم الصلب وحر كتها مما في نظام 
واحد ؛ وهذا خطأ لأن الجم السلب 
إذا تحرك رسمت أ 
الأحبان حركات 








إعة (كالدورات 
والانتقال ) » ولأن التضامن المبني 
على التثابه بين أفراد المجتمسع 
( كاستتكارهم للجريمسة مثلا ) ليس 


ننيجة طبيسية لحادثة واقمبة فحسب» 





وانما هو نتبجة ضرورية لإيمان 
الإنسان بالمثل الأعلى » لذلك كلسه 
استبدل المللاه باصطلاح التضامن 
المكانيتكي اصطلاح التضامن المبني 
على التشابه أر الاتحاد . 

وفرقوا أيضابين التضامنو الاحسان» 
فقالرا : أن الاحسان هو التزام القري, 
أو الغني معاونة الضميف أو الفقير . 


على .حإن أن التضامن هو علاقة 
متبادلة بين الأفراد تخعل الأمر الذي 
يصب أحدم ذا تأئير في الآخر . 
فالاحسان ذو امجاهم واحد يذهب 
من الغني إلى الفقير » أما التضامن 
فبو ذو اتجاهين . والفرق بينه وبين 
المدالة أن العدالة ضيقة وهو واسع » 
لأنه يذل وحب »© فإذا كان الال 
المتضامئون يلزمون أنفسهم بتضحيات 
كثيرة في سبيل تحسين الحباة أحيانا » 
فمرد ذلك إلى أنم يعدون التضامن 
فضيلة اجتاعية رئيسة » حت لقد 
أصبح القول بضرورة التضام بن 
#سماعةنام5 مذهبا غلا كما 
عند الاقتصاديين والحقوقبين والفلاييفة 
الذين يرون ان اصلاح المجتمسع 
الانساني لا يتم الا" بقلب ظهر المجن 
للفردية الضيتقة من جهة » والجراعية 
النوريّة من جهة ثانية . 

واذا قبل ان التضامن حالة 
واقعية » قلنا ان هذه الحالة الواقمية 
لا تنقلب الى حق الا بتأثير اثل 
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الليا * فلا بدت اذن من معرقسة 
الباية لني .هدف اليها التضامن الواقمي» 
ولا بد" كذلكِ من اعطاء هذا التضامن 
الواقضي مضمونا مثاليا . والدليل على 
ذلك ان التضامن الطببمي ينظم حياة 
الأشرار » كما ينظم حياة الأخيار» 
فهو اذن قانون عام كالتقليد والمادة » 
فلا يمكن ان ينقلب الى قانون خلقي 
الآ ني ضوء الفاياث التي .يدف اليها ٠‏ 
وممنى ذلك كله ان التضامن ثلاثة 
شسمروط : الاول ان يدل علي الملافات 
الواقسة او المتصورة » والثاني ان 
كنبل على الملاقات المتبادلة ( كملاقة 
الجزء بالكل » او علافة الكل 
بالكل » ا علاقة الجزه بالجزء في 
الكل ) »> والثالث ان تكون 
الملاقات الني ينظمها ذات الجام معين 
اي ان يدل على علاقات وجدانية 
ذات تجاه انساني » فهو بهذا المعنى , 
حادث انساني بالذات » ومن صفة 
هذا الحادث الانساني ان يككون اساسا 
لكام خلقية تصلالواقع بائثل الأعلى. 


التضايف والترابط 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


التضايف في المنطق تقابل 
حدين » يحبث يتوقف تصور كل 
منهها على تصور الآخر » مثل الابوة 
والبنوة ( تعريفات الجرجاني ) » ومثل 
تضايف الحركات فإن" التضايفة منها 
هي «الني يجوز ان يقال بعضها 
انرع من بعض 2 او أبطأ 2 إلا 
مساو. له في السرعة » . ( ابن بلينام 
النجاة » ص ١8١‏ ) اما في الملومّ 
الحبوية » أو النفسية > او الاجبّاعلة# 
فإن" التضايف هو الترابط ويطلق 
على الصلة بين ظاهرتين تتغيران معا 
في نظام متناسب الاجزاء » كالتناسب 
بين الطول والوزن في اجسام البثشر » 
او التناسب بين تقسم العمل و كثافة 
السكان في المجتمع » ويقال على الحدين 
اللذين يوجد بينها مثل هذ! ااتناسب 
إنها مترايطان . 

وممامل الترابط (أمعك1عم© 
دمنندان:6 06 ) عدد يتغير من 


١ - (‏ )الى (+ 2)١‏ وهويمل 








ينذا 


م61 رم 
دمننةلء م0 


مناهاء م6 


ما بين تنيرات الد, سه 
من ارتباط متفاوت الدرجات 
طردا وعك) . فاذا كانت العلاقة٠‏ 
بين درجات الحدين مساوية [( )١+‏ 
كان الترايبط إيجابيا » واذا كانت 
مساوية ((- )١‏ كان الترايط 
سلبيا » واذا كانت مساوية للصفر 
لم يكن بين الحدين ترابط . 

وقد يطلق الترابط على تغير 
اعاتشدى الظاهرتين بتغير الآخرى 
لوجود علاقة سيبية حقيقية بين 
أجزائا » او لتوقف تغيراتهنا على 
أسباب خارجية مشتركة . 

والمتضايفات هما الحدان اللذان 
بينبما تضايف »2 « فائهما با هما 
ذاتان ليس يلزم فيهما خاصّية التقدم 
والتأخر » ولا خاصية المع » وبا 
هما متضايفان علة ومعلول فهما مما » 
زان مينا». اللضاة عن و )1 

والتوابط مرادف التلازم » 
تقول : مبدأ تلازم الصور اي ترابط 


الصفات وهو القول ان بين صفات 
الكائن لحي ترابط) » اذا وجدت 
احدى الصفات وجدت الثانية معها 
واذا تغيرت تغيرت ممباء فبي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


تضمن الشيء احتواه واشتمل 
عليه . والتضمّن عند مناطقة العرب. 
احدى دلالات اللفظ على المعنى|» 
لأن دلالة الالفاظ على المعاني تكون. 
من ثلاثة وجوء . 
الاول دلالة المطابقة ( -هدو46م 
دمت ) وهي دلالة اللفظ على الممنى 
الذي وضع له » مثل دلالة الانسان 
على الحيوان الناطق . 
والثانيدلالة التضمن(دهةهعنامده1) 
وهي دلالة اللفظ على جزء من 
اجزاء الممنى المطابق له © كدلالة 
الانسان على الحبوآنت وحده» أو 
على الناطق وحدء . 
والثالث دلالة النزوم (همعكطدة ) 
والاستتباع » وهي ان يدل اللفظ 


التضمّن 


للها 


متلازمة اذن في الوجود والتغير » 
مثال ذلك ان شككل الأسنان ملازم 
لشكل الفك » وشكل عظم الكتف » 
والأظافر وأنبوب الحم . 


دوتاه تامس 1 
دمل همتامس1 
وتاتاوس1 


على ما يطابقه مسن الى »2 ثم 
ذلك العنى بلزمه أمر آخر » مثل 
أدلالة السقف على الجدار » والمغلوق 
على الخالق » فدلالة الالتزام تنقال 
آلدَمَنْ “من الممنى الذي دل عليه 
اللفظ الى معنى آغر ملاصق له 
وقريب منه . 

ويطلق لفظ التضمّن في الفلسفة 
الحديئة على علاقة منطقية صورية 
بين حدين > بحيث يكون الثاني 
منبما لازم بالضرورة عن الاول » 
مثل اللبون والفقاري » قانك لا 
اتستطبع أن تتصور الاول دون تصور 
الثاني » ومن الأمثلة الدالة على 
التضمن ان معني الاضافة يتضمن 
معنى العدد » ومعنى المدد يتضمن 


ممنى المكان . وكثير ما تكون 
هده العلاقة متبادلة . مثال ذلك : 
ان الكبير يتضمن معنى الصغير 
والؤتلف يتضمن ممنى الختلف » 
والأبة تتضمن معنى البلوتة الخ .. 

ويمبر عن علاقة التضمن في 
اانطق الصوري ها بلي : # اج 
فإذا كان. زب) و (ج) حدين 
منطقيين كان (ج ) داخلا في مفهوم 
(ب) وزب) داخا في شيرل 
(ج )* مثال ذلك قولنا : 


اللبون بح الفقاري 
لفح سلج وعد 
واذا كان ( ب )د (ج) قضيتين 
دل هذا التبير على ما بلي » وهو 
ان صدق ( ب ) يتضمن صدق (ج )4 
وكذب (ج) يتضمن كذب ([ب) 
مثال ذلك قولنا: ان قانون 
الجاذبية يتضمن قانون مقوط 
الأجسام . 
والتضمن يكون ماديا وصوربا» 
فالمادي هو الذي تحققه التجربة » 
والصوري هو. الذي يحكم به المقل. 


التظبيقية ( الملوم ) 


وعمس اوه ممه 


موضوع الملوم التطبيقية النظر 
في القوانين العلمبة المستمدة من عدة 
علوم » للانتفاع بها في تحقيق غابة 
عملية. معينة ». كطلم الكبرييساء 


الصناعية » وعلم الاقتصاد » وعلم 
التخطيط التربوي وغيرها . 
زد الطم)ء 


التطيير 


ارتم 

في الاتكليزية 

واصله في اليومانية 
الطبارة في اللغة التظافة © وفي 
الشرع غسل أعضاء مخصوصة بصفة 


ممنا دعس" , ومتمؤفت ‏ 
دامع تن رفاسسمطايت 
مسق 13 
مخصوصة. والتطبير التنظيف والتنقية» 
وهو جسياتي ونفساتي , قتطييد الجسم 


يلها 


تخليته من الجرائم » وتطهير النفس 
تنزييها عن العيوب والأدناس » ولذلك 
سمّى ( مسكويه ) كتابه في تجذيب 
الأخلاق يكتاب الطبازة ٠‏ 

وربا كان ( آرسطو ) أول من 
استعمل لفظ التطهير بيسذا الممنى 
النفسي » قاطلفه في كتاب الشمر 
(آلا, عمونفمط ) على تطبير 
النفس من الاهواء والاتفعالات . ثم 
عم" استممال هذا اللنظ فأطلق على 
تطهير النفس من العلاقات الحسية 
حتى تصبح مرآغ صقيلة تلطبع فيها 
المقولات . ولذلك كانت اولى 
وظائف المتملم عند الغزالي تطياد 
النفس من الرذائل © فك) لا تضم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللائينية 
الطور المال © وجمعه أطوار » 
قال تعالى: « وقد خلقكم أطوارا » » 
أي ضروبا واحوالاً متلفة » وقبل 
الناس أطوار 6 أي أغياف على 
حالات شتى » وقد امخذ أهل زماننا 
من هذا الإسم فم جديدا » فقالوا : 


التطور 


اهلها 


الصلاة الا" يتطيير الجوارح مس 
الأدناس » كذلك لا تصح” عبارة 
القلب الا بعد تطبيره من خبائث 
الاخلاق . 

ويطتى التطييز عند اصحاب 
النسليل النفمي على ابقائك الشعور 
بامدى الفكر او الذكزيات 
المكبوتة » لأن بقاءها في اللاثمور 
يحدث اضطرابات جسمية او نفسية 
كالاضءطرابات التي تحدثها. الجرائم » 
ريقوم الملاثم النفسي في هذه الحالة 
على تطبير المريض مما في باطن نفسه 
من المناصر المكبوتة , 


دم فسامرظ 
دمنان اوه 


هتدام 


علوار الشيء ثقله مسن طور إلى 
طور » رتطور الشيء إي انتقل من 
طور إلى طور » كل واحد على 
حدة » واشتقوا من فمل طوار امم 
التطوير ومن فمل سدادت 
التطوكر . 


والتطور في الفلسفة الحديئة 
عدة مما : 

الاول هو النمو » والمقصود به 
ان ينتقل المبدأ الداخلي من حال 
الكمون إلى حال الظبور © حت 
يلغ نايت » كمبدأ الحياة الذي 
ينمو وينبسط »2 فيخلقى في المادة 
أطواراً وصورا مختلفة » كالنطفة » 
والملقة » والمضغة » والنظام » 
والعضلات الخ .. 

والثاني هو التبدل التدريمي 
البطيء بتأثير الظروف الخارجية . 

والثالث هو التبدل الموجه إلي. 
غاية ثابتة على مراحل متعاقبة يمككنة 


تحديدها مسقا . 
والرابع هو الانتقال من البَميط) 
إلى المركب » ومن المتسبانس إلى 


غير المتجانس » أو من الأكثر 
تجانا الى الأقل تجانس؟ . وهو الممنى 
الذي ذهب إليه (هربت سينسر) بقوله: 
« التطور هو اتام واكبال المادة » 
مصحوب بتبديد للحركة » تلتقفل 
الادة خلاله من حالة تجانس غير 
مدين » وغير ملتسم » إلى حالة من 
للانجانس اممين والمتحم» بحيث تخضع 
الحركة المتبقية فبه لتبديل مواز» 
1لا يذه ومعمامم عتمم 
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فإذا دل" التطور على مو الفرد 
وانتقاله من نقطة الابتداء الوحبدة 
الخلبة إلى سن الرشد الكثيرة اخلايا 
سمي بالتطور الفردي » وإذا دل" 
على تبدل النوع الواحد إلى أنواع 
كثيرة مختلفة سمي بالتكوين النوعي. 

والتطور اثما يكون بالتتوع » 
فالخلية الأم تتكثر بالانقسام » 
الخلايا اللتولدة منها تتنوع » وت 
ذات أحوال مختلفة وخيلتقى مترابنة » 
وكذلك النوع المتجانس 2 فيو 
يتكثر » وتختلف أفراده بعضها عن 
بعض بتكيفها وفق شروط الوجود 
بشينا ٠‏ والتنوع يسير وتخصص 
الوظائف جنبا إلى جنب > وكلا 
كانس الوظائف أكثر مخصصا) كانت 





اكثر تضامناً . 
وكل فيلسوف مؤمن بالتغير 
والارتقاء » أو بالتنوع المصحوب 


بالتكامل » أو باتصال الاكوان » 
وتبدل الموجودات » واستحالة 
الآثاء بعضها إلى بعض »> فهو 
فيلسوف تطوري ٠‏ 

إن أكثر العلماء يقولون اليوم 
إن معنى التطور يتضمن معني 
الارتقاء . ولكننا إذا أردنا بالتطور 
يمرد التبدل لم نضمنه معنى الارتقاء » 


لأنه يدل ني هذه الحالة على التبدلات 
الضرورية التي تطرأ على الثيء » 
من غير أن تكون متجبة إلى غاية 
معينة » خلافاً للارتقاء الذي يتضمن 
ممنى الانتقال من الأدنى الى الأعلى » 
ومن الحسن الى الأحسن 2 ففي كل 
ارثقاء تبدل » وليس في كل تبدل 
ارثقاء . 

ومذهبالتطور (عصعتمدهناسامرظ) 
مذهب قديم ترجع جذوره التاريخية 
الى الفلسفة اليونانية ( أمبدقلوس 
وأرسطو ) » والفلسفة المربية 
( اخوان السفاء » وابن خلدون ) 
غير أنه لم يصبح مذهبا علميا إلا 
في العصور الأخيرة » يوم أخذ العلماة 
يعللون نشوء الأنواع الحبة بقاتوتة 
تنازع البقاء » وقانون الانتشاب 
الطبيعي ( دارون ) » أو يرجمون 
تبدها التدريخي البطيء الى تأثير 
البيثة والورائة (لامارك ) © أو 
يحملون التطور قانونا كليآ محبطا 
بكل شيء : من السديم الى الشمس 
والكواكب السيارة » ومن الأتواع 
الكيمبائية الى الأنواع الحية » ومن 
الوظائف العضوية الى الملكات العقلية 


للظضا 


والمؤسسات الاجتاعية (هربرت 
سبنسر ) » فالتطور عندهم هو التنوع 
المصحوب بالتكائل . 
وضد التطور التكور (همتساهءم1) 
وهر النضام » والتفبض * رالتقلتص» 
والتراجم » ومنه قوهم كور تالشمساي 
جمع ضووها ولف كما تلف الممامة » 
رقرهم : الأدوار والاطوار هي 
الدنيا » والاكوارء هي الآخرة . 
ويطلق التكور في اصطلاحنا 
على الرجوع الى الاصول » او على 
الامحطاط » والتأآخر » والفساد » 
والانحلال والبلى » او على التغيرات 
الوجعية التي تنشأ عن الشبخوخة » 
"د على توقف أحد الأعضاء عن القيام 
#بوظيقته توقفا دام او موقتا . 
ر ايض تغير ار جملة 
من التغيرات المقابلة لتغيرات التقدم 
والتطور » وهو رجوع من المتباين 
الى المتججانس » وتثيلى للمقول بعضها 
ببعض » وتعمم > وانتقال من الجزئي 
الى الكلى . اما في الظواهر المادية 
فهو تسوية في الطاقة » وازدياد في 
التداظر والتائل (ر : ب#فصداهة 


تلقل رع دتهه سلوب مده نسلل عة) 





في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
تعادل الشيئان نساويا » وتعاهئل 
القضيتين هو «لالتهما على معنى 
واحد اي كونهما متساويتين منطقياً ٠.‏ 
مثال ذلك » قولنا : كل انسان 
ظالم » وقولنا : ولا واحد من الناس 


التماطف 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتيشية 
تماطف القوم عطف يعضوم عل 
بعض . ' والتماطف ظاهرة نفسية 
تقوم على مشاركة الآخرين فيا 
بشعرون به » وله صورة ابتدائية » 
وهي التماطف المسدي الذي يقوم 
على انتقال الحركاث والأفعال من 
شخص الى آخر بالتقليد العفوي » 
او العدوى » كالمشاركة في الضسك 
والتئاؤب * والسعال » والتصفيق » 
والمجاراة في السير . وله ايضاً صورة 


التمايل 


كو 


عممءللممتدو8 
ممع لاممتدومم 
ممع لاممشسومم 
يمادل > فبما قولان متمادلان اي 
متساويان منطقياً . 

وقد يطلق التعادل على الحداين 
اللذين يكون شيرهما للافراه 


واحدا . 


عن ومصوة 
ا مرق 
منمفه مسرم 


تفسية مصحوبة بالوعي » كاشتراك 
شخصين » أو عدة اشخاص © في 
حالات نفسية متائلة كالجؤف © او 
السرور * او الغضب © او الحزن . 

وقد يطلق التعاطف على المشاركة 
بين شخصين ليس بينها اتصال مادي 
مباشر» أو على تجاذب شخصين 
ليس بينها معرفة سابقة » ومعنى 
التماطف هنا شعور الشغص يمسا 
يشعر به الآخر . فالتماطف اذن 


هو الاثثراك في المبول والمواطف » 
والاتحاد في الأفكار والمنازع . 

والتعاطصف المقيقي لا يقتفي 
المشاركة في الحزن والسرور فحسب» 
بل يقتضي المؤازرة بالجهد » فاذا 
اقتصر المره على الشمور بما غثسي 
غيره من النوائب كان عطفه عليه 
عطقا ناقص) » لأن التعاطف الكامل 
يحمل المرء ششريك اخيه بالفمسل 
ليدقع عنه ما أل به . 

ولذلك كان التماطف الحقبقي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ويقابك في اللاتينية 


تعالى الشيء ارتفم » والتعالي 
الارتفاع كالملو » والملا» والاستعلاء. 
والتمالي في اصطلاحنا أن يعلو الشيء 
ويرقى حتى يصير فول غيره. 
والعالي او المتمالي هو المفارق الذي ليس 
فوقه شيء فلل تعالى » هو المتمالي » 
والعالي » والملي » والأعلى » وذو 
الملاء الذي ليس فوقه شيء ‏ 

اما فلسفة التعالي فبي : 


يلها 


مؤلفاً من عتصرين احدهها اتفعالي * 
والآخر فاعل » فالانفعالي او الوجداني 
هو الشمور با عرا الآخرين مسن 
حوادث الدهر » أما الفاعل فيو 
موآزرتهم » ومعاونتهم على تحمل ما 
دهنهم من الثقاء . 

والتعاطفي ‏ ( عسولطنهدرهر8 ) 
هو المتسؤب الى التماطف 2 وهو 
مرادف للايثاري ( عاوتنس!الة) » 
ولذلك كان التماطف عند ( بنتام ) 
أساس قلنفة الأغلاق . 


00 
ومسملسءءمصه 1" 


تمع لمع عكصة 1 كملع موص 


١‏ - القول ان نسبة الله الى 
العالم كنسبة المخترع الى آلته» 
او الأمير الى رعليته او الوالد الى 
ولده (لدبنيز » المونادولوجيا * 46 ) 

؟ - او القول ان وراء الظواهر 
الحسية المتغيرة جواهر ثابتة 4 او 
حقائق مطلقة » قائمة بذاتها . 

+ او القول ان هناك علاقات 
ثابتة » حيطة بالحوادث ومستقلة عنها 


وكل فلسفة تذهب الى القول, 


أن فلي العم ترص تماعديا مجدم 
فيه الحوادث التضورات» والتضورات 
لمباديء فبي فلسفة متمالية © ومن 
قبيل ذلك ايض الفول ان في 
الوجود علافات أبدية مسئقلة عن 
اشتباك الحوادث وارتباطها » مجردة 
عن شروط الزمان والمكان» متعالية » 
مسيطرة على كل ثيء » ثابتة » لا 
تنغير » كاملة لا تدثر ولا تبطل . 

ومذهب التمالي ضد مذهب 
الكمون » او البطون الرجودي 
الذي يؤلته الحوادث ويجمل عقول. 
الباء مغمومة في الطبيعة » راظية 
بالكون على علاته © مقتنمة © 
على تخبطه وتناقضه » وتنافي ظواعره» 
وتنافرها . وما دام الكون يحري 
الى الأهام دون مبادنة » فإن كل 
لحظة منه تجاوز التي قبلها » وتضيق 
عايها الخناق » لتكرهها على التبدل 
أو لتقلبها الى ضدها» وكذلك ما 
دام الإنسان عاجز؟ عن إيقاف حركة 
النطور » وتبديل مجرى التاريخ » فإن 
حقيقة الشيء في نظره ترجع إلى 
تحديد مكانه في ملسلة التطور . إن 
مذهب الككمون الوجودي يلم 
بالنطور التاريخي > والسريان 


4 


الوجودي . أما مذهب التعالي فيكم 
عليه ويتعداء» الأول يلقي على ! 
الوجود نظرة أفقية تبدو مراحله فيها 
مثلة لالتباس الصيرورة وتناقضها » 
والثاني يلقي على الوجود نظرة عمودية 
تحمل الحقائتى العالية وامثل المخلدة 
الثابتة محبطة بالأشياء وناظمة لها. 

والأعلى ( عمدفهع مهم ) هو 
الذي يسمو إلى العلاء » حمتى يحاوز 
كل حد معلوم » أو مقام معروف» 
وهذا السبو لا يقف عند السباه 
ولا فوق السماء» بل يسثمر في 
الارتقاء الى غير نهاية . فليس"الأعلى 
تابما لتأثير بعض الأفمال أو الأشباء 
الخارجية » بل هو أسمى منبا» 
عالعدالة السامية » أو العدالة المثالية » 
فيوأعلى من العدالة الواقعية» وكالمقاب 
والثواب المثاليين اللذين يختلفان تام 
الاختلافع نالثواب والعقاب الوجوديين 

والأعلىهوالذي يفوق حدالاعتدال 
ويجاوز المكان الأوسط © تقول هذا 
الجبال الأسمى > وهذاالنظر الأعلى . 

والله سبحانه وتمالى هو الأعلى » 
وله جميع الكالات » لايحده ثيه » 
ولا تستطيع العقول المتناهية أن 
تدرك حقبقته . 


والأعلى أيضا هو المنى الذي 


تتصوره فوق كل تجربة ممكنة سواء 
أعنينا بذلك الحقائق الوجودية » أم 
عنينا به مباديء المعرفة . قال 
( كنت ) : آسمى المباديء التي 
يتحص تطبيقها في حدود التجرية 
باللمباديء الوجودية . أما المباديم 
التي تسمو بالعقل إلى ما فوق هذه 
الحدرد فتسمى بالمباديء المليا 

أما المتمالي ( لم معدمع ممم ) 
فله عده ممان »2 فقيو يدل عله 
فلاسفة القرون الوسطى على المفارق 
أو على ما هو أعلى من المقولات 
الأرسطية » كالواحد » والخير » والحق 
والموجود > والشيء > والجائثر 
والضروري > وهو عند ( كنت] 
ضد التجربي تارة » والأعلى تأر؛ 
والمتافيزيقي أخرى . 

فإذا كان ضد التجر بي (عسو متمق 
دل على ما هو شرط قبلي للتجربة» 
كالمباديم المتعالية» أو القوانين المقلية 
الي هي بثابة قواعد للمعرفة . ليس 
الإدراك المتعالي إدراكك لذائك 
يطريق الشعور » بل هو إدراكك 
إياها من ححبث هي مبدأ ضروري 
تنسب إليه جميسع احساساتك 
وعواطفك . وعلى ذلك فكل بحث 
يتناول الصور * أو المباديء © أو 


لذها 





المعاني العقلية من جبة علاقتها 
الضرورية بالتجربة » فبو يحب 
مال . تقول : علم الجبال المتعالي » 
والنطق المتمالي * والتحليل المتمالي» 
والجدل الامالي » والاستتتاج المتعالي. 
والمثمالي بهذا المعنى هو 
أيضاً . مثال ذلك أن المنطق التعالي 
خلاف المنطق العام » لأن الثاني 
يقتصر على البحث في ارتباط المعافي 
بعضها يبعض » على حين أن الأول 





٠.‏ وتسمى هذه الفلسقة 
التعالية ” عند ( كنت ) بالفلسفة 
الإتتقادية . 

وإذا كان المتمالي ضد الأعلى دل 
تق نا يجاوز حدود التجربة * 
فالبدأ الذي لا ينطبق في الأصل 
إلا على حدود التجربة المنكثة » 
إذا. طبقته في بجالات أوسع من 
هذه الحدود جملته متعاليا » على 
خلاف البدأ الأعلى الذي يستلزم, 
حذف هذه الحدود وإبطانها 

أما اختلاف المتمالي عن 
النافيزيقي فهو أن المبدأ لا يكون 
متعاليا » حتى يشتمل على شرط 
قبلي عام » يصدق عل اللتجربة من 
حيث هي تجربة © درن تعين أو 


تخصيص » عل خلاف التافيزيي 
الذي بضع قاعدة قبلية' لسمح بتوسييع 
ممرفتنا بالكيء دون الرجوع الى 
التجرية . الثثال من الثعالي قولك : 


في الفونسية 
في الاتكليزية 
التعاون فيعلم الاجتاع هوالتضامن» 
والتعاضد والارافد , قال ابن خلدون: 
فلا بد" للانسان في تحصيل الفسذاء » 
والدفاع عن التفس « من التماون عله 
بأبناء جنسه » وما لم يكن ملذا 
التماون » فلا يحصل له قوت > ولا 
غذاء » ولاتتم حبائه .. واذا كان له 
التمارن -مصل له القوث الغذاء » 
والسلاح المدافعة » (المقدمة» ص الا» 

من طبعة دار الككتاب اللبنافي ) . 
والتمساون مذهب اقتصادي 
شماره الفرد للجياعة »> والجماعة 
الفرد . ومظهرء تككوين تعازنيات 
( »قا 6م000 ) تقوم بعمل مشارك 


التماون 


0 


لكل تغير في الجوهر علة > والثثال 
من المنافيزيقي قولك : لكل تغير في 
الجوهر المادي علة خارجية . 

زر : الكمون مممءممهسة ) . 


دما جومم 
دمتاء عم مم0 


للمصلحة الأعضاء © كتعاونيئات 
الانتاج» وتماونيّاتالمال» وتماونيّات 
الامتبلاك. أسّا تماونيات الانتاج فهي 
إلني يتعاون افرادها. على الانتاج 
ألشترك لحساهم الخاص لا لحساب 
المتبولين » واما تماونيّات امال قبي 
التي يتمارن أفرادها على تأسيس 
صندوق مثترك يستمدون مله 
رؤوس الاموال الضرورية للانتاج » 
وأما تماونبّات الامتهلاك فبي التي 
يتعارن افرادها على ثيراء م١‏ 
يحتاجون اليه بأسمار معتدلة تحذف 
منها أرياح الوسطاء . 
زر : التضامن 6انعوةنامة ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


التعبير عن الثيء هو الاعراب 
عنه باشارة أو لفظ > أو صورة او 
نموذج » فالاشارات والألفاظ تمبر 
عن الممعاني » والصور تعبر عنن 
الأثياء . وكل تموذج فهو يمير عن 
الأصل الذي أخذ عنه. وإذا 
امقطت خطوط جسم على سطح 
كات الشكل المتولد منها تعبيز؟ 
عن الجسم . ومن قبيل ذلك قوليا : 
الارقام تمبّر عن الاعداد» واللمادلات 
الجيرية تعبر عن الأشكال الهندسية . 

ويطلق التعبير على الاعراب عن 
الحالات النفسية ببعض الظوامر 
الجسمانية » كتعبير حممرة الوجه عن 
الخجل » واضطراب الحركات عن 
الوجل ٠.‏ 

ويطلق التعبير أيضا على الوسائل 
التي يمتمد عليها المرء في نقل افكازه 
وعواطفه ومقاصده الى غيره . من 


التعبي 


ددني جوع 
ددتمهه مس8 

وأمع موق 
هذه الوسائل لقة الكلام » والاصوات 
الموسيقية » والصور > والرموز » 
والاشارات » تقول : التمبير الأدبي » 
والتمبير الموسيقي ‏ والتعبير الرمزي. 
الع. 
وَالتمين. عن . الرؤنا: تفسيزها.: 
والتعبير عا في النفس بيائه والاعراب 
إعثه . والقوة على التعبير صفة بعش 
الآثارٍ الفنتية الرائعة التي توحي 
امور والأفكار والمواطف . 
وليس المقصود بالتمبير هنا ان تكون 
الصورة الفنبة مطابقة للأشياء الني 
تمثلها » وإِنما المقصود به ان تكون 
دلالة' مذه الصورة على الاشياء 
مصحوبة بما يضعه الفئان فيها من 
إحسامه وخياله » وعناصر تجريته . 
ولولا اصطباغ الأثر الفني بمشاعسر 
الفنان من جبة » وبرحيق الحياة من 
جية أخرى لما كان تموذجا أصية . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


التمسداد ز تمعصعط ممه ) 
مصدر عله وهو الفمل الذي يتم به 
احصاء اجزاء لشيء. مثال ذلك 
قول ديكار. أن أقوم في جميع 
الاحوال باحصا آت كاملة ومراجمات 
عامة تحملني على ثقة من ائني لم اغفل 
شيئا» ( عفمطغم ماعل ومدمواط 
4 16ه6: ,11 ) والتسداد 
( امجيس امعمعطصمعطا ) 
في القياس الاستثنائي الذي يتضمق. 
مقدمات عنادية هو مغالطة :تقوم 
على اغفال احدى الحالات الممكنة » 
مثال ذلك قولي : اما ان اكون 
كاذبا » واما ان تكون انت كاذبا » 
فبذا احصاء ناقص لأآن احدنا نحن 





النافص؛ 


تعداد الشيء صار ذا عددء 
تقو 
النفوس » وتعدد الحقائق » وتعداد 
الآلحة » وتعدد الفايات © وتعداه 
معاني الألفاظ > وتعداد القم 


١‏ - اما مذهب تعدد الأصول 


: تعداد الاضول » وتعده 





التعداد 


ممتتمم ع صمهئ! بتمعمع طسممعم 


ممع صسمظ , هم 10 


الاثنين يمككن ان يكون مخدوعا . 

والتعريف بالتعداد او بالاحصاء 
موتتمفسسم عمم ممتنتمقعغط ) 
يقوم على تمريف الحد بالما صدق 
( دمتعمعاعظ ) اي بتمداد الاقراد 
او الانواع الني تتدرج قي . 

والاستقراء بالتمداد او بالاحصاء 
( دمكهغسسمة عدم ممتعسومة ) 
يقوم على احصاء انواع الجنس الواحد 
إلامتنتاج قضية خاصة بذلك الجنس» 
فاذا كان الاحصاء تام اي حيطا 
تحسع انواع الجنس كان الاستقراء 
تام » ونتيجته صادقة , 


2 الامعرلة ا 


(عمدنئهبرامم ) » فبو القول ان 
الأجناس البشسرية الحاضرة قد نشأت 
عن أصول متمددة» ومختلفة » 
وان قانون تطورها هو الانتقال من 
الاجتلاف. والتملاد الكثير » الى 
الاغتلاف والتمده القليل . 


؟ - واما مذهب تعدد النفوس 
( عسشفرومراه2 ) » فيو القول 
ان في جسم كل كائن حي © ذي 
جملة عصبية منظمة “ مراكز نفسية 
وان لكل مركز من هذه 


٠. متعددة‎ 


الراكز خصائص. طببهة بخصائص. 


الدماغ الذاتية , 

م س واما مذهب تعدد الحقائق 
( عسطلفمراهم ) فبر القرل ان 
في المالم خقائق وجودية كثيرة* 
ليس بينها مقباس مشترك » كا مقائق 
الحسية » والحقائق المنطقية » والحقائق 
الرياضية > والحقائق الخلقية . 

؛ - واما مذهب تعدد الْآلَجة 
( عكطازاه20 ) قبر القول بؤعره. 
آلحة كثيرة تنوزع السيطرة على 
قوى الطبيمة. راذا فرضت ان 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
في اللائينية 

تعركف الامم' ضد تتكر» 

وتعر ف الشيء تطلتبه حبتى عرفه » 

والتمراف في الاصطلاح هو الفمل 

الذهني الذي يقوم على ادراج احد 





التمراف 


هذه الآلحة خاضعة كاللائكة لإله 
واحد أعلى منها ل/ يكن القول 
جالتعدتد مذهبا من مذاهب الإلحاد . 

ه - واما مذهب تعداد الغايات 
( #سعطةاراه< ) قبسو القول ان 
الوسيلة الواحدة تصلح لتحقيق 
غايات متمددة 

١‏ - واما تعدد معائي الألفاظ 
( عتسضرادم ) قرو كون اللفظ 
الواحد دالا على معان مختلفة » وهو 
مقابل للاشتراك اللفظي (عنده ارام ) 
وهو كون المنى الواحد مشتركا 
بين عدة الفاظ مترادفة , 

؟ - واما تمده 
زعممعلءحامم ) فيو أن يكرن 
ألشيء الواحد عدة قم نظرية أو 
عملية » (ر : الكثرة ) . 


دوناتدومة 8 
دمناتمجمم 8 
متاتموممع 8 
الاثياء في احد التصورات » كالضباء 
المفاجيء الذي يكفي أن تحس” به 
حق تعرف انه برق . 

والتمرتف عند ( كانت ) احدى 


وظائف المقلل التركيبيية 2 وهي 
ثلاث : ادراك المثالات بالحسدس » 
واستعادتها بالخبال » وتعرفها بالمقل . 
ومن قبل ذلك قول ( سبنسر) 
ان جمبع عمليّات المقل تنقسم في 


التعريف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللتينية 


التعريف عبارة عن ذكر ثيه 
تستلزم معرفته معرفة شيء إآخر 
( الجرجاني ) أو «هو أن.يقصد 
فمل نيء © إذا شمر به شاعر تضّوَر 
شيا ما هو المعرف » وذلك الفمل 
قد يكون كلاما » رقدا يكرن 
إشارة ٠‏ ( أبن سيناء منطق 
الشرفيين » ص 79 ). وقد عرفه 
التهانوي في كشاف اصطلاحات 
الفنون بقوله : « هو الطريق الموصل 
إلى المطلرب التصوري » © ويسمى 
هذا الطريق قولاً شارحا » ويسمى 
عدا أيضا . 

والتعريف نوعان أحدهب] 
التعريف الحقيقي > وهو الذي يقصد 


النباية الى تعرف التشابه » 
والتباين : 

والتعبرف مرادف المرفان 
(عمةشتمومع8 ) زر: هذا 
اللقظ )ب 


دمنائهة 26 
دمثاتمقع2 
مستمقعهم 


به تحصيل ما ليس بحاصل مسن 
التصورات. وثانيها التمريف اللفظي» 
وهو الذي يقصد به الإشارة إلى 
تَصُور حاصل في الذهن . فاذا كان 
اللفظ الوضوعبازاء التصور غير واضح 
الدلالة » فسر بلفظ أوضح > كقولنا 
في تعريف الفضلفر : إنه الأسد» 
والمقصود بالتمريف جملة ثيل 
الشيء في الذهن من جبة محمولاته» 
فاذا كان التمريف بمحمول مفرد 
سمي تعريفا مقرداً » وإذا كان بمدة 
محمولات سمّي تعريفا مر كبا » 
وهذه المحمولات قد تكون مقومة 
وقد تكون غير مقومة » أي لازمة 
أو غلرمة . 





والتعريف المفرد بالقرم هس 
تمريف الشيء بفصله كقولنا: إن 
الإنسان ناطق © والتعريف المقره 
باللاز, هو التمريف بالخاصة » 
كقولنا : إن" امثلث هو الشككل الذي 
تكونز و ايامالد اخلية مسارية لقائنين. 

والتعريف المركب بالمقوام هو 
الذي إذا توافرت فيه بمض 
الشروط كان حمد] تاما © كفولتا : 
الانسان حبوان. ناطق » والتمريف 
المركب من غير المقومات هو الذي 
إذا توافرت فبه بعض الشروط 
كان رسا ( ممنمتمس2 ) ,» 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
تعصب للرجل مال اليه » وجد” في 
نصرقه © وتعصُب عليه قارمه » 
وتعصب في الدين والمذهب » كان 
غيوراً فيها ومدافما عنها. 
رالمتعصتب اقشيء (,داوفاهسه - ا 
- نآ بلمعتاهمة8 بعامممة؟ + 8 
#دمناد مه ) هوالمتصف باليل الشديد 
اليه . ويطلق امم المتعصبين على 


7 


والرسم النام, هو ما يتركب مسن 
الجنس القريب والخاصة ٠‏ كتمريف 
الإنسان باليران الضاحك . 
والفرق بين الحد والتمريف أن 
الأول يدل على ماهية الشيء ويتركب 
من الجلى والفصل © على ححين أن 
الثاني لا يقد مله إلا تحصيل 
صورة الشيء في الذهن أو توضيحها» 
فكل حد تعريض » و ليس كل تمريف 
حدا تاما » بل قد يكون حسدا 
ناقص 2 أو رسما تام » أو غين 
تام . زر : الحداء الرسم). 


ممه عمد 


كبنة الآغة القديمة الذين كان مسن 
عادتهم في عباداتهم ان يمثرهم هذيان 
يحملهم على طمن أجسامهم باللدى 
حتى يسيل منها الدم . 

والفلسفة التي تفسر ظواهمسر 
الوجود بارجاعيا الى تأثير القرى 
الحقبة تسمى بفلسفة التمصكب كقللفة 
(روبرت فلوه - 2184 »806 ) 


الوسوية. - ٠١4‏ ب . م - التي 
كانت تفسى كل ميء بالمعجزات 
الالمية . وكل من دافع عن عقيده » 
أود عن أثر هن أغوره© أو عق 
شخص يحبه » محماسة. عمباء » تجمله 
يأخذ يجميع الومائل لنصرةة ما 
يقول » فهر رجل متمصتب » لأن 
من صفات المتمصّب ان يسشر عقله 


في الاتكليزية 
في اللاتندة 


التمقل في اللغة تكلتف_المقل 
وني الاصطلاح فمل المقل . مَثَالَ 
ذلك قول ابن سينا: دان تمقل 
القوة العقلية ليس بالآلة الجسدية» 
( النجاة ص 45؟)» وقوله: 
« فالواجب الوجود الذي' في غاية 
الجمال والكمال والبهاء » والذي 
يعقل ذاته يتلك الغاية في البهاء 


والجمال » ويتام التعقل © ويتعقل * 


التمقتل 


لقا 


.تدرك مباديء المقل . 


لحواء » وان 
بالنف » وأن يضيى عن المناظرة 
باحق ٠.‏ 

فالتعمتب اذن نقيض الحرية 
والتسامح > آذا ازداد التعصب قلت 
الحرية ؛ والفككس بالمكس . 

(ر : القسام » الحرية) ر 





دمع لاع م1 
دمفءء العامة 


إوناعة 1اع م1 


العاقل والمعقول على انهما واحد 
بَآلقْبقَةُ يكون ذاته لذاته أعظم 
عاشق ومعشوق , ( النجاة ص )4٠١‏ 
ويطلق التعقل ني مذهب ( تومبا 
الاكويني ) على فمل النفس الذي به 
وهو علد 
رديكارت ) مقابل التخيّل » لأن 
التخيل مشوب بعلائق المادة . 

(ر: العقل» والعاقل» والمعقولات) 


قي بالقرائسية 

في الاتكليزية 

التملم ( عمعمعمواميد8 ) هو 
التدريس > وهو مقابل للتملكّم تقول : 

ويشترط في التملم توفير الشرورط 
القي تسبل طلب العلم على الطالب 
داخل المدرسة أو خارجها . 

والتعلم ( عدو)ة21 ) أخص 
من التربية * لآن التربية تشمل نقل 
امعلومات الى الطالب مع المناية 
بتبديل صفاته وتهذيب أخلاقه» 
والتعلم لا يشمل الا" نقل المعلومات 
بطرق مختلفة .. ومفبوم التعلم 
يتضمن مفهوم الحاجة الى المملم » 
على حين أن مفبوم التعلتم لا يتضمن 
ذلك » لأن المتعلم يستطيع تحصيل 


العلم. بنفسه » وربما كان استقلاله 


في الفرئسية 





مذهب سيامي يمسارض نشر 


عدوناء 2102 تمع صمو امومع 


نع ةلز ,ومنطعوع ‏ 


بطلب العلم أعمق تأثيرا في نفسه 
من اخذه عن معلم . وكل تعليم ‏ 
وكل تملّم فهو اثما تكون عن معرفة 
متقدمة الوجود » وهي تنتقل من 
جيل الى جيل بواسطة المملمين 
والكتب ووسائل التمليم وغيرها . 

ومذهب التعليم مذهب باطني 
يقوم على ادعاء الحاجة الى التعليم 
للم“ وانه لا' يصلح كل معلم > 
بل لا بد" من معلم معصوم حاضر 
أوغائب . 

وَالتملَيم المسيحي (عدمدتطء 6 د©) 
هو التعليم المشتسل على مباديء 
المقيدة المسيحية » ويطلق ايضا غلى 
العقائد 





والأخلاق المسيحية . ( ر؛ التربية ). 


الكتاب الذي يتضمن تن 


التعمية 


عضوو 0 
صما مه عتموط 9 


المعرفة في جميع طبقات الشغب لا 


هد يلشآ عنها من تفتح عللي يضر 
بالأوضاعالسياسية الممتقرة وهو مقابل 
الحركة التنوير ( 6 سعصعاناه34 
نسم ) 

ظبر هذا الاسطلاح في الانيا 
خلال القرن الثامن غشر * ثم انتشى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


عم" المطر البلاد سملها فبو عام » 
ومنه عسّهم بالعطية. وقد نقل الفلاسفة 
هذا الفمل الثلائي إلى وزن فسّل للبلالة 
على التكثير » فقالرا : عنم الثلي وك 
اضد خصصة؛) ومله النسييمو نح 
التخصيص . قال ابن سينا : ؟َ فإ 
كان إدخال الألف ,الام يوجب 
تعميم وشركة » وإدخال التنوين 
يوجب لخصيصا فلا ميمل في لغة 
العرب ٠‏ ( الاشارات » ص 4؟ ٠.)‏ 
وقال أيضا : ٠‏ إعلم أن. المبمل 
ليس يوجب التعمم » لآنه انما تذكر 
فيه طبيمة تصلح أن تؤخذ كلية » 
وتصلح أن تؤخدل جزئية» 
( الاثارات ص م؟ ) . 

والتعمم عند الفلامقة هو أذ 





التميع 


في فرنسة خلال الزيع الاول من 
اتقرن اتتاسع عثشر على اثر الجدل 
الذي دار وقتثذ حول التعليم الشمي . 

ولا يخلر استسسال هذا اللفنظ 
من زرابة وقدج , 


505 
دون معتلممعمع 6 
الصفات المشتركة بين الأشباء المفردة 
لجبعها ني تصوكر واحد . ولهذ التصور 
ماصدق » ومقيوم ١‏ أما الماصدق 
فير مجموع الأفتراد أر الأشياء 
لني بسبا 2 وأما القهوم 
كبر مجموع الصفات. المشتركة بين 
جميع الافراه المادرجين 'فيه . 

والنمسم أيضا» هو أن تجمل 
الصفات التي شاهدتها في عدد محدود 
من أفراد الصنف شاملة للصئف 
كله . 
ولاتممع أخيرا هو ان تطلق على 
صنف معين ما يصدق على صنف 
آلغر بيه به. 

وكل اتتقال من الخاص الى العام » 
أو مسن العام الى الأعم » ليو 


تمميم » كقواين علم اليد هي تعميم 


الجاذبية العامة » فير تعميم لفانون 


لقوانين علم الحساب © وكقانسون مقوط الأجسام . 
التمويض 

في الفرنسية دم همس وصوم0 . 

في الانكليزية مم همس مصرم0. 

في اللائينية وا فممعم صرم0 


تعويض الرجل من الشيء اعطاؤه 
واساس التمويض 
التوازن والماراة » فإما ان تحذف 
من الزائد » زاما ان تضيف الى 
الناقص لتحقبتى المساواة بينها ٠‏ 

يزعم اصحاب التحليل النفسيا 
ان المصاب بمقدة النقص يحارل” ان 
يعوض نفسه هما ينقصه > اما بالعمل 
على مساواة غيره » واما بمحاولة 
التفوق عليه » هذا ما ذهب اليه 
(آدلر) في علم النفس الفردي » 
وهر بطلق اصطلاح التمريض الأعلى 
( دمقمسعمسمشرة ) على ميل 
الفره بتأئي الشمور بالتقص الى 
تخطتي درجة الذين .يفوقونه بمواهبهم 
وشروطهم . 

وقانون التمريض ( ع4 نم1 
دمن دتدعود 00 ) مرادف لقائرن 


قل ماتسا+ 


ل 


الأعداد الكبرى © الذي يلتبي دام 
الى ابراز تأثير الاسباب المطردة 
والدائمة » والإفلال من ثأن الأسباب 
غير المطردة والعرضية ( كورنو ) 
وتطلق قانونالتمويضاو مبدأالتمويض 
لوعسدعوصف عه ممتعماظ ) 
ايض على تضامن جمبع المؤثرات 
طني اخل الكون 2 بحيث يسبطر 
على العام قانون عجيب هو قانون 
التعويض العام . ويتجللى هذا 
اثقانون في حتمبة الظواهر » وانيجام 
العام » ( لافل ) » وهذا القول شبيه 
بقول بعض اهنود ان في الوجوه 
ملا طبيمياً الى تحقيق التوازن بين 
الأشياء . 

زر : مجموعة اللصطلحات الملمية 
والفنية التي اقرها مجم اللغة العرببة » 
المجلد الثامن سنة 19455 > ص 158). 


التعيين » والتمين 


اك 
في الاتكليزية 
الوص 


عبن الشيء خصصه من الجملة 
وأفرده » وعين الشيء لفلان جعله 
غصوصا به »2 فالاسين التخصيص 
والتحديد »وهو قصر المامعلى بعض منه 
بدليل مستقل » والتميين التخصص» 
وهو ما به امتباز اثنيء من غيره » 
فإذا أضفث إلى الحد صفة تزييط 
في مفهومه » وتنقص شموله © ةا 
وخصصته . وإذا هل" 
التشخص » كان مضادا للتحريد ؟ 
قال ابن سينا : «فلا يد أنها ( أي 
الأجسام ) إذا وجدت متشخضة فإن 
مبدأ تشخصها يلح بها من الهيئات 
ما يتمين به شخصا» (الثفاء ١‏ » 
عو ). وقال 'أيضا : فان كان 
الشيء « بحسوسا فله لا محالة وضع 
وأين ومقدار ممين » ( الاثارات » 
ص )»2 وقال أيضا: إننا 
. نعرف الأعراض والصور بوادها 
المتعينة» (منطق المشسرقبين» ص 48). 

والغرض من التعبين إزالة الاشنبام 





نضا 


ممتامستسعاغ«2 
دمن ممتصعنء 2 
م ممتممعء« 


والإهام إما مطلقاً وإما نسبيا . 
فاذا عبنت الشيء بّتة طببنه أو 
حدوده » قصار له في نظرك وضع» 
وأبن » ومقدار ممين . 

والتميين في اصطلاحنسا معان 
مختلفة » منها , 

١‏ - تخصيص الثىء بصفات 
قيزه من الأشباه الأخرى اللجائسة 
له . وتسمى هذه الصفات معينات 
(“ككاهدنص2 )2 او مشخصات . 

؟ - عرفان الشيء من جهة 
كونه تابما لصنف ممين. 

- معرفة ما بخص الشبيء 
اللفرد من شروط لا يشاركيه فيها 
غير . 

وإدا كان بين الشيئين علاقة 
توجب أن يكون الثاني لازم عن 
الأول كانت هذه الملاقة تعينا . 
وإذا كانت لا توجب ذلك دلت 
على عدم التمين . 

ويطلق اصطلاح النسّين السابق 


( «ملسمتس م ماقي ) على تحديد 
واقعة أو فمل بعلل وأسباب متقدمة 
على االحظة التي تسبق مباشرة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


التغير هو كون الثيء يمال لم 
يكن له قبل ذلك (التهانوي ) » 
أر هو انتقال الشيء من حمالة إلى 
حالة أخرى ( الجرجاني ) . 

فمن التغير ما يتكون في الموضن 
وهو الذي يسمى بالكون المطلق. 
والفساد المطلق » ومنه ما: يكن 
في الكيفب2» رهو الذي يسمى 
استحالة » ومنه ما يككون في الكم * 
وهو الذي يسمى نوا ونقصا » ومنه 
ما يكون في المكان » وهو الذي 
يسمى انتقالاً » ومنه ما يككون في 
الزمان وهو الذي يسمى تتايما . 

فاذا تغير الشيء في ذاته دفعة 
واحدة كان تفيره دفعبا » وإذا تغير 
في الكم » أو في الكيف 2 أو في 
الأن ” شين فشيئا » كان تغيرء 





التي 


الفا 


حدرث تلك الواقمة او ذلك الفعل . 
والتعبين المابق عند يوسويه مرادف 
التحريك السابق (دمتامسفمم) , 


غم مع وموط0 


عوممطه 


خاص » وهو الانتقال من ضد إلى 
آخر > وله ثلاثة أنواع : 

الأول هو الانتقال من اللاوجوه 
إلى الوجود » وهو التولد/ أو 
الحدوث » أو الكون . 

والثاني هو الانتفال من الوجوه 
إلي,اللا جود » وهو الموت أو الفناء 

والئالث هو الانتقال من الوجوه 
إلى الوجود » وهو الحركة . 

وطريقة التغيرات الصغرى هي 
الطريقة التي تصورم! الفيلسوف 
( فوندت )| النعيين نسبة. الإحساس 
إلى اللؤثر » وهي تقوم على البحث 
عن أصفغر كمية يحب زيادتها على 
المؤثر حتى يشعر المدررك بتفير في 
الإحساس . 

وطريقةالتغير المثلازمةاوالمتقارنة 
(تممعدم عدوت دتمهب عل علمط 36 
عمف ). 





احدى طرق ( استوارت ميل ) 
في الاستقراء وتلشتص في قولناه 
اذا وجد بين ظاهرتين اقتران وكان 
كل ثغير في الأولى مصسوبا بتغير 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وأصله في اللاتينية 


التفاؤل ضد النشاؤم والتطير » 
تقول : تفاءلت بكذا ٠‏ إذا أملت 
فائدته » مسال ذلك أن يكون, 
الرجل مريضاً » فيسمع آخر يقرل 1 
يا سالمء أو يكون طالب ضالة.» 
فيسمع آخر يقول؛ يا واجد/ فيقول: 
تفاءلت بكذا » ويتوجه له في ظنه أنه 
ببرأ من مرضه » أو يمد ضالته . 

ومذهب التفاؤل هو القول : إن 
الخبر في الوجود غالب على الشر 
( ابن سينا ) » وإن هذا المالم الذي 
نيش فيه أفضل العرام 
المسكنة ( لببنير ) وإنه ليس في 
الإمكان أبدع مما كان ( الفزالي ) » 
وكل فبلسوف يذهب إلى القول إن 
الوجود أفضل من العدم » وإ 
العام يجملته بديع الصنع » سن 


التفاول 


لذن 


مواز له في الثانية » كانت الاولى 
علة والثائية مملولاً . 


زر : الطريقة ) . 


عسستستام0 
«مستملم0 

سسشاوزق 
التاليف ' بغلب فيه الخير على 
الشر » والسمادة على الشقاء » فبو 
تلوف متفائل . وليس بنقض ذلك 
أن افي الوجود شرا جزئيا » لآن 
الميرة لي الكل لا في الأجزاء . 
وُعلى ذلك » فالتفاؤل خير مسن 
التشاؤم » لأن الناس إذا أمّلوا 
فائدة الل » ورجرا عائدته عند 
كل سبب ضعيف أر قوي > فهم على 
خير » ولو غلطوا في جهة الرجاء 
فان الرجاء هم خير . 

على أن بعض المفائلين يبالغون 
في تفاؤلهم فينكرون وجود الشر » 
ويزعمون أن الوجود كله خير 
ممض » مبرأ من النقص . فاذا قيل 
هم إن في المالم شرا قالوا إن 
هذا الشر أمر عدمي » أو أمر 


عرضي © إذا كشفث عن حقيقته 
وجدت الخير يلمع فيه من وراء 
حجاب » ويسى هذا التفاؤل 
بالتفاؤل المطلق . 

وإذا تمود المرء النظر إلى الأشياء 
من نواحيها الجسلة » كان استعداده 
الفكري إلى التفاؤل أميل . فهو 
يعلم أن" في كل شي خيراً وشيرأء 
ولكنه يفضل الالتفات إلى كيال 
الشيء دون نقصه » وإلى جياله 
دون قبحه 2 حتى يككون له في 
جهة رجائه عائدة ويهجة » ويسمى 
هذا التفاؤل بالتفاؤل النفسي . 

ومن الناس من يتمامى عبن 
رؤية الثسر في الأثياء الجرئية* 
لسجزه عن إدراك حقيقته » أو 
لتقاعه عن مكافحته » ويسمى 
تعامبه هذا بالتفاؤل الأعمى » لما 
فيه هن الاستسلام المصحوب بالجهل» 
والرفى المقرون بالاتكال . 


ومن علامة المفائلين أنك ترى 
هم اقوة في يقين » وفرسا في علم » 
وصبراً في شدة »2 فهم لا يتكرون 
وجود الشر * ولككنهم » مع اعترافهم 
بوجوده © لا ييأسون من التفلب 
عليه » ولا يقنطون من رحمة الله. 
وإذا كان الان.ان يؤمن بقدرته على 
نمسين الواقع بالملم » فمرد ذلك 
إلى إيانه بقدرءً العقل على استجلاء 
حقائق الأشياء » فبقدر عقل المره 
يكون تفاؤله 4 بل العقل أس 
الفضائل © وينبوع الآداب 4 سه 
تعر حقائق الأمور » ويفصل بين 
آخبِر والشر » فاذا كمل عقل المرم 
اشن هي نعيم دائم » لأن عقله 
ديه إلى الخبر » وما استودع الله 
أحدا عق إلا استاقذه به يوما 
ما. ومسن لم يكن عفله "أغلب 
خصال الخير عليه » كان من جيله 
في إغواء » ومن حياته في عناء . 





التفسير في الاصل هو الكثف ٠‏ 


والإظهار ( الجرجاني ) * وهو أن 
يكون في الكلام لبس وغفاء» 
فيؤتى با يزيل أو يفسره . والفرق 
بينه وبين الإيضاح أن اتفشير أعم 
من الإيضاح » إذ هو بمصل بذكر 
المرادف إذا كان أشبر » ولن” 
ذلك بايضاح » لأن الإبضاح| لكلا 
أهل الماني أن ترى في كلامكة 
خفاء و إبهاما فتأتي بكلام بين اكرآة 
ويوضحه ( التهانوي ) © والفرق بين 
التفسيروالتأريل ( «منغه)عمصعام1) 
أن أكثر استعبال التفسير في الألفاظ 
ومفرداتها وأكثر استعمال التأويل 
في الماني للتوفيق بين ظاهر النص 
وياطته . أو لصرف النظر عن معناه 
الظاهر الى معنى يحتملك . وغاية 
التفسير الفهم والإفبام » وهو أن 
يصير الشيء معقولاً » وسبيله تعيين 
مدلول الشيء بما هو أظهر منه » 
حتى يصبح المجبول معلوما » والخفي 





ذلف 


موتامعتاوحظ 
دمنمعنامة1 
معمعتامجع 


واضحا © تقول : فسئرت الكلمة » 
وفرت النص »> وفسرت المسألة » 
أي أوضحت دلالائها ومطالبها . 

وتفسير الحقيقة العلمية أو إيضاحها 
هو أن نثبت أنها متضمئة في غيرها 
من الحقائق المعلومة » أو انها لازمة 
عن المبادىء البديبة اضطراراً . 
وليس يشترط في الحقائق المفسّرة» 
أنتكون أعم من الحقائق المفسّرة لآأن 
تضم نالقضايا نيم وعمومهائي «آخر. 

والتفسير أعم من التعليل » لآن 
التعليل هو انتقال الذهن من المؤثر 
إل الأثرة أو إظهار علية الشيء 
سواء كانت تامة أو ناقصة . فتكل 
تعليل تفسير وتوضيح » وليس كل 
تفسير تمليلا . 

والفرق بين التفسير والتعيين 
( او التحديد ) ان المحمول الذي 
تضيفه على الموضوع البسيط * اذا 





1 سبق مفيوسم كان تقسير؟ “له 


ولكته اذا بدثل مفهرمه كان تعبينا » 


أو تحديداً » او تخصيصا . 





الشمرح اللفوي او المذهبي لنص ماك 


والتفسير ( عوغو8»6 ) ايضاً هو وخاصة لنص ديني . 
التفصيل والتفريق 
في الفرنسية ههن داعم 86نم 
في الاتكليزية ممناهتاصع معن 


فصل الثيء في اللغة : جمله 
فصولاً وقطما متايزة» رفصل 
القمّاب الشاة جزأهما وفرق 
أعضاءها , 

والتفصيل في اصطلاحنا تصبير: 
الشيثين المتشايين شيئين عمتلفيا ٠‏ 
ويرادفه التنويع » وهو ابرازالفروق. 
الني تميز الأشباء وتجملب! ألواعً 
مختلفة . والتفصيل ايضاً هو 7 
وهو التمبيز بين اليه والشي. 
بين الأصل والفرع بابراز ما يختص 
ياحدهها © ويقابله الجمع . 

والتفصيل ايضاً هو التباين ويطلئق 
عند ( مينر ) على الانتقال من 
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المتجانس الى اللامتجائس » او من 
المناصر المتشابية الى المناصر المختلفة » 
او من الأشياء القلبلة الاغتلاف الى 
الأشياء الكثيرة الاختلاف . 


والتفصيل في علم الحياة وعلم 
الاجتاع هو تقسم العمل بين الخلايا 
والأعضاء » والأفراد » والجباعات » 
فاذا كان هذا التقسم في البنى 
سمئ بالتفصيل المورفول_ؤجي 
(عسوتعهام طم مد ممتكمتعمع مكالزم) 
واذا كان في الوظائف سمي بالتفصيل 
الوظيفي ( -6دم؟ دم عمتعم ةقلط 


عالعمدمك ). 


(ر : التتويع “ الفصل ) 


في القرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
التفكتك ر ممداعمووتط ) عند 
علاء النفس هسو انفصال المناصر 
الذهنية بعضها عن بعض . فالمنصر 
المرتيط باحد الأشياء مرة ٠‏ ريغيره 
اخرى يمل الى الانفصال عن كل 
ملها © حق يبح عنصرا جردا » 
كما في إن التجرينا 
نائيء عن تفكتك الصور الذهنبة 
اللترابطة » ويمككين تسمية ذلك 
بقانون التفككك ( -واءموواك 116606 
158!) وهو يرجم اتفصال الصور 
الذمنية بعضها عن بعض الى 
والتفكتك 
النفسي ( -مطعروم مملعمومتهممم 
عنونهه!) هو الل العقلي الذي 
يؤدي الى خروج مجموعة واحدة » 
او عدة مجموعات من الأفكار » 





التغيرات الندبية » 


التفكك 


لذف 


مهعم وده رممتتداءممواط 
«متافقءجهع موز( ,دما ملء مكوزه 

متامءم وام 
عن نطاق الشخصية الواعية » وهو 
حالة مرضية تتلختص في العجز 


عن تحقيق الوحدة النفسية القي هي 
قوام الشخصية الواعية . و ( بيسار 





جانه  )‏ الذي وضع هذا الاصطلاح 
لتفسير الخدر ( #نوغطاوع :4 ) وفقدان 
الذاكرة ( ع#اتفمصة ) > والشثلل 
| سرادمو" ) * وتعدد الشخصيات 
في مرض اشرع ( عمفادرةة )4 يقول: 
آت" الظواهر النفسية الأواية لا 
تتلف في هذه الحالات المرضية عما 
هي عليه في الحالات السوّية » ولككن 
عجز المريض عن التركيب بسع 
هذه الظواهر مسن الاتحاد بعضها 
يبعض »© لتأليف شخصية واحدة . 
زر : كتتقسمانة بتعصدل ممعاط 
364 بعنونوهامطعروم عم ), 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


فكثر في الأمر تفكيراً اعبل 
العقل فيه » ورتب بعض ما يعلم 
ليصل به إلى المجهول . وفككر في 
المشكلة اعمل الروية فيها ليصل 
الى حلا . والتفكير عند ممظم 
الفلامفة عمل عقلي عام يشمل التصور 
والتذكر والتخيل والحكم والتامل» 
ويطلق على كل نشاط عقلي » ومنه 
ول ديكارت : انا افكر » اذن إنا 


وضعه ( بلولر ) اقدلالة على الاستعداده 
المرفي لشخص بنطوي على ذاته » 
ويقطع صلته بالعالم الخارجي © ولا 
يفكر الا في تصوراته راحلامه » 
ثأنه ثأن المجثر الذي يخرج ما في 
جوفه ليمضفه ثانية . ويرادف 
النفكير في الذات مركزية الذات 
( مسضم عوك ) والانطواء على 


الات ( ممت دمعة ) . زر 


موجود . (ر : الفكر ) والتفكير هذين_اللفطين ) . 
في الذات ( عسنسة ) اسطلح 
التفلسف الكائب 
في الفرفسية تدم ملتطع 
في الانكليزية رودم اتام 


التفلسف الكاذب اصطلاح وضعه 
(كانت ) ادلالة على اليل إلى 
إثارة المشكلات الفلسفية من دون 
أن يكون هذا المبل مصحوبا بارادة 


إلننا 


الوصول الى حلول علمية مقبولة . 
وهذا أمر لا يلتق بالملماء لآن 
تسدم معمرفة الحتى ٠‏ لا اثارة 
المشكلات دوت ايماد حل لا . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتيلية 
فنتد الرأي أضمفه » وأبطله » 
وبين تهافته , فالتفنيد اذن هو النظر 
في الرأي لرده وايطاله» لا للاعتراض 
عليه لا غير » لأن" موقف المعترض 
على الرأي او الفعل موقف المطالب 
الذي يثير الصعوبات والمشكلات » 
على حين أن موف المفنّد موقف 
المداعي المنكر » الذي يثبت وجوكم 
ابطال الرأي اثباتا نائيا . قالة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
التقابل علاقة بين شيئين احدها 
مواجه للآخر» او علاقة بين 
متحركين يقتريان سوبة من نقطة 
واحدة » او يبتمدان عنبا » أمافي 
المنطق » فان للتقابل وجبين احدهما 


التمنيد 


التقابل 


ليلا 
دمتام يك 18 


سانانا 


الغزالي : « لبعلم ان المقصود تلبيه 
من حسن اعتقاده في الفلاسفة وظن 
ان مسالكهم نقية عن التناقض 
بببان وجوه تهافتهم . فلذلك انا 
لا أدخل في الاعتراض عليهم الا" 
دخول مطالب منكر » لا دغول 
مداع مثيت * فأكدر علدهيم ما 
إعتقدوه مقطوعا بالزامات مختلفة » 
أجافت الفلاسفة » ص 4# ) . 


دنا وم مم0 

دمل توممم0 

مناتومم م0 

تقابل الحدود» والآخر تقابل 
القضايا . 


1 - تقابل الحدود - المتقابلان 
هما اللذان لا يحتسمان في ثيء 
وهر على 








واحد في زمان واحد 


اربعة اقسام : 

١‏ - تقابل السلب والايحاب 
مثل الشعور واللاشمور . 

؟ - تتقابل التضايفين مثل 
الآبوة والمئوة . 


م - تقابل الضددين مثل السواد 
والبياض . 


4 - تقابل العدم والملككة مثل 
العمى للبصر 2 فان العمى ليس عدم 
البصر قحسب > وائما هو عدم البصر 
في وقت امكانه » وتهيق الموضوع 
له مع ارتفاع التهيق فلا يعود البصر 
البتة » فالملكة تستحيل الى العدم » 
واما'المدم فلا يستحيل الى الملككةر 

ب - تقابل القضايا - يطلق 
تقابل ,القضايا على القضيتين اللتين 
.تختلفان بالكم » او بالكيف » او 
بهما ما » , وموضوعيما. وتحنوهما 
واحد . وله اريعة تأقسام : 


٠‏ - اذا كان اختلاك القضيتين 
بالكم ققط كانتا متداخلتين 





لمن 


( عد نادطن5) كالتداخل بين الكلية 
الموجبة » والجزئية الموجبة » ار بي 
الكلية السالمة والجزئية الساا 





- واذاكان اختلاف القضء‎ - ٠ 
بالكيف نط اي بالسلب‎ 
والايجاب » وكانت كل منبما كلية‎ 
كانتامتضادتين( دع«نهه08 ) كالتضاد‎ 
. بين الكلمة المؤجبة والككلية السالبة‎ 


+ - واذا كان اخثلاف القضيتين 
بالكيف. فنظ 2 وكانت كل منيما 
جزئية كان! . داغلتين ' تحت التضاد 
رسجتدجندمءطن58 ) كالتقابل بين 
لجزية الوجبة » والجزئية السالبة 


عند واذا كان اختلاف 
بالكم والكيف مما كانتا متناقضتين 
( امم نفهههه0 ) كالتناقض بين 
الكلية الموجبة » والجزئية السالبة » 
او بين الكلية السالبة والجزئيسة 
الوجبة . 









ويتكن ترضيح تقابل القضايا 
بالشكل التي : 


(الكلية ا موبية » لذ .م ) ( لني السالبة لا .بس ) 
لل ط اليب هاور به ئيس وو وام رم الطيرب_بواخره 


ال مضا رئاشب 





اعلانت 


الداهلئا نحت التضاد 


(اإفزئيةالمرعة +ع .م ) ( افية السالبة . مس ) 
ونيا لطاب عاط ليس بض الطعرب صاءظ و 
التقا ريل 
في الْمَرمَية عمجت جوم 


في الاتكليزية 


لمعو حدم 


وهو مشتق من فمل ١‏ 000065856 ) في اللائينية 





تقارب الشيئان دنا احدهما من بالجملة المتقاربة » مثال ذلك : 
الآخر » وتقاريت الأشعة اجتبءت لاع اع ابام 
في نقطة واحدة» كما في علم رمق كان تبدل الجملة مقتضياً 
الضوء . وضد التقارب التباعد . ايحاد تشابه متزايد بين أجزاجا كان 


ومق كان ازدياد حدوه الجملة تبدلهفا متقاربا » فالتقارب بهذا 
غير متنام » وكان حاصل جمعها المعنى ضد التنوع . 
متجبا الى مقدار محدود » سمت واذا أدّت تبدلات الممل 


كف 


المستقلة والمتوازية الى نليجة واحدة» 


ميت بالجمل التقارية , 


)١( التهدم‎ 


في الفرنسية 
في الانكلزية 


التقدم هو كون الشيء موجوداً 
قبل الآخر بحت لا بوججد الثاني 
الك اذا وجد الأول . 
الفلاسفة خمسة أقسام : 

الاول هوالتقدم بالطبع “ وهو 
الذي يكون فيه اللتآخر عمتاجا الى 
المتقدم كالاثنين والواحد . 

والثاني هو التقدم في الزمان م 
وهو كون التقدم في زمان لا يكون 
المتآخر موجودا فبه » كتقدم ارَسَطوَ: 
على الفاراني . 

والثالك هو التقدم في الرتبة » 
وهو كون التقدم اقرب الى مبداً 
معين » وهذا الترتيب قسد يكون 
بالذات » كا في الاجناس والانواع 
المتتالمة »> ار يكون بالاتفاق » 
كترتيب التلاميذ في الصف يحسب 
بعدم عن الاستاذ » او قربهم منه . 


وله علد 
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مالعمتف امم 
بروممتمعمم 


والرابع هو التقدم بالشسرف » 
وهو أن يكون للمتقدم زيادة شرف 
على المتأغسر» كتقدم العام على 
الجاهل . 

والخامس هو التقدم بالملدية 
فإن للملة استحقاق الوجود قبل المعطول. 

وقد ارس الفلاسقة 
اتاأغرون هذ. الأقسام المختلفة الى 
سين هما التقدم المقلى » والتقدم 
لكاي فالتفد العقلي مو الارتباط 
المنطقي بين الشبثين » فاذا كان 
احدها مدأ والآخر نتيجة كان 
الأول متقدما على الثاني تقدما 
عقليا أو ذائيا © والتقدم الزماني 
هو ان يككون أحد الشيئين اقدم 
زمانا من الثاني . 

لنة الأول » المتقدم عدمت6نمة ) 





لقنا 


اننم (0) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


التقدمهوالسير الى الأمام » اوالحركة 
إلى جبة ممينة ( همامدعمهمء” ) » 
وهو ضد التراجع والتأخر » تقول : 
تقدم القوم سبقهم » ومئه تقدم 
الصناعة » وتقدم التعليم » وتقدم 
المرض » وتقدم الجيش . 

والتقدم الحقيقي هو التقيم 
المنصل » وهو متناه او غير مأناء# 
اما المتناهي فهو الذي ينيجه آل 
تحقيق غاية ممينة في مجال ححدواد + 
وأما الغير المتناهمي فهو الانتقال 
الشروري المتصل في شروط معينة 
من حد” سايق الى حدر" لاحت > كا 
في تسل الاعداد» ار تسلسل 
الاسباب الفاعلة . 

والتقدم اضافي ار مطلق . اما 
الاضافي فبو الانتقال من الحسن الى 
الاحسن » اي من حالة يعد”ها الناس 
تختفا الى حالة يمدونها كملاً . 
ويختلف حكم الناس على طبيعة 
هذا الانتقال باختلاف القيم التي 


ينانا 


تفجههم م 
مهمد 
كنافقع جوم 


بتصورونها . واما المطلق فبو التقدم 
النائيء عن الحنمية التاريتخية او 
الكونية » او عن القدرة المقيقية 
اللؤثرة في الافراد » او عن الغائية 
المسيطرة على تغيرات الحباة . ومفهوم 
هذا التقدم عندنا لا يخلو من 
الالتباس . 

وليس الهم ان نقسر التقندم 
بارجاعه الى الحتمية » أو القدرة » 
از“ الغائية » وانما المهم ان محلاد 
مضمونه تحديدا دقيقا . قنظامه 
يتخذ عند بعض_الفلاسفة شكل 
الخط المستقيم » وعند يعضهم شكل 
الخط المنحني الصاعد » وعند بعضهم 
شككل اللولب » السخ.. ولكن 
التقدم وان اختلفت صوره واشكاله 
فبو هو في الجوهر, انه انتقال 
تدريحي في نظام متصل من الادنى 
الى الاعلى » او من النقص الى 
الكمال . 

وكمية التقدم ( 46 غاناصهبي© 


ونجهدمم ) في اتجاه( | 
لببنيز هي حاصل ضرب كتلة 
الجسم في قوة سرعته . 

والتقدمي ( كنههه:7 ) هو 
المنسوب الى التقدم » وهو المتجه 
الى الامسام » مخلاف الرجعي 
( كنمعيع8 ) أو المتخلف المتجه 
الى الوراء » مثال ذلك قولنا : ان 
التركيب تقدمي > والتحليل رجعي. 

والقياس التقدمي هو القياس 
المركب ( 580106 ) الذي بتميز 
بتناقص عموم موضوعاته واثتال 
نتيجته الأخيرة على المحمول الاوللا 
والموضوع الأخير » مثال ذلك قولن): 
كل فقاري احمر الدم . وكل :لبون 
فقاري . وكل آكل للحوم لبون . 
وكل سنور آكل للحوم » فاذن كل 
سئور أحمر الدم . 

والقياس الرجعي هو القياس 
المركب الذي يتميز بازدياه عموم 
محمولاته واشتال نتيجته الأخيرة 
على الموضوع الأول والمحمول الاخير . 
مثال ذلك قولنا : هذا النبر حدث 
الضجيج » وكل محدث الضجيج 


اب ) علد 





يننا 


متحرك > والمتحرك ليس متجمداً » 
والذي ليس متجمداً لا يمكن الي 
على سطحه © فاذن هذا النهر لا يمكن 
المي على سطحه . 

وكل من التقدمي والرجعي فبو 
تدريحي متصل » الا ان التقدمي 
متجه الى الامام » والرجعي الى 
الوراء » مثال ذلك : ان تقدم الفكر 
تقدم تدريحي » وضمف الذاكرة 
تراجع تدريحي. ومع ان ( ريبو) 
بطلق اصطلاح فقدان الذاكرة التقدمي 
( عسعتومم عتفمسة ) على 
فتدان الذكريات ثيثا فشبئا 
وقْقا لقانون معبن» فان هسذا 
الاصطلاح لا يخلو من الالتباس . 
والاولى إن نطلق على هذا المعنى 

9 لا اسم التقدمي » 
الشدة والازدياد» 





الاجسرام » وتقدم القمار » 
المقصود بتقدم هذه الأشياء ازديادها 
وتفاقم امرها . 

(ر: القياس. المتقدم» المتوالبة ) 


في الفرنسية 

فى الاتكليزية 

التقدير هو الحكم على قيسة 
الثشيء لا على وجوده. والمقصود 
بالحكم على قبمة اليه بيان مبلفه 
من الكمال بالقياس الى غاية معينة 
كالمى » والخير » والجمال » وامنفمة 


فيا الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتنتة 
قراب الشيء جمله قريبا » 
والقريب هو الداني في المكان » 
او الزمان » او النسب . 
والتقريب في اصطلاح القدماء 
سوق الدليل على وجه يستلزم 
المطلوب » فإذا كان المطلوب غير 
لازم » واللازم غير مطلوب لا يتم 
التقريب ( تعريفات الجرجاني ) 
وتقريب الشيء عند المحدثين ادناؤه 
من الحقيقة . ويطلق في الرياضيات 
على الكميات القريبة من الكميات 


العقدير 


لففا 


دمنامة عمجم 
دم ماع م ممم 

الخ .. والتقدير مقابل الوصف 
والتفسير والتمليل كمقابلة الحق 
للواقع » او مقابلة ما يحب ان 
يكون لماهو كائن بالفمل , 


التقريب 


مم قس عه مم4 
قم مس موق 
مهس ممم 
الصحيحة > فإذا كانت معرفة الكمية 
الصحبحة غير ممكنة وكان التعمير 
عنها بطريقة صحبحة متمذراً » 
امكننا ان نستبدل بها موقت كمية 
تقريبية . 
والتقربي ( كهستدمممم ) هو 
المنسوب الى التقريب » ويطلى على 
العرفة التي تتقرب ثيئا فشيئا من 
الكيال » وني تاريخ العلوم أمثلة 
كثيرة تدل على ان الحقائق المتعاقبة 
إيصحّح يمضها بعضا . هذا الذي 


جمل بعض النظار يقولون : إن 
حقائق العلم تقريبية . وطرق الاقريب 
( علعمتوود'ة لم104 ) عي 


المحاولات الموجبة الى تحقبق هدفر 


معين » وقد سمّيت بطرق التقريب 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


قرر المسألة وضحها وحققبا » 
والتقرير هو الحكم ‏ بصدق القضية 
في الايجاب او اللب . ومنه مبكط 
التقرير . ( «منعسه'0 عوفم مضق 
الذي قال به ( كوتورا ) » وهو 
مبدأ منطقي يتضمن القرل : 
«اذا اوجبت علاقة التضمن ان 
يلزم عن صدق الفرض صدقاً مطلقا 
صدق الدعوى صدقاً مطلقا أمككن 
اثبات الدعوى اثباتً مطلقا » اي 
اثناتا مستقلاً عن الفرض » . 

والتقريري ( عدوته”عسة ) هو 
الخيري او الاخباري » والأحكام 
التقربرية هي الاحكام الني تعبر عن 


التقرير 


ينا 


لأنها تقرب من المطلوب . 

وبطلق اصطلاح القانون التقرببي 
( عغطعهءومة أمآ ) على القانون 
الذي يكتفي بالقم التقريبية » وان 


كانت غير صحيحة قاما . 


ممقامعسسم 
ممتاععدةم 
متاععسسة 


وجوه اثبات أن نفي دوث الت 
ألي ضرورة او امكان (مج)» 
وعند (كانت ) هي الأحكام التي 
تكوت: جباتها مطابقة لقولة الوجوده 
المستقل عن المترورة » وهي احكام 
صحبحة من جبة مطابقتها للوجود » 
لامن جبة ضرورتها العقلية . وتسمى 
الحقائق التي تتضمتها هذه الاحكام 
بحفائق الواقع » أو حقائق التجربة » 
ويطلق الحكم التقريري او الشهودي 
( لمعم عمعسهدل ) على 
الحكم المقابل للحكم التقديري 


( كمع فتومة امسعهيل )ره 


الحكم » القيمة ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتضة 
التقسم عند الفلاسفة مرادف 
للقسمة » سواء كانت قسمة الكل 
إلى الأجزاء » أو قسمة الكلي إلى 

اجزئياته الحقيقية أو الاعتبارية . 
وقد فرق فلاسفة القرون الوسطى 
بين التفسم الذي يرجع الجنس الأعلى 
إلى أجناس أدنى > والتجزيء الذي 
يوجب ارجاع الكل إلى أجزاكة 
المتكاملة . وقد جمعت أحكام التقلبيم 


ف أربع قضايا . 
الاوى هي قسءة الجنس آلى 
أنواعه » كقولك : ا!نحنى الذي من 


الدرجة الثانية إما أن يكون دائرة » 
وإما أن يكون قطما ناقصا » 
وإما أن يكون قطءا مكافئا » وإما 
أن يكون قطما زائداً . 

والثانية هي قسمة النوع إلى 
فصول » كقولنا: الشكل الكثير 
الأضلاع إما أن يكون منتظما » 
وإما أن يكون غير منتظم . 


والثالثة قسمة الوضوع إلى 


التقسم 


فنا 


ممتعلولطا 
دمأواب1م 
واماوزط 


الأعراض المتقابلة التي تتماقب عليه » 
كقولك : الانسان إما نائم © وإما 

والرابعة قسمة المرض إلى 
أنحائه المختلفة » كقولك : التنفس 
إما أن يككون في الحيوان » وإما 
أن يكون في النما. 

وهذه القضايا الأربع كما ترى 
أشرطية منفصلة . 

بوعلى ذلك فالتقسم هو إرجاع 
الجنس إلى أنواعه » أو الكل إلى 
أجزائه » وهذا الارجاع إما أن 
يككون ذمتبا » وإما أن يكون 
عا 

ولكل تقسيم دقيق شرطان : 
الأول أن يكونتاما أي جاممالأجزاء 
الشيء كلها ع والثاني أن تكون 
أنحاؤء متقابلة ٠‏ كالتقسيم الثنائي 
في الشرطية النفصلة الذي ينسع 
إدخال الثيء الواحد في الطرفين 
المتقابلين » كقولك : إما أن يكون 








العدد زوجا » وإما أن يكون 
فرداً . 

وتقسيم العمل ( دك دواعلوئظ 
إنبهم! ) في علم الاقتصاد هو تنوعه 
يحسب الهن © أو انقسامه إلى فروع 
مختلفة » ويسمى ذلك بتقسيم الممل 
لبتي ٠‏ 

وتقسيم المبل الصناعي هو 
انقسام الفمل المركب إلى أقعال 


في الارلسية 
في الانكليزية 
في اللاتيئية 


التقليدٌ هو اتباع الانسان يوم 
فيا يقول أو يفمل » ممتقدا الحفتية 
فيه » من غير نظر إلى هليل » 
كأت هذا المتتبع جعل قول ( الغير )» 
أر فمله » قلادة في علقه » أو هو 
قبول قول ( الغير ) بلا حجة ولا 
دليل . 

ويطلق التقليد في علم التفين 
على كل ظاهرة نفسية شعورية » أو 
غير شعورية » من ثأنها أن تكرر 


ظاهرة نفسية مابقة . فالظواهمر 





يفنا 


وحركات بسيطة ٠‏ 

أما في علم الاجتاع'» فان 
تقسيم العمل هو تنوع الوظائف من 
النواحي الاقتصاديسة والسياسية» 
والحقوقية » والثقافية الخ .. 

وأما في علم الحياة فهو تنوع 
الوظائف في الجسم الحي يحسب 
مناقعها . 


دمل هانمم1 
كتونا هتدم 1 
ونه نم1 


النقسبة:'ثتتقل من شخص إلى آخر 
بالتقليد » كما يتتقل الضوء أو 
الصوت من مكان إلى آآخر بالاهتزاز » 
( ر : تارد 1546 © قوانين التقليد 
دمتسنصة!! عه ونها 166 6 والمنطق 
الاجتاعي علداعمد عسوتهه! هة ). 

والتقليد الشعوري ( ههثغهانسة 
امع مم0 ) هو أن يكون المقلّد 
عالا بأنه مقلد » والتقليد اللاثموري 
( امع عبدمعما هوتنةاتس1 ) هر 


أن يكون المقلد غير عا بأنه مقلد. 


ويسمى تقليده في هذه الحالة بالإيجاء 
التقليدي ( #بضمتم؛ ممتايعهوو8) 

قال الغزالى : « من رط المقلد 
أن لا يعلم أنه مقلد » فاذا علم 
ذلك انكسرت زجاجة تقليده » 
( المنقذ من الضلال » ص /الا مسن 
طبعتنا ) . 

والتقليد الذاتي مو أن يقلد 
الانساننفسه بنفسه (ممغهاتسة 6اع5). 

والتقليد الارادي ( ددنغهانس1 
عكنداههاهل! ) هر أن يكون المقلد 
مريداً للفمل الذي يقلده » كالرجل 
الذي يقلد تمارج الحروف * والألفاظا 
الأجنبية . 

والتقليد الغريزي ( ونه 
عاتاعماعمز ) هو أن بسع لز 
غيره فيا يقول أو يفمل اتباعا 
غريزيا » كالطفل الذي يتعلم الككلام» 
على سبيل المحاكاة الطبيعية البسيطة . 

ونظرية اتتقليد أو المحاكاة في 
علم الجال هي القول: إن مبدأ 
جع القتوم طليد الطبيية + 

والتقليدية ( عدستاهدهةتفه5 ) 
هي حب التقاليد والتعلق بها 4 أو 
هي القول بوجوب محافظتنا على 
الأوضاع السياسية » والاجتاعية 


لييننا 


القدية » لا لأقامتنا الدليل العقلي على 
ضرورتها » بل لاعتقادنا أنها تعبير 
طبيعي عن حاجات المجتمع الحقلقية » 
ولملمنا أن" إصرار المقل على نقدها 
لا ينتج الا الشير والفساد . ويسمى 
أصحاب هذا الرأي بالتقليديين » 
غلافا للمقلبين الذين انحلت عنهم 
رابطة التقليد » وأوجبوا النظر في 
القبولات والمثهورات «التقليديات 
لمعرفة ما يلزم منها وما لا يلزم . 

ويطلتى قنظ التقليدية أيض) على 
مذهب ( دوبونالد 14همه2»8 ) 
و (لامنمًا كنههمعصهة ) و ( بوئان 
#نهسةظ ) > الذين زعموا أن الوحي 
مصدر كل معرفة » وأن المقبقة لا 
تفارك إلا باهام إفهي . 

والتقاليد ( عدهث؛تفة:7 ) هي 
ما اتصلةالينا من العادات والعقائد 
وأمور العبادات غلفاً عن سلف » 
منها التقاليد الدينية » والتقالييد 
الاجتاعية * والتقاليد السياسية 
وغيرها . وهذه التقاليد إما ان 
تكون مكتوبة وإما ان تككون 
غير مكتوبة 4 وهي اذ توحد 
الأفراد تنتقل من جيل الى جيل 
وتعمل على اتصال الحضادة. 


ي. الفرفنية 

في الانكليزية 

تقخّص في اللغة لبس القنيص » 

وحاكاه في ملوكه وهيئته ( المعجم 
الوسيط ) ٠‏ 

والتقمص عند بعضيم هو انتقال 

الروح من جد إلى آخر» (ر: 
التناسخ ) ٠.٠‏ 





أتقن عمله أحكمه » والتفئن 
الرجل المتقن الحاذق » ومنه التقني 
وهو المنسوب الى التقن ٠‏ 

١‏ - يطلق التقني من جبة ما 
هو مفة على كل كيفية فثية © أو 
علمية » او صناعية تمككن من اتقان 
العمل واحكامه . مثال ذلك قولنا ٠‏ 
ان الزبية التقنية هي التي تكسن 
المره من آحكام عمله . 





التقُس 


نهنا 


دملنه ممعم 84 
ممة هه عمعماء 8 
والتقص الوجداني في علم الجبال 


هو اندماج الشخص في عمل فني او 
منظر طيمي » وفي علم النفس هو 
الادراك الاتفمالى لوجدانات الآخر 
ومشاركته فيها » ويرادفه التوحيد 
الذاق ‏ (دقممقتيهع14 )لاذه 
هذا الفظ) . 


( زفه ) عموتسطمم1 
لمعتمطء 1 


ومعلتصطعة 1" 


وانتقني بهذا الممنى مرادف 
العمل » وهو صفة المهارة الحاصلة 
بزاولة المبل » كقيادة السيارات * 
او خباطة الألبة » او الكتابة 
على الآلة ونحوها » مما يتوقف 
حصوله على اللمزاولة والمارمة ٠‏ 
وهو هذا المعنى ايض ممتلف عن 
العلمي » لأن الملمي صفة للبحث 
النظري المجرد > على حمين ان التقني 


صفة لاممل الذي تطبق فيه بعض 
الطرق الميتنة البلوج نتائج 7 

ومع ذلك فان بين التقني 
والعلمي علاقة وثيقة » لأن الطرق 
التقنية » وان اقتصرت"' في بداياتها 
على محاولات وتجارب متصلة ببعض 
الاغراض العملية » ال" انها تهيء في 
نباياتها أسباب تكون العلم » و كذلك 
العلم » فانه » وإن كانت غابته 
طلب الحقيقة لذاتها » الا انه يؤدتي 
الى الككشف عن طرق فنية جديدة » 
وتطبيقات عملية جديدة. وعلى 
قدر ما يكون العامل أكثر تقيدا 
بالطرق التقنية المستنبطة من العلي 
يكون عمله أدق وأكمل » وانتالجه 
أغزر وأفضل . 

؟ - والتقنيات بالجمم : 
( ممنصط»! - 5 رمعدوتمط ع2 ,7) 
امم للطرق العملية المحددة التي 
يزاولها الأفراد للحصول على نتائج 
معينة » تقول : تقنيات الرقص » 
وتقنياث السباحة » وثقنيات المسايفة. 
وهذء الطرق العملية تنتقل مسن 
شخص الى شخص » .ومن عصر الى 
عصر بالتقليد والممارسة والمزاولة . 

والنقنيات ايض امم الطرق 
المستنبطة من المعرفة العلمية » وتسمى 





النتائج الحاصلة من تطبيى هذه الطرق 
بتطبيقات العلوم . والفرق بين هذه 
التقنيات العلمبة » وبين التقنيات التي 
يتوقف-حصوها علىالمزاولة والمارسة» 
ان الأولى مسبوقة بالوعي والعلم » 
ومصحوبة والتحليل » على 
حين ان الثانية خالية من ذلك . 

* - ويطلق اصطلاح تقنيتات 
الفنون الجيلة على ثلاثة أشياء وهي 
)١(‏ مجحموع الطرق المتبعة في 











استعمال بعض الآلات او الأدوات 
او المواد» كتقنيات العزف على 
احدى الآلات الموسيقية » أو تقنيات 
النقش على الجص (؟) مجمسوع 
الطرق الخاصة بنوع ممين من الفنون 
الجميلةٍ » تقول : تقنياتالفن القوطي » 
وتقنيات الفسيفساء » (م#) مجموع 
ارق الخاصة بفئان معين » او 
كاتب أو شاعرممين » كاسلوب اسحق 
الموصلي » او اسلوب الجاحظ او 
اسلوب البحتري . 

؛ - ويطلق اصطلاح تقئيات 
علم النفس »> او تقنيات علم الحياة 
على ممسوع الممليات الضرورية 
للقيام ببعض الوظائف . 

ه - وتسسّى اصطلاحات العلوم 
والفنون بالحدود التقنيسة * وهي 


مختلفة عن الألفاظ التي يستعملها 


جميع الناس » مثال ذلك تسمية 


بإسم غير اسسه اللغوي © فهي لسمية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
تكافا الشيئان قائلا وتساويا » 
يقال تكانؤ الحدرد » وتكافق القضايا» 
وتكافؤ الفرص »> وتكافق الشهادات. 
والشيثانالمتكافئان (مامعله دوس 
ها اللذان لا يختلف احدهما عن 
الآخر في ترتيب الممافي أو .في 
الطريق المؤدية الى الغاية العملية . 
والاشكال المنكافثة في علم الهندمة 
هي التي تككون ذات مساحة واحدة » 
او حجم واحمد » لا التي يكون 
بعضها مطابقا للآخر. 
والحدوه او القضايا الملكافثة في 
المنطق هي التي اتكون بينها مساواة 


علمبة » او فنية © او تفنية » لا 
تسمية لغوبة . 
زر : الصتاعة ) . 


ممع لشو 
رمعل ستسوظ 
منطقية ( عسوتهمط #اتلده؟ ) . 

وابدال الحدود المتكافئة إيقوم 
على استبدال حل" بجر مساور له 
منطقبا » وممنى المساواة هنا ان ما 
أيصدق عليه أحد الحدين عين ما 
بيصدق عليه الآخر . 

ويطلق اسطلاح مبدأ التكافق 
( عمعلدشدوة'ة مومع )على 
مبدأ حفظ الطاقة او هاه الطاقسة 
( عل دمتتفصعممم ٠‏ عل وموم 
وعم 

(د : المساواة) , 


في الفرنسبة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


التكامل عند ( سبنسر). ثلاثة 
معان © وهي : 

- الانتقال من حالة مبددة» 
لا يمككن ادراكها » الى حالة مر كزة 
مكنة الادراك ٠‏ أي من حالة 
غامضة ومشتتة الى حالة واضحة 
ومؤتلفة . 

؟ - ازدياد كمية المادققي 
منظومة معينة . 

م - تناقص الحركة “الداشلية 
في منظومة ميكاتيكية مؤلفة من 
عدة أجسام . 

وضد” التتكامل الانحلال والتفكك. 

ويطلق التعامل عازاً على 
ترابط أجزاء الكائن الحي © أو 
ترابط اجزاء المجتمع من جبة ما 
هي متوقفة بعضها على بعض . 


التكامل 


ممم عيفد[ 
ممند جع نم1 


ونام جومم 


ويطلق أيضا على ادراج عتصر 
ديد في منظؤمة انفسة سايفة . 
ومعنى ذلك كله ان ترابط وظائف 
الأعضاء وتنوع البنى » والتضامسن 
المضوي الذي ينشأ عنها » كل ذلك 
يكوكن وحدة الكائن الحي وهويته » 
وتسمى هذه الوحدة بالورحصدة 
المتكاملة . والتكامل عقلي » كانفمام 
ألمناصر الذهتية المثفرقة بعضها الى 
بعض > ار عملي > كاتفمام موظف 
ديد الى الجهاز الاداري . 

وحساب التكاسل ( انماة© 
لدهةاهة ) فسم من الرياضيات 
العالية » وهو يبحث في تكامل 
التوابع اي في تحديد توابع جديدة 
تقبل ان أتكون التواببع الاو 
مشتقات منها . 


التكنولوجيا 





التكنولوجيا علم التقنيات » وهو 
يدرس الطرق التقنية من جهة ما 
هي مشتملة على مباديء عامة » أو 
من جهة ما هي متناسبة مع تطور 
الحضارة » واهم المسائل التي يبحث 
فيها هذا الملم ثلاث : 

-١‏ المألة الارلى وصف 
الفنون الموجودة في زمان معين » 


وفي مجتمسع معين» وصفا تمليلي] 









التكوين هو الاحداث » والتصبير » 
والتتغليق »© والاختراع والصنع » 
والتصوير » ويآتي كثيرا في كتب 
الفلسفة القديمة يممنى الكون المقابل 
للفساد , 


عنوامصطء 1 


روماممط»ء 1 


شروط كل مجموعة من القواعد 
الفنية وقوانينها » لمعرقة أسباب 

> - والثالئة هي درامة 
تطور الطرق التفنية في أحد المجتممات 
الانسانية » ار في المحتمم الانساني 
العام . 

وتسمى دراسة هذه المسائل 
ثلاث بعلم التكنولوجيا العام . 

(د : التقني) 


عوغص 6 
وتمعمع 6 


وأمعمع 6 


فتكوين الثيه هو الفمل الذي 
أحدث به ذلك الشيء حتى وصل 
إلى حالته الحاضرة © أو هو مجموع 
الصور التي تماقبت على اليه من 
جية علاقتها بالسروط المإئرة في 


نموه. ومنهتكوينالموجودات » وتكوين 
الوظائف» وتكوين المؤسسات وغيرها. 

ويشترط في التكوين عند 
الفلامفة أن يكون مسبوقا بادة » 
خلافا للإبداع الذي يشترط فيه 
انتغاء المادة . فله إذن مبدأ أو 
أصل يستند إليه . ولذلك كان 
التكوين والاصل متقابليد من 
جبة » ومتداخلين من جهة ثانية . 

والتكوين صفة لله تعالى أزلية » 
وهو تكوينه للعالم » ولكل جزء 
من أجزائه لوقت وجوده» على 
حب إرادته وعلمه . فالتكوين 
ثابت باق أيدا » والمكوان حادث 
يحدوث المتعلق » كما في سائر القيفاتٍ 
القدية الني لا يلزم عن قدمها قدم 
التملقات . 

والنسبة إلى التكوين تكويني 
(عسونافه64 ) . يقال الطريقة 
التكوينية » (عسوتتفمعع علوم 3864) 
وهي أن تدرس 00 الملوم 
من جية تككوينها . 
التعريف التكويني ( 0 





فنا 


#دوةفمع ) © رهو أن يمرفث 
الشيء بالفمل المولد له » كتمريفنا 
الخط المستقيم بأنه الخط المتولد 
من حركة النقطة في سمت واحد» 
ركتعريفنا ثلث بأثه السطح امستوي 
التولد من تقاطع ثلاثة خطوط 
مستقيمة ٠.‏ ويقال أغيرا التصنيف 
التكر بن (عدوة فكع مهتنهم قنسمه|©) 
وهو أن تصنف الأشياء بحسب 
نظام حدوثها » أو يحسب الأسباب 
المختلفة التي أثرت في تكوينها . 
ونظرية التكوين ( 16و16 
عدونغمعع ) هي القول ان ادراك 
ألكان ليس. ادراكا طبيميا بسيطا 
وانمارهو ادراك مكتسب مركب من 
عناصر اولية متعرية من الامتداد . 
وعلم التكوين ( #دونافمفع هآ ) 
هو الملم الذي يبحث في حدوث 
الكائنات الحية وتبدل اشكالها 
باعتبارها انواعا » او هو دراسة 
الوراثة دراسة تجريببة بتبجِين بعض 
الاصناف (ر : الكوث ) ٠.‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


التكيئف 


متام املق 


دمن مام ه40 


وهو مشتق من اللفظ اللاتيني ( عنام ههه ) 


تكيف الشيءه صار على كيفية 
من الكيفيات » ويطلق على مسا 
يكتسيه الموجود مسن كيفيات 
مخصوصة تجممله أحسن اتفاقً مع 
بيئته » او مع العوامل الماثرة فيه. 

ويطلق التكيئف في علم الحياة 
على التغيرات التي تطرأ على الكائق. 
الحي > وتجمل أعضاءه 'ووظائفك: 
متفقة مع شروط البيئة الداخَلئة: أو 
الخارجبة اتفافا كلب أو جزئياً » 
ومن ثأن هذا الاتفاق مع شروط 
البيئة ان يحمل الكائن الحي أقدر 
على البقاء . 

ويطلق التكيف ف علم النفس 
الفسيولوجي على التغير الذي يطرأ 


على نوعية الخبرة الحسية » ويصيّرها 
على كيفيات مخصوصة من الشلدّة 
والوضوح عند بقاء التنبيه ثابتا 
ومستمراً » كالتكيف في الات 
البصر » والللس » والشم » والذوق» 
والألم فإن استمرار التلبيه في مثل 
تبذه الحالات يحمل التأثر به 
شيف . 

وبظلق التككيف في علم نفس 
الاجتاعي على التغيئر الذي بطر 
على سلوك الفرد» ويجمله أكثر 
انسجاما مع غيره من افراد اللجتمع 
وذلك بصادقتهم » واتباع تقاليدهم» 
والتزام عاداتهم وأزياهم المألوفة . 


اليلبائيا 





عأطتدمغ ام 


ترطندمعء1 


يمترف محقيقئها جمبع الملماء » تقوم 


على الاتصال المباشر بين النفوس » 
وإن كانت بصدة بعضها عن بعض» 
.وذلك بوسائل غير الوسائل الحسية 
المعلومة , 

والملوسة او الوم التلبائي 
( عسوت مم4 دمشتحمعسالمةة ) 
رؤية حادث بميد لا يمكن ان 
يرى بأعضاء الحس » الا" ان المرء 
يراه يخباك ‏ كأنه أمامه » مثال 
ذلك : احساس النفس يموت أحد 


في الفرنسية, 
في الاتكليزية 


التلفيق هو ان تجمع بتحكم 
بين الممافي والآراء المختلفة حت 
تؤلف منها مذها واحداً . وهذه 
المعاني والآراء لا تبدر لك متفقة 
الا" لمدم تممقك في ادراك بواطنها . 
ولذلك كان امتعال هذا اللفظ في 
مقام الذم أكثر مسن استعماله في 
مقام المدج . 

ومذهب التلفيق مقابل لمذهب 
التوفيق ( #صدناء2006 ) لآن مذهب 
التوفيق لا يجمع من الآراء الا" ما 


د 


الاقارب في يلد يعبد . 

والتلتزيا ( عنغطه14 ) 
ظاهرة نفسية شبيرة بظاهرة التلبائيا » 
الا انها لا تقوم على الاتصال بين 
نفس ونفس * بل تقوم على الاتصال 
بين النفس المدركة وأحد الأحداث 
المادية على بعد المسافة بينها وبينه » 
مثال ذلك : روبة حريق وقع في 
احدى المدن النائية , 


عحممن مج صرق 
سناع صرق 


نت وحدته مبنية” على أساس 
ممقول © اما مذهب التلفيق فلا 
يبالي بذلك » لأنه يقتصر على النظر 
في ظواهر الأشباء نظراً سطحيا . 

لا ظبرت نزعة التلفيق في 
المصور الاولى بين القررن. الثافي 
والرايع للميلاد ذهب: أسسايها. الى 
ان جميع الديانات المقابلة للمسيحية 
تشترك في دعوتها الى عبادة اله واحد 
كإيزيس او ميقرا او الشمس او 
غيرهاء ثم الف فرفوريوس وجامبليك 


من هذه النزعة نظرية فلسفية 
خاصة , 

وقد يطلق مذهب التلقيق على 
النظر في الأشباء الممقدة نظراً سطحيا 
شاملا » ذلك لأن المعرفة الانسانية 
مرت يثلاث مراحل : الاولى مرحلة 
النظر في الكل نظراً غامضا » 
والثانية مرحلة النظر في الأجزاء 
نظرا واضحا » والثالثة مرحلة 
تركيب الكل من اجزات الني 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في للاتيية 





الفمل التلقائي هو الفمل الذي 
يقوم به الانسان من تلقاء نفسه » 
دون دافع خارجي » مادي » او 
معنوي »> وهو نقيض الفمل المتكلتف 
او الفعل المفروض من الخارج . 
والفرق بين الفمق التلقائي » والفمل 
الحسرة أن التلقائي أعم » والحسر 
أخص * لآن كل فمل حر قعل 
تلقائي » وليس كل فمل تلقائي 
بفمل حر © كالأفمال الفريزية 


يا 


كشف عنها التحليل . وكيا مرت 
العرفة بثلاث مرامل فكذلك 
اجتاز العقل البشري في مسيرتنه 
اثلاث حالات متماقبة يمكننا ان 
نسميها بحالة التلفيق » وحالة 
التحليل » وحالة التركيب 

ويطلق لفظ التلفيق في علم 
النفس على المالة التي ييتصف بها 
ادراك الطفل » فيسمّى ادرا كه الفامض 
المشوش بالادراك الملفق ( كلاباريد ). 


0 
نوع مما هوق 
مدعهم هوم 
والحاجات والرغبات © فهي تلقائية 
لاحرة. 
والتلقائي مقابل للتأملي 
( نم8404 ) > لأن التلقائي لا يشترط 


فيه إعبال الفككر والارادة » تقول : 
الاتتبساء التلقائي او الطبيمي » 
والاثتباه التأملي او الارادي . 

والتلقائي أغيراً هو الفبل 
اثيء عن الاندفاع الفريزي الذي 
اليس فيه مال لمحاسبة النفس © ولا 





النظر في العواقب » ولا للاحساس 
بالسهولة او الصعوبة . ان صاحب 
الشعور التلقائي ينظر الى الطبيعة 
بعين الطفل لا بعين الرجل المحنئئك » 
وما يصدق على الاقراد يصدق 
كذلك على الجماعات » والدلي ل على ذلك 
أن" لتطور البشرية مرحلتين اساسيتين: 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصله في البونائية 
قائل الشيئان نشايها » وماثبل. 
الشيء شابيهه » ومائل فلانا:بفلات. 
شبهه به » ولا تكون الماثلة الا بين 
المثفقين في الكيفية او النوعية » 
تقول : علمه كعلمه » ولونه كلوه » 
بخلاف المساراة فانا بين المتفقين في 
الكمية . 
فالتائلان اذن ها المشتركان في 
النوعية اي في تام الماهية » ار هما 
اللذان بسد احدهها مسد" الآخر في 
الاحكام الممكنة 2 والواجيسة » 
والمتتمة . فكل اثثين اشتركا في 
تام الماهية فها المتاثلان » وان لم 


العؤثل 


اولاها مرحلة التلقائية ( -تاههدمة 
4 ) الني تتصف فيا النفس 
بتوتر ذاقي يسوقها الى أهداف لم 
تفكر فيها » وثانيتهها مرحلة النظر 
والتأمل التي تجمل النفس قادرة على 
التفكير في اهدافها » وعلى اختيار 
الطرق المناسبة هذه الأهداف . 


عتوملقمة 
تروملهمةق 
وتهملمهم 
إيشتركا فيها فبا المتشالفان . 
أويجحيء الغائل بممنى التناسب » 
وهو الامحاد في النسبة » كا في 
الأعداد المتناسبة الني تككون نسبة 
المقدم منها الى تاليه كلسبة جميع 
المقدمات الى التوالي » او الأريمة 
المتناسبة التي تككون نسبة اوها الى 
ثانيها كنسبة ثالثها الى رابعها . 
وهذا الهائل ثلاثة انواع : 
الاول هو الؤاثئل أو التناسب 
الحسابي الذي تككون فيه زيادة الحد 
الاكبر على الحد الأوسط كزيادة 
الحد الأوسط على الحسد الأصغر . 


والثاني هو التائل أو التناسب 
الهندمي الذي تكون فيا نسية الحد 
الأكبر إلى الحد الأرسط كنسبة 
الحد الأوسط إلى الحد الأصغر » 


مثال ذلك : 


ا 
مر 
والثالك هو التناسب المتنامق 
الذي تكون فيه زيادة الحد الأكبيا 
على الحد الأوسط © والحد الأوسطه 
على الأصغر ٠‏ مساوية لحاصل كت 
كل منهما على عدد واحد» مثال ذلك : 


ا+ 6 
بن 


ن 

وكا يكون التائل بين المماني 
العقلية » فتكذلك يكون بين الأشياء 
الحسية كتائل الأعضاء » وتمافل 
الصفات » فالعضوان المتائلان في 
يوانين غتلفين ها اللذان يكون 
علا في الجسم واحداً » واقترانها 
بالأعضاء الأخرى واحداً » وإن 





كنا 


كانت وظائفها مختلفة » كاليد في 
الانسان » والجناح في الطير 
( جوفرواسنت هيلار ) أو ها اللذان 
تكون وظائفيا واحدة ( كوفيه ). 

والزمرتان المتاثلتان هما اللتان 
يكون كل حد من حدود الأول 
منها مطابقا كثله في الثانية . 

والسببان المتائلان هما الللذان 
يكون بين آثارهم) تشابه قربب » 
أو بعيد , 

والنسبة بين الحدود المتائلة إما 
أن تكون عددية » وإما أن تكون 
زمانية » وإما أن تكون غائية 
إبيثال النسبة الغائية قولنا: ان 
ؤظلفة الخطوط البرقية في الدولة 
كوظيفقٍ الجملة المسبية في اسم 
الحي ) . 

ومائلات التجربة ( نوممصم 
#عمعنكمت" ع3 ) عند (كانت ) 
مباديء قبلية في العقل المحض 
متملقة بمقولة الاضافة » كقولنا: 
إن جميع الظواهسر خاضعة في 
وجودها لقواعد قبلية توجب تحديد 
نسبها المتقابلة في زمان ها # أ 
قولنا : لا تكون التجربة ممكاة 
الا اذا أمكن مثل ارتباط ضروري 
بين المدركات الحسية . 


وهذه الماثلات التجريبية ثلاث: 
الأولى هي دوام الجومر » والثانية 
هي أن يوجد في الطبيمة قرانين 
تنابع ثابتة ( أعني مبدأ السيبية ) » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
تماس" للشيثان مس احدهما 
الآخر * ويطلق في علم النفس على 
مماسة اليه لأعصاب الفسن الفاشية 
في الجلد . والأولى ان يطلق عق 


في الفرنسية 
في الاتكطيزية 


تماسك الأفكار والمبساديء ٠‏ 
اتساقها » وخلوها من الاضطراب 
والتناقض . وتقاسك المذهب متانة 
بنائه 2 وتقاسك للرأي انسجام 
عناصره وثبوتها ٠‏ 





الهاس 


للتاسك 


ينا 


والثالثة هي المبدأ الكلي لردوه 
الفمل المتقابلة بين جميع الجواهر في 
كل آن من الزمان . 





فاصم 
ممم 
الامراك الحاصل بالياس اسم اللمس» 
وهو جنس لمدة احساسات تكلمنا 
عليها في موضع آآغر 

(ر : اللمس ) . 


ععمه ا عدوم 
تمدع دعوم 

ركل شيء سلب متين ذي صفات 
موضوعية ثابتة © لا تؤثر فيه 
النحكات »2 ولا الظروف العرضية » 
فهو يء متاسك . 


التمشيل والتمشثل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في الاتينيسة 


مكل الشيء بالشيء : سوتاء » 
وشببه به » وجمله على مثاله » 
ومثدّل الشيء لفلان صوره له 
بالكتابة أو غيرها» حتى كأنه 
ينظر اليه . فالتشيل اذن هسم 
التصوير والتشبيه » والفرق بيه 
وبين التشبيه ان كل ثيل تشببه » 
وليس كل تشبيه تثيل . 

١-والتشيل‏ ( دناه معفضدمع8) 
في علم النفس فمل ذمني به تحمل 
المعرفة » كالادراك الحسي © والتخيل» 
والحكم من جهة ما هي باعثة على 
حصول صورة الشيء في النفس » 
وتسمّى هذه الظواهر بالظوامسر 
المقلبة » وهي مقابلة للظواهر 
الاتفعالية والفاعلة . 

وفي كل تثيل مثثل ومنثل 
فالممئل هو الذات المدركة والممثثل 
هو الشيء المدرك » والمثال هو الجامع 
بينها » ومن شرط امثال أن يكون 
مطابقا للثشيء يرمز اليه وينوب عله . 


لذن 


همك ملتسامقة يدملغةامعما ممه 
دما لتستفمة بممتنة معممي 8 
ملا ةاتساعية رمكمامععمموع8 


ومن قبيل ذلك قول ( ليبنيذ ): 
« ان الله عندما نظم الكون بكامله 
نظ في كل جزه منه ويخاصة في 
المناد » ولما كانت طبيمة المناد 
تثيلية » لم يكن هنالك ما يممل 
قثيله مقصوراً على قسم من الأشياء 
فقط » وإن كان هذا التمثيل مبهما 
م تفصيل الكون بكامله غير متميز 
الا في قسم صغير من الأشياء» . 
( 60 بوزههاهههده384 ) رقوله ايضا : 
ومع ان كل ( متاد) يمثل الكون 
بأسرء » فان تثيله للجسم المتصل 
به أتم واوضع (م.ن > 08)» 
وكذلك النفس فهي قثل الكون 
بكامله ال" انها لا تستطيع ان 
تقرأ في ذانها الا ما هو متمثل فيها 
بوضوح زم.ان6١901).‏ 

والتمشيل عند (هاملن) هو 
القدرة على ادراج الشيء الحسي 
المشختص في إحدى مقولات العقل . 

ويطلق التمثيل في اللغة الحديثة 


على قيام الثيء مقام الآخر » تقول 
مثل قومه في دولة © او مؤتر » 
او مجلس > تاب عنهم > ومته ايضاً 
ثيل المسرحبة » وهو عرضها على 
المسرح عرضاً عثل الواقع . 

؟ - تل الشيء تصوار مثاله» 
ومنه التمثتل وهو حصول صورة 
الثنيء في الذهن » او ادراك المضمون 
الشخص لكل فمل ذهني. ار 
تصور المثال الذي ينوب عن الشيه 
ويقوم مقامه . 

والفرق بين التمثثل والتمثيل 
ان التمثثل هو التصور على حينا انم 
التنثيل هو التصوير والنشت> 
تقول تثثل الشيء قصور عَكَالَة لي 
خيله تخي سيا ء رتسل اثلث 
تصور ماهيته ونوعه » وقول ايضاً 
مشل الشيء صوره او استعاد 
صورته » فالصورة تمثل الممركة » 
والرمز يمثل المعنى . فالتمثيل والتمثثل 
اذن متقاربان وها يثتركان في 
أمرين : احدهها حضور صورة الشيء 
في الذهن » والآخر قبام اثيء مقام 
الشيء . 

# والتمشيلي كتمع فروعه ) 
هو الذي ينوب عن الشيء ويقوم 
مقامه . كالمجلس التمثيلي الذي ينوب 


أوذانا 


عن الشعب , 

ويطلق التمشيلي أيضا على الصورة 
التي ترجع الى الذهن عند غياب 
الشيء الذي قثله » تقول التخيل 
التدثيلي » وهو مقابل التخيل المبدع. 

ونظرية الادراك التمثيلي 
ل لمتم ممم مملمعمية ) 
ية الادراك المبائير . 








ونظرية 
(جمتمعمم موز ممق متو فط 
5 ) عند ( الديكارتبين ) هي 
القرل ان الذهن لا يدرك الأشياء 
بل بدرك مثالاتها . وهذه النظرية 
هي الأصل الذي استمدت منه 
المثالية المطلقة مبادمها. قال 
( ديكارت ) : را كان في نفسي 
قوة او ملكة تحدث هذه الافكار 
دون عون خارجي . فقد ظهر لي 
حتى الآن انها تحصل لي وانا نائم 
دون معونة الأشياء الني قثلها . 
ولو وافقت على انها ناشئة عن 
هذه الأشياء لما استنتجت من ذلك 
انها مشاية لما اضطراراً 
151,9 مدمنهاتة364 ) ٠‏ 

- بالتثيل ايشا ( انعم 
هعافد ) هو الاستيعاب والمشاكلة 
والموافقة والمشايهة . 


وهو في التربية استيعاب المعلومات 
إمتبمايا شطنيا في الحياة المفلتة م 

وهو في علم النفس فمل عقلي 
يقرر حقا و باطلا ان بين الأثياء 
المختلفة تشابها كثيرا او فليا . 

وهو في علم وظائف الأعضاء 
غملة بها يم عق الاطعنة اي 
تحوبلها الى عناصر حبة موافقة 
الطبيعة الكائن الحي الذي يغتذي بها . 


ه- والتشيل ( هما نستي ) 
عند ( مبنسر) صورة من صور 
التفصيل والتفريق والتباين» وهويذهب 
من المتجانس الى اللامتجانس ومن 
الأشياء المنشابهة الى الأشياء المختلفة » 
الا انه عند ( لالاند ) هو التحول 
من الاختلاف الى التشابه . وهذا 
المعنى الثاني أدق من الأول . 


التمثيل ( قياس ) 


عنمل مي عدم كتمع ممممطم 8 


قباس التتثيل هو الحكم عل 
شيء معبّن لوجود ذلك الحكم كا 
شيء آخر معبّن » أو أشياء اخرى 
معيّنة » على ان ذلك الحكم على 





العنى المنشابه فيه . ( ابن سينا » 
التجاة » 

والأصح أن يقال : اثبات حكم 
في أمر في آخر لملة مشتركة 


بينها » وسمتّي الثيء المحكوم عليه 
فرعا » والشي: المنقول منه الحتكم 
أصلا » أو مثالا » والعلة المشتركة 
بينها جامعة . مثال ذلك كولنا: 
ان الماس كالزيت » لأنه يشبيه في 


وذننا 


آقدرة على كسر الضوء » وقولنا : 
آن-العَمٍ حادث 2 لأنه جسم مؤلف 
فشابه البناء » والبناء محدث » 
فالمالم حادث . ومن قبيل ذلك ايشا 
قولنا: ان الريخ كوكب آمل 
بالأحباء كالأرض لملة مشتركة 
بينهها » وهي اللو" » وكلها كان 
التشابه بين المتاثلين أكثر كان قياس 
التمشيل أصدق ٠‏ 

وقد زعم ( رابيه . ##أطمظ ) 
ان قياس التمثيل يشتمل على استقرام 
متبوع بامتنتاج » مثال كلك » 
قرلنا : ان زيدا يشبه عمرا في لطفه 


لأنها من بلد واحد » فان في هذا 
القول استقراء وامكنتاجاً مما » اما 
الامتقراء فيو : 

عمرو لطبف > وهو من بلدة 
كذا » واذن سكان بلدة كذا لطاف . 

واما الامتناج فهو 

سكان بلدة كذا لطاف © وزيد 
من بلدة كذا » فزيد اذن لطيف . 





في الفرلسية 
في الاتكليزية 
ملك الشيء ملكه » والتملّك هَوَّ 
الفمس الذي بصيتر الشيء “ملكا 
لك » بعد ان كان ملك غيرك او 
غير «اشل في ملك احد من الناس * 
يحيث يودي دخوله في ملككك الى 
اكسابك القدرة على التصرف فيه 
ضمن -مدود القائون. وتملتك الرجل على 





التمتك 


نا 


والفرق بين قباس التمثيل والاستقراء 

أن قياس التمثيل ينقل الحكم من 

علاقة معلومة الى علاقة مشاية لما 

من جهة > وعختلفة عنها من حبة 

أخرى » على حين ان الاستقراء 

ينقل الحكم من امثل الى الكثل . 
(د : الاستقراء ) . 


دم ملممه ممق 

وهنا متعه ممق 

كمه صار ملكا علييم » وتتلك 
بلق:“تفسه امتلككبا» اي صار 
قادرأ على ضبطهاء راذا كان 
حصول الانسان على الشيء غير 
استيلاء 


ف الفرلدمية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - ميّز الشيء عزله وفرزء 
والتسيز ( همثمهمااء:ظ ) بين الاشياء 
فصل عن بعض بأمر مختص 
اي بالمئيز . وتميز الشيء عن الشيء 
هر التفريق بينها» ومنه قوهم تيز 
الصواب عن الخطأ» والحىعن الباطل» 
والخير عن الششر . وفي التتزيل ١‏ 4 
نبيث من الطيب » 4 
والتمبيز عند قدماء الفلاسفة بمو 
التفريق بين الشيئين يحسب الفصل 
الذي يقال على احدهنا . وهم يسمون 
كل معنى تيز به شيء عن شي » 
شخصيا كان او كليا * فصلا . ثم 
نقلوه بعد ذلك الى ما يتمين به الثشيء 
في ذاته قال ابن سينا: « مثل 
الناطق الذي ييز الانسان عن الفرس 
وها حيوانان » ( النحاة » ص ؟١)‏ 
وقال : ٠لا‏ يميزون بين الذاتي وبين 
اقول في جواب ما هو »( الاشارات » 
اص ٠١‏ ) © وقال : ماما المقول في 











حي ينبي 














التمييز 


إينقنا 


اعسع نامع مول 
ممتاهدتستعواط 





عمسم معو يهمناء موه 





عع ممعم دالا رمتاء لل كته 
مثا اتستعء مط 

جواب اي شيء هو فهو الذي يدل على 
معنى يتميز به الشيءنعن اشياء مشتركة 
في ممنى واحد ء (التجاة » ص ٠ )1١‏ 

والتمبيز عند المحدثين هو التفريق 
بين الأمرين المشخصين نفسيين كانا 
او خارجن » مثال ذلك تبيز الحالات 
إتكمورينة او تميز المحسوهات . 
عوْمذًا التسيز بين الاشياء اما ان 
ييكرنين عددياً ( «متاعمةوته 
علوت غسسم) واما إن يكون 
نرعتا ر عدوتاعم: ممتعمنساط ). 





هي الفككرة البينة (ر : المتميزة ) 
+ - والتمبيز ز عمعسعممم2'6 ) 
قوة نفسية بها تستنبط الماني » قال 


الغزالي : « فبخلق فيه التمييز ( اي 
في للطفل ) وهو قريب من سبع 
سئين » وهو طور آخر من اطوار 
وجوده » فيدرك فيه اموراً 
على الحسومات » لا يوجد ملها 


زائدة 


شيء في عام الحس » ( المنقذ من 
الضلال » الطبعة 5> دمشق » ص 
١4‏ ) وسن التمبيز عند الفقهاء هي 
وقت معرفة المضار والمنافع . 

*- والتمبيز ( دوتعهمتستعمام) 
هو التفريق بين الاجناس البششرية 
أر الطبقات الاجتاعية » ومنه التمبيز 
المنصري (علداعهه دوك ممتصساءمولط) 
الذي ينككر المساواة بين الاجناس 


في الفرنسه 
في الاتكليرية 

في اللاتيتية 
تناسخ الشيئان نسخ احدها 
الآخر » وتناسخوا الثيء تداولوه » 
وتناسخت الأزمئة تنابعت © وفي 
الحديث » ل تككن نبوة الا تناسخت 
اي تمولت من حال الى حال. 
والتناسع انتقال النفس الناطقة من 
بدن الى بدن آخر من غير تخلل 
زمان » بين تعلقها بالأول » وتعلقها 
بالثاني » للتمشى الذي بين الروح 
والجسد . والتنامخ عقيدة شاعت 
بين الحنود وغيرهم من الأمم القديمة 


التتناسخ 


لذن 


البشرية » فلا يمترف للاسود مثلا 
بما يعقرف به للأبيض من حقوق 
طبيمية او اجتاعية . 

ويرادف التمبيز يهذا الممنى لفظ 
التفرقة ( 2هدعة:ج84 ) وهمو 
فمل طبيعي او ارادي يقوم على 
فصل الأشباه او الموجودات عسن 
النوع الذي تنتمي اليه الجنسما في 
افئات خاصة . 
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كتفيك بروو سمي 1 


مؤداها ان روح الميت تنتقل الى 
موجود أعلى أو أدنى لتنم أو 
تعذب جزاء على سلوك صاحبها 
الذي مات . ومعنى ذلك عندم 
أن نفس واحدة تتنامشها أبدان 
مختلفة انسانية كانت © او حيوانية» 
او نباتية . 

والغرض من هذا التناسخ امتحان 
النفس حى تكتسب بذلك ما ينقصها 
من الكيال » وتصبح مجردة عن 
التملق بالأبدان . واذا قيل ان من 


مقتضيات هذه العقيدة القول بخلود 
النفس قلنا ان اتتقال النفسى من 
بدن الى بدن لا يوجب خلودها 
اضطراراً » لأنها قد تنتقل من بدن 
اعلى الى بدن ادنى حت تلتهي الى 
العدم » او تنتقل من بدن ادنى الى 
بدن اعلى حت تفارق جميع الابدان » 
وتتحد بحقيقة روحية كلية تففد 
ممها فرديتها ٠‏ 

واصحاب التناسخ يفرقون بين 
الس » واللسخ » والرسئع» والفطخ» 
فالنسخ هو الانتقال من بدن انساني 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 
يكون بين الشيثين تنافر عندما 





يكون كل منها ممارضا للآخر » 
كالتعارض بين الفكرتين © او 
العاطفتين » او الفعلين . 
لتنافر في المنطق هو التعارض 
بين قضيتين لا يمكن التصديق بها 
مما . فالتعارض بين القضيتين ( ى ) 
و[4) يوسي ة 

١‏ - ان تككون (ى) صادقة 





التنافر 


يزنا 


الى آخر » والمسخ هو الانتقال من 
بدن انساني الى بدن حيواني» والرسخ 
هو الانتقال الى جسم نباي » والفسخ 
هو الانتقال الى جسم ممدني . 

قال ابن مينا في بطلان القول 
بالتنامخ : «وفاذا فرضنا نف 
تناسختها ابدان » وكل بدن فانه 
بذاته يستحق نفا»ء تحدث له 
وتتملق به » فيكون البدن الواحد 
فبه نفسان مما » ( النجساة 
ص ومم). 


زد : النفس) . 


غنات طن همس معمة 
بوتلتطقمسدعص1 


و( ك) كاذية . 

+ ان تكون (ى) كاذية 
و (4) صادقة. 

ع ان تكون رى)و(ك) 
كاذبجين 

والفرق بين التنافر والتخارج 
المتبادل ( عسومعملعءم «متعساعحظ ) 
ان التخارج المتبادل لا يصدق ال" 
على العلاقتين الأوليين » وها : كون 








(ق) صادقة و(ك) كاثبة» صادقة , 
وكرن (ق) كافبة و (ك) زد : التخارج) . 
تنافر الغايات 
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تنافر الفايات عند ( وندت » 
المدا) هر القرل ان غائية 
الموجودات تتغير بتغير مراحل 
تطورها. وهو اصطلاح اجديد > الا 
ان اممنى الذي بدل عليه قد » 
فيجل ذهب الى مثل. هذا اترأي 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 


تنافس القوم في الآمر: رغبوا 
فيه على وجه الباراة » والفرق بين 
المباراة والتنافس ان المباراة تنافس 
منظم » على حين ان التنافس لا 
يتضمن ممنى التنظم وجوبا . 

والتناقس في علم الاجئاع ميل 
الفرد الى احتلال مكان غيره » ركما 
بقع هذا التنافس بين الافراد » 
فكدلك يقضع بين المؤسسات 
والوظقف , 





اتناس 


ذا 


قبل ( وندت ) 2 و ( جين وارد 
فدلا كصول ) بين أنه عرض 
هذا الرأي في مقال له » عنوانه : 
علم النفس © نشسر في دائرة المعارف 
البريطانية عام 1445 . 


#عصع جنع م00 
5ع مسوم 


والننافس في علم الاقتصاد تسابق 
متجرين او ملين صناعيين أو اكثر 
الى الحصول على اكبر عده من 
الزين . 

والتنافس في العلاقات الانسانية 
تابق شخصين او اكثر الى الحصول 
على شبادة واحدة او وظيفة 
واحدة. 

وكل رجل يرغب في الأمر على 
وجه المباراة قبو مضطر الى اتباع 


الطرّق أو الومائل الني تضمن 
تحقيق رغبته 2 وكا تمختلف هذه 
الطرق باختلاف الأشخاص » فكذلك 
تختلف عواطف التسابقين باختلات 
مواقفبم » وقد تكون هذء العواطف 
متناقضة » كا في التنافس النجاري» 
او تكون مؤتلفة كما في المباريات 
الرياضية ٠‏ 








والتنافس الحيوي او الطبيعي 
هو الجهد الذي تبذله الكائنات 
الحبة في سدبل حفظ بقائها » وتلمبة 
وجومها » بحيث يودي تسارعبا الى 
زوال الضميف » وبقاء الاقوى 
والأصلح . ويسمى هذا القانون عند 
( دارون ) بقانون تنازع القاء 
( ععمعفحظ عم علووس8ة ). 


التتناقض 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
نقض الشيء أفسده بمد إحكاته» 
ونقض البمين أو المهد نكثه » ونفض 
ما أبرمه فلان أبطله » وناقض في 
قوك مناقضة » تكلم يما يخالف 
معناه » رناقض فيره : خالمه 

وعارضه . وتنافض القولان : تخا 
وتمارضا » والكلام المتناقض هو 
الذي يكون بمضه مقتضيا إبطال 
والتناقض » في اصطلاح الفلاسفة » 
هو اختلاف تصورين أو قضيتين 
بالايجاب واللب . مثل قولنا (ب) 


ذنا 


ممناء لهم 
بومناء 01 هماهم 


وناءنلموى مم0 


جوولائ ب)ء أو قولنا رزب) 
صادقة وزب) 3 صادقة أي 
كاذبة . قال ابن سينا : التناقض هو 
اختلاف قضيتين بالايحاب والسلب 
بحيث يلزم عنه لذاته أن تكون 
إحداهيا صادقة » والأخرى كاذبة . 
( منطق المسرقيين * ص 94 ) . وإما 
تكونان كذلك إذا اتفقتا قي الموضوع 
والمحمول لفظاً ومعنى © واتفقنا في 
الكل والجزء » والقرة والفمل »> 
والشسرط والاضافة» والزمان والمكان» 
أما إذا اختلفتا في ثيء من هذه 





وإذا كانت القضيتتان 
مخصوصتينا كفى في تناقضها هذه 
الشروط » أما إذا كانتا محصورتين 
زاد شرط آخر وهو اختلافهما في 
الكمية » أعني الكلية والجزئية 
مثال ذلك ان الكلية الموجبة 
والجزئية السالبة مئناتضتان » لأنك 
إذا قلت : كل انسان كاتب كان 
نقيضه ليس يعض الناس بكاتب » 
والكلية السالبة والجزئية الموجبة 
متناقضتان » لأنك إذا قلت : ولا 
واحد من الناس بكاتب كان ثقيضه 
بعض الناس كاتب . 
والتناقض أيضا هو الجمع فئ 
تصور واحد أو في قضبة واحدة 
بين عنصرين متنافرين كقولنا دَأكرّة 
مربعة » أو ضياء مظلم . الخ .. 
ند يكون التناقض مريها 
ا الذي تمير عنه 
متنافضتين »2 وقد يكون ضمنبا 
كالتناقض المقدر بن القضية الظاهرة» 
وتتاجها » أو مقدماتها الخفية 
حملت على الموضوع صفة مناقضة 
لتعريفه » كان التناقض تناقضا في 
الوصف (ماءءزلة مزوناء تف دم6) 


عثل ترد مومكى 





وإذا 





والتناقض في النظ ( مدعامم 
تنمندم؟ هذ دعاق ) هو التناقض 
بين حدود القضية الواحدة » بحيث 
يكون المحمول فيها نفيا للموضوع 
كما في قولنا : الظلم عدل . 

والتناقض عند الأصوليين هو 
تقابل الدليلين المتساوبين على وجه 
لا يكن معه الجمع بينهما » ويسمى 
بالتمارض أو المعارضة . 

والتقيضان ( دعمذه اق مم0 ) 
هما الأمران المتانمان بالدات ٠‏ 
بحبث يقتضي تحقق أحدهما انتفاء 
الآخر. ونقيض كل شيء رفمه » 
والمراد بالرفع ما يستفاد من كلمة 
(لا) و(ليس) كتقولنا الانسان 
واللاانسان . 

أومبدأ التناقض ( عل ممعمنمم 
4م00 ) هو القول ان 
الشيء نفه لا يمككن ان 
يكون حقاً وباطلا معا > وهذا القول 
انما هو نتيجة البدأ المحوية 
“نم41 عمعمم ) أي 
لفولنا : ( ما هو هو) . 

وعلى ذلك فالتناقض مناف 
للمسقولية » لأن من شرط المقل 
أن يككون متفقاً مع نفسه » فاذا 
كان المقل يقع في التناقض احيانا» 


قمرد ذلك الى الأتقاله يأمور تلعه 
من تذكر ما قاله مابقا »6 ولو 
قرب بين الحكمين المتناقضين اللذين 
صدق بها في زمانين ختلفين » 
لأثبت احده) وأبطل الآخر. 


لذلك قبل: ان الزمات علة 
الوقوع في التناقض © والوسيفب 
الوحيدة لاجتئاب الوقوع في التناق 
هي التحليل . 


التنامي (نظرية) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


تنامى الشيء بلغ غايته » وتناهى 
الماء وقف في الغدير وسككن . ومنه 
قول المتبي : تناهى سكون الحسن 
في حركاتها . 

والتناهي ( ع#لدننص ) صفة 
كل متنا . 

ونظرية التناهي هي القول أنه 
ليس ثة ثيء لامتنام بالفعل » وائما 
هنالك اثياء متناهية تخضع لقانون 
المدد . وتسمى هذه الأشاء المتناهية 
بالأشاء المحدودة . واذا قبل ان 
العقل يستطيع ان يتصور اللامتناهي 
الرياضي قال أصحاب نظرية التناهي 


عسعة تصن 
عن تسل 
ان الموجود في الاذهان غير الموجوده 
في الأعيان . ( ر : كتاب رغهعتهده0 
مكنا ,عدو مسغط هس تمقمنط! ع 
5 ) ففيه حوار بين القائلين بالتنامي 
والقائلين باللاتناهي ) . 

وتطلتى نظرية التناهي ايضاً على 
ذهب من يقول ان كل قطاع من 
عالم الواقم متناه. قال بورل؛: 
دلا يمكننا ان نستخرج من نظراتنا 
الرياضية اي دلبل على تناهي عالمنا 
أو لاتناهيه » ( عو«مفهعدم رلعرمظ 
8 ,تمقماظ عل) , 


زر : النباية ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
التنبيه في علم وظائف الاعضاء 
تأثير في اطراف الاعصاب الحسية 
مصحوب بردود فمل ظاهرة » او 
هو احداث تبدل في النشاط الرظ.في 
لخلايا البدن او نسجه او أعضائه . 
والتذيه في علم النفس تمريض 
على بعض الأفمال » ار إثارة لبيض 
الاحاسيس والمواطف »© أو ازدياه'ي 
الفاعلية الذهنية بتأثير بعض الانبات 
الخارحمة . 
والتثبيه مرادف للتحريض 
والاثارة » ومقابل للمئع والككفبة . 
والظاهرة الطبيعية التي تحدث التفبي 








في الفرنسية 
في الاتكليزية 
نمق الشيء نظصه »© وتفسّقت 
الأثياء انتظم بعضهسا الى بعض » 
والننسيق في الاصطلاح علاقة بين 


التنسيق 


لتنا 
ممننم عدم 


تنا 


السمى بالمدتّه أو المؤثر ( )مماك<8 ) 
وهي ظاهرة قابلة للقياس © اما الحالة 
النفسية التي تنشأ عنها فهي مستعصية 
على القداس المباششر . 

ويطلق التنبيه بممنى أخص على 
مجموع الظواهر الفيزيائية 
والفيسبولوجية الضرورية لاحداث 
الاحساس » وهو يتضمن ثلاثة أشياء : 
الاول هو التأثير في أطراف الأعضاء 
الحتبية » والثاني هو انتقال هذا 
التأثير الى المخ » والثالث هو أفاعيل 
الميعالمقارنة لظهور الاحساس فيالنفس . 





متهم تق رومن 

ممناج تل رمم 

تصورين او عد تصورات لها في 
النصنيف مرتبة واحدة 4 كمرتية 
النوعية في الجنس الواحد من جهة 


العنوم والخصوص . 
وتنسيق الصفات عند أهل البديع 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


التنظم هو الترتيب . وهوطبيعي» 
كترتيب وظائف الاعضاء في الكائن 
الحي © او ارادي كترتيب وظائف 
الافراد في الدولة . 

وكيا يطل التنظم على ترتيب 
شؤون الدولة في مختلف القطاعات» 
فكذلك يطلتى على تنسيتى الملاقاظ 
الدولية . وقد نشأ عن رغبة الدول 
في تنظيم هذه الملاقات عدة منظيآت 
عالية » كمنظية الأمم المتحدة » 
والنظيات التخصصة المشتقة منها . 

ومن شرط تنظيم العسل ان 
تحمى الوظائف الضرورية له » وان 
مده روط هذه الوظائف وحاجاتها» 
وان تزوه بالموظفين الاكفياء » وأن 
تحدد علاقات هؤلاء الموظفين بعضهم 
ببعض »> حتى يصبحوا اشبه ثيء 
باعضاء الجسم الواحد . وكل ادارة 
لا تنظم عملها تنظينا عضويا دقيفا 
ولا تجمل ومائلبا متفقة مع اهدافها 


التنظم 


ينها 


هو ذكر الشيء بصفات متتالية 
مدا لان أو ثم , 


موت ةطممع0 . 
دملهوتصدع 0 


قبي ادارة فاسدة . 

تنظم الممرفة (عوتدماءعانطعمة) 
يطلق اصطلاح تنظم الممرقة على الفن 
الذي يرمي الى تنظيم المعرفة منهجياً 
على اسس منطقية ( كانت ) ٠‏ وجماع 
ذلك وضع كل علم في الرتبة 
اللأثقة به » يحيث تؤلف الملوم بناء 
يككون فبه لكل علم مرتبة خاصة ., 
قالعلخ “الاعلى يسمى بالملم الرئيس » 
مثل علم العدد بالنسبة الى علم 
الموسيقى» ومثل الفلسفة الاولى بالنسبة 
الى جميع الملوم . والملم الامفل 
تايع للعلم الاعلى » لأن الاول وسيلة 
والثاني غاية » مثال ذلك ان علم 
السيامة علم رئيسي باللسبة الى علم 
الاقتصاد » وعلم الادارة » وعلم 
لقبية ؛ وعلم التخطبط » وكل فرع 
من هذه الفروع يرأس علوم اخرى » 
يحبث يكون العلم كله كالبنيان 
المرصوص يشد بعضه بعضاً . 


في الفرتسية 
في الانكليزية 
في اللائينية 


نفد الحكم أخرجه الى العمل 
حسب منطوقه ( مج ) . والتنفيذ 
في علم النفس هو المرحلة الأخيرة 
من مراحل الفمل الارادي » لأن 
علماء النفس يفرقون بين المرحلة 
الخاصة بالفمل الارادي وبين ما 
يسبقها » او يتبمها من المراحل » 
اما ما يسبقها فهو التصور وامإامل( 
يتبعها فهو التنفيذ . ومع ذلك غات 
اافمل الارادي لا يكون ثاما الا 
اذا كان مصحوبا بشيء من 
لأنه اذا لم يقترن بذلك كان بجرد 





التنفيل 


ةا 
دمن دعس 


دنا 


نبّة أو ميل بسبط . وقد قيل ان 
الفمل الارادي التامّ يتضمن أربع 
مراحل »2 وهي: 

١‏ - تصور اطدف (همنام»مم© 
عسطية ) . 

؟ - النظر في الاسباب وهو 
ما يسمى بالرريئة ( دمقاه:غط هه ) 
أو التقدير أو المناقشة . 

م - التقرير او المزم على 
القفل ( دمنمةكه ) . 

*) - التتقيذ (دمناسه»ظ ) . 

زر : الارادة), 


التنفيس 


في القرلينية 

نقلس عنه الكربة لطفربا 
وفترجها . ومنه التنفيس وهو اصطلاح 
اطلقه ( فرويد ) على ردود القبل 
التي يقوم بها الكائن الحي التخلص 
من يعض الانطباعات او المنبّهات 


( دمتعمفءهة ) 
المميّنة الأنه لولا قيامه بهذا التنفيس 
لأصيب ببعض الاضطرابات النفسية 
الدائمة . 
ويطلق التنفيس ايض على ردود 
الفمل الدفاعية . او على مخقيف 


لف 


النوتر النفمي النانيء عن الاتفعال 


في الفرفسية. 
في الاتكليزية 


نوع الشيء جمله انواعا » 
والتنويع تقبيز انواع الجنس الواحد 
بعضها من بعض . والتنويمع يقنفي 
التركيب » لأن تنويع الشيء هو 
تركيبه من أحد الموضوعات » ومن 
احدى الصفات الني تناسب ذلك 
الموضوع . 

وقانون التنويع زعه نأمط 
ممنهءقف4م: ) عند ( هاملن ] 
هو القانون الذي يوجب على الفكر 
عند نظيره في احدى الصفات ان 
يتصور هذه الصفة على أنها جلس 





في الفرنسية 

في الاتكليزية 
نوم الرجل” : فام ( مبالفة ) » 
الا ان التنويم. عند الاطباء هو 
النماس » وهو حالة تقارب النسوم 


التنويع 


العدوم 


الرجداني المكبوت . 


دمتاى قامفمة 

دمتام قامعمة 

يلزمه فصل نوعي » فكآن التتوييع 
عنده اضافة قصل نوعي الى عنصر 
من عناصر الفككر . اما علد 
(كانت ) فإن قانون التنويع هو 
المبدأ المنطقي الذي يوجب على 
العقل انلا يستخف بيتنويعالموجودات» 
.وهذا القانون يستند علده الى 
القإنون المتعالي الذي يقرر ان المقل 
رآن ذهب بعيدا في التقسم المنطقي» 
إلثاتةا يتصور مع ذلك إمكان 
الانقسام الى ما لا ناية له . 

(ر : النوعي ) . 


ممم مرق 
متممهمر1 
محدث تلقائي او اصطناعياً بتأثير 
المنوم . 
ويطلق التنوم على مختلف الحالات 


الجمماندة والنفسانية الماثلة الحالات 
الجرلان في النوم (ءسعنابطسهمصم8) , 
وله عدة خصائص متبا ازدياد 
الحركات اللاارادية » وازدياد قابلية 
الايحاء ؛ وطريان الخلل على الذاكرة» 
والشخصية » والادراك » وخضوع 
شخسية النائم لارادة المنوم . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


التبكتم : الاستهزاء »لكر 
السخرية » وهو ما كان ظعْرَة بها" 
وباطنه هزلا . وطريقة التيكم عند 
سقراط هي السؤال عن الشيء مع 
اظبار الجيل به . واول هذه الطريقة 
ان تتجاهل حقى يظن انك جاهل» 
وان تلقي على محدئك يمد التلم 
باقواله أسثلة تثير الشكوك في 
نفسه » حت اذا اتتقل من قول الى 
قول ادرك ما في موقفه من التناقض » 
واضطر الى التسليم يجهله , 
والتبكم عند المحدثين طريقة 


من طرق البلاغة » وهي ان تريد 





التبكتم 


لننا 


ويم. التصلكب ( ءأتمعلمه© ) 
صورة من صور التنويم . 

ويطلق اصطلاح التنويم المفنطيسي 
( عدونامدم8 ) على الظوامر 
المتعلقة بالتنويم » أو على الطرق 
العملية المستمملة في احدائه © أو 
على التطسيقات العلاجية النائحة منه. 


عتممرل 
لمر 


حلدم1 


شينا وتظبر غيره» أي ان تبر 
عاتريد ان تقوله بقول مضاد له. 
فتجيء بالذم في قالب المدح © أو 
بالجد في قالب المزح » او بالحق 
في قالب الباطل . والفرض مسن 
هذا التعبير المخالف الحقيقة تقوم 
السلوك بطريقة الفكاهة » وسرعة 
البدية . لأن النفوس تستعذب الجدة 
الذي يعرض عليها بثوب الحزل » 
وفي كتاب البخلاء للجاحظ مادج 
كثيرة من هذا التبكم . والفرق 
بين لنتجكم والمرائي ان المتهكم 
لا يتبكم ال" للايحاء بالحقيقة على 


حين أن الرائي لا بغي بكذبه سبل مملحته . (ر : الرياء) : 


الا ستر الحقبقة واخفاءسما في 


التوازن 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
توازن الشيئان تساويا في الوزن. 
يقال » في علم ( المبكانيك ) * 
إن جملة من الأجسام تكون 
متوازنة » إذا كانت محصلة القرى 
المآثرة فيها مساوية للصفر . ومعنى 
ذلك انك نستطيم أن تحذف هن 
القوى المؤثرة من غير أن يؤدي 
ذلك إلى تغيير حسال الجملنة أو 
حركتها. إن في كل زمن من 
أزمنة حركة النقطة المادية توازنا 
بين القوى المإثرة فيها والقوة التي 
تجمدها وتحملها ممطلة . وهذا كله 
بدل على أن التوازن غير مرادف 
للسكون . فتوازن الجسم إما أن 
ينكون مستقراً » وإما أن بكون 
لا مستقراً . فإذا أزحت الجسم 
المتزن إتزاناً مستقراً عن موضعه 
عاد إليه » وإذا أزحت الما 
المتزن إتزانا لا مستقراً عن موضعه» 


نايا 


لسو 
دف طتلسوظ 
اط لتسوعق 


لم بعد إلى وضمه الأسلي » واخثل 
التوازن . 

ويقال في علم ( الفيزياء ) : 
إن الجملة الخاضمة لتأثير بعض القوى 
الخارجية لا تكون متوازنة » إلا 
ذا كان من ثأنها » وهي متأثرة 
ده القوى * أن تبقى على حالها 
ل سخيزا نباية ٠‏ 

' وهذا يصدق ايض على علم 
الكبسباء » فيقال فيه إن التوازن 
صفة جسم أو جملة من الأجسام 
خاضعة لشروط البيثة المحبطة بها 
( درجة الحرارة » الضغط الخ . . )» 
يحيث يقابل كل حالة محددة » من 
هذه الشروط المسمّاة بعواميل 
التوازن » حالة معينة من أحوال ذلك 
الجسم » أو تلك الجملة من الاجسام 
مها يكن اماه التغيرات الطارئة . 

ويطلق توازن الميول في علم 


النفس على الحالة التي تعتدل فبها 
الميول » يحيث لا يبلغ أحدها درجة 
من الشدثة يستطيع ممها أن ينفرد 
بتوجيه نشاط العقل . 

والارادة المتزنة هي التي لا 
يكون في إقدامها على الفمل © أر 
احجامها عنه > إفراط 2 ولا 
تفريط . 

والمتزنون من الناحية العقلية 
م الذين يكون تفيدم بالمنطق 
قطرياً وطبيعيا وغريزيا » بخلاف 
الذين يناقضون أنفسهم » أو الذين 
لا تتكشف الهم الأمور بالمفابيين” 
المقلية الا" لاما . 

والتوازن المقلي أيضا هو بالحالة 
التي تكون فيها القوى العقلية قامة 
الانسجام » تامة الاتساق » لا تسبطر 
احداها عل الأخرى . 

وحاسة التوازن هي الحاسة ألني 
تطلع الانسان والحبوان على أوضاع 
بدنيها * وتقبها من السقوط الى 





ليلكا 


الأرض عند وقوفهما » أو سيرهما. 
اذا اختلت هذه الحاسة اخئلت 
حركات الحبوات وأصيب يدوار . 
وقد بين علماء النفس أن آله هذه 
الحاسة هي المجاري نصف الدائرية 
الموجودة في الأذن الداخلية » وان 
المصابين ببعض الأمراض العصبية 
يفقدون اتزاجم لاختلال هذه 
الحاسة قيوم . 

حرية التوازن - اذا انقسمت 
الاسباب المؤثرة في الارادة الى 


جملتين متعارضتين ومتساويتين 
حصل بينهما توازن قام . ولكن 


إلانسان يستطيم بالرغم من توازن 
هاتين الجملتين ان يختار احداهما . 
وَلوَلا اتصافه بالحرية لما استطاع ان 
يختار شيا » بل لظل" متردداً بين 
جبتي السلب والايحاب © لا يفعل 


كينا ادا 
(ر: الارادة م الحرية » 
وبوريدان ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


التواضع في اللغة هو التذلل 
والتخشع » وهو تقيض العجب 
والافتخار » لأن العجب ظن كاذ 
بالفس في استحقاق مرتبة 0 
تستحقها * والتواضم نقيض ذلك » 
لآنه يوجب على صاحبه ان يعرف 
العبوب والنقصانات التي تشور 
نفسه > وان بعلم ان الفضل مقسوم 
بين البشر © وليس يكمل الواح 
منهم ال" بفضائل غيرء . امرتيا 
الافتخارفبر المباهاة 
عنا» ومن باهى بما هو خارج عنه 











في الفرنسية 

في الاتكليزية 
التوالد في علم الحباة هو الفمل 
الذي يتم يه انسال اقراه جسدده 
يستمر بهم بقاء النوع . فاذا كان 


التواع 


التوالد 


الم 


1100 

جام 3100 

منامع له لا 

ققد يافى يما لا يملكه ( مسكويه» 

تهذيب الأخلاق» ص : 9و ) . 
والتواضم الكاذب ( ممه 

عننوعلمص ) هو التظاهر بالتواضع 

لتقا الفوز ديح التاس . 
والمتواضع الحقيقي هو الرجل 

النزي يعرف حدرده » فلا يدعي 

ما اليس فيه » ولا يسجب بنفسه » 

ولا يفتبغر بما يلكه » ولا بتكيتر » 

ولا يكلم الناس الا في دمائة 

ولطف . 


ممتاء هرمع 8 
ممناعه لمعم 8 

التوالد في النبات او الحيوان سمي 
تنامة »* واذا كان في الخيل 
والانعام سمي تافدا » راذا كان 


في الطيور الاهلية سمي تراصما الالفاظ الزراعية ) . 
زر : مصطفى الشباني » معجم 


التوالي 
في الفرنسية معمعنو34 
في الاتكليزية ‏ م#معنومة 
في اللاتينية متاسعدومق 


توالت الأشباء تنابمث © والتوالي متتابمة » وهو اما ان يكون قابلا 
كبا قال ابن سينا د هو كون الذيء المكس > ( ءاطامموهظ ) أو غير 
بعد شيء بالقياس الى ميدأ عحدود» قابل له ( عاطتصعضس1 ) . 

( رسالة الحدرد ) فالثوالي يكون زر: المتوالية (همتممجهمم7 ). 


بين شبئين او بين عدة أشاي 


التوعيد ( نفب ) 
في الفرحتية عدر طاممهكة 
في الاتكليزية ماعط مم18 


وهو مشتتقى من لفظين يونانيين ( مونو ) ومعناه الواحد 
و ( تيوس ) ومعناء الله 


وسّد الثيء جمله واحدا» الذات الإهبة عن كل ما يتصوار في 
ووحّد الله سبحانه أقر” وآمن بأنه الافيام » ويتخيل في الاوهام 
واحد. فالتوحيد اذن هو الإيمان والأذهان » ( التعريفات ) . فإذا قلنا 


بإله واحد لاشريك له. قال انه تعالى واحد عنينا بذلك أنه 
الجرجاني : « التوحيد في اللغة الحكم منفرد الذات في عدم المثل والنظير » 
بأن الشيء واحد » والعلم بأنه واحد . وانه لا يقبل التجزيء » والانقسام» 
وفي اصطلاح أهل الحقيقة تجريسد والتكثير * وانه لم يزل وحده» 


يلها 


ول يكن معه آخر . وأهل العربية 
يموزون أن ينعت الثيء بأنه 
واحد» ولكتهم لا يحوزون أن 
ينعت بالأحدية غير الله لخلوص هدذا 
الاسم الشريف له. وممنى ذلك 
كله أن للتوحيد معنيين : 

الاول هو القول أن الله تمالى 
واحد لا يوجد في ذاته تغير ولا 
كثرة » وليس له اجزاء تجتمعم 
فيتقوم منها » بل هو واحد من 
جميع الوجوء ٠‏ 

والثاني هو القول بإله واحد لا 
شريك له » مبابن للعالم » ومدتبر له » 
لأن الوجود الذي بوصف به إلا 
يمكن أن يكون لغيره » خلافة 
اللثنوية القائلين بإلهين » أو لأسَجَابَ 
التكثير القائلين بتعدد الآههة . 

لذلك قبل ان التوحيد مو 
معرفة الله تعالى بالربوبية » والإقرار 
له بالوحدانية » ونفي الأنداد عنه 
جملة . ومعنى الوحدانية ان الحق 
سبحانه وتمالى كيلا لا يشاركه 


ذه 


فيه غيره » رانه متفرد بالإيجاد » 
والتدبير » بلا واسطة © ولا معالجة» 
واتة لا مؤثر مواء. 
والفرق بين مذهب التوحيد 
ومذهب الوجسوه 
( سمط ) أن وجود العام 
في مذهب اللوحيد متوقف عل 
وجود الله ؛ رأن وجود الله غير 
متوقف على وجود المالم » على حين 
أن وجود كل منهما في مذهب وحدة 
الوجود عين وجود الآخر اضطراراً » 
لأن نسبة الله الى العام كنسبة 
الجوهر الى اعراضة . الجوهر واحد 
الأعراض متكثرة » ولككن لا 
وهر بلا أعراض * ولا أعراض 
بل ودر (ر: وحدة الوجود ). 
والتوحبد الجزئي (#سمعتغطممف88 ) 
اضد التوحيد المطلق من جبة» وضد 
التمدد من جبة اخرى . ويطلق 
على الدبانات التي تأمر بعبادة إله 
واحد مع تسلييها بوجود المحة 
اخرى غيره . 


وحدة 





توحيد الات 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


وحنّد الشيء أفرده» وعرفنوعه» 
كمعرفة نوع الزهرة بمراجعة كتاب 
علم النبات » ووحّد الشيئين جعلها 
شيئا واحدا كتوحيد الأمراج 
الضوئية والأمواج الكبرطيسية 
(عنونافمهمسممع 21 ) ووعسكد 
الشخص عرف هوبته من 
جهة ما هو واحد » كمعرقة هوبة 
الطالب براجمة بطاقته . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاقيشة 
النونتر عند الرواقبين هو الجهد 
الداخلي الذي يحقق الَاسك في طبيعة 
كل ثيء » سواء كان هذا الجيد 
كامناً في الشيء نفه » أو صادر؟ 
عن ثيء أكمل منه. مثال ذلك 
ان النار والهواء توترا ذائيا ناشئا 
عن طبيعتبما الفاعلة » على حين ان 


ات 


د 


1 


دمن مع قنامء 10 


«مهوءقنامء10 


ويطلق لفظ التوحيد عند (فرويد) 
على ان حاد الشخص بالشخ ص بميث بحس" 
كلمنها انه عين أخيه يشاركه في 
احساسه » وعاطفته © وفكره » 
كأنها شخص واحد. وكثيراً ما 
يؤدي توحيد عواطف الشخصين الى 
قبام كل منهما بردود فمل, متناسبة 
مع ما يمن به الآخر . 


دمتكمء 1 
ومتعمء 1 
ونمدع 1 


القراب والماء يستمدان من الثار 
والهواء حقيقتيما الثابتة » لأنها 
عتصران منفملان لا عنصران فاعلان . 
اذا توترت النار تحولت الى هواء 
واذا توتر الحواء تحول الى ماء» 
واذا توتر الماء تحول الى تراب . 
والتوتتر ايض عندهم هو الجهد 


الذي تبذله النفس لادراك المعرفة 
الصحيحة او لافلات من تأثير 
الأشياء الخارجية ‏ فالدعوة الى 
الموت والتحرر من الجيد هما كلمة 
الرواقيين الأخيرة .. 

والتوتر النفسي ( «همتفصع1 
عدوتههادطع يروم ) عند ( بيار جانه) 
اشهال الوظائف العقلية المالية على 





التركيب المقلي الجديد > وثانيتهما 
تمدد الحالات النفسية الني تدخل في 
هذا الغركيب . ويطلق على التوتر 
النفي المؤلف من هاتين الظاهرتين 
اسم المستوى العقلي » وله درجات 
متفاوتة » تنتهى في جانب الزيادة 
الى من له توتر نفسي شديد» 
ومستوى عفلي عال » كما تنتهي في 


على ظاهرتين : اولاهما التوحيد أو جانب النقصان الى من لا توتثر 
القركيز من جرة اما هو اماس ل البئة. 
التوزيعي 
إن نطتمامتط 
عباتنناط عولط 





الحد" الترزيمي ( “اهنك عصرمء2 
#ثفبط ) هو الحد العام الدال على 
كل فرد من الافراد الذين يصداق 
عليهم » ويقابله امم الجمع كالجيش» 
والمّام غير المنقسم كسقراط . 

والقانون التوزيعي ( -ذتاعلك مآ 
علقدط ) هو باغتضار ما بلي : 

تكون الملاقة (6) توزيعية 


باللسبة الى الملاقة (غ) عندما 


يكون (بغج) 6ه-(ب 
؟أع) 65م 


ومعنى ذلك ان كلا من الضرب 
المنطقي را المع المنطقي تو'.بعي 
بالفسية الى الآخر . أما في الحساب 
فان الضرب توزيعي بالنسبة الى 
الجمع > لا الجمع بالنسبة الى الشرب. 

وبطلق اصطلاح عدالة التوزيع 
عنسطتمنة #متعدل ) على قيام 


الدولة بتوزيع الحقوق والواجبات 
بين الأفراد بحسب كقاباتهم في حدود 
المصلحة المامة » بحيث تكون نسبة 
كل انسان الى ما يستحقه من الكرامة 
والال كنسبة كل من كان في مثل 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
توسط القفوم جلس وسطهم » 
وتوسط بينهم قام وسيط) ومصلحا: 
فالارسط بين الحدين او ا موجوادين 
المستقلين هو الفمل الذي يفم .ينوا 
علاقة , 
والتوسط ايضاً هو ان تقم احد 
الأشياء وسيط) بين الحد أو الموجود 
الذي تذقب منه. وبين الحد او 
الموجود الذي تنتبي اليه » باعتبار 
هذا الوسيط عحدثا الحد الثاني ار 
شرطا في حدرثه على الأقل . 
ومن قبل ذلك قوهم ان الزمان 


التوسعط 


مرتيته الى قسطه . (ر : مسكويه» 
تهذيب الاخلاق» ص ١١4‏ من 
طبعة بيررت ١99859‏ ) وعدالة 
التوزيع “مقابلة لمدالة المماوضة 
( #اامتسصصف متسل ) زازه 
المعارضة 6 , 


دمناه 181403 
دمغ دنلء11 


والمكان يتوسطان بين الحرية والعالم 
زربعط بعاعه'ظ عه بعالعحمة .بآ 
264 .م ,لا ) والفمل الصادر من 
الفاول بوسط يسميه الممتزلة توليداً 
كجركة اليد والمفتاح » فان حركة 
المفتاح بتوسط حركة اليد . 
والتوسط عند الصوفية هو 
البرزخ الثاني من برازخ الانسان » 
وهو فك الرقائق الان انية بالحقائق 
الرحمانية ( ر: كشاف اصطلاحات 
الأنون التبانوي » ص 1498 ) ٠‏ 
(ر : الوسط > الوسيط ) . 


التوفيق (منهب) 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


عسسناعء اعلا 


سملم ماع82 


واصله في البونانية (#مطتاطعاا5 ) وممناء المتتخب 


الطريقة التوقيقية ( عفوظ204 
#سوناء »ل ) هي أن تتخير من 
المذاهب الفلسفية المختلفمة» أر 
المتقابلة بعض الآراء المتطابقة » وان 
تماول الجمع بينها في رأي واحد 
متاسك عار هي الككشف عن وجبة 
نظر عالية تطابق بين الآراء الفلسغية 
المتعارضة . 

ومذهب التوقيق ( عصكناءءتوظ) 
هو الممسع بين الآراء والمذاهب 
المختلفة » ومحاولة التأليف بينها » 
لتكوين مذهب واحد متاسك 
الأجزاء» مثال ذلك : مذهب 
المدرسة الاسكندرانية » وعلى 


للف 


الأخص مذهب ( بوتامررن 
دمصههم ) »> ومذهب الفلاسفة 
العرب الذين حاولوا التوفيق 
بين الفلسفة اليونانية والشريعية 
الاملامية » ومذهب ( فكتور 
كوزان هنسدم مماءزلا ) من فلاسفة 
إلقرن التاسع عثشير . 

ويختاف مذهب التوفيق عن 
مذهيب التلفيق ( عصتمعمرة ) 


بتعيقهد في بواطن الأمور » 
وحرصه على التنظم الدقيق > والتوحيد 
المتاسك . 

(د : التلفيق ) . 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


توقع الأمر انتظر حصوله . 

ويطلق التوقع عند الرواقين 
والابيقوريين على انتقال الذهن 
نيأ من ادراك الجزئي الى ادراك 
الكلي » او على التمجل في تصور 
المعنى العام عقب أدراك المعنىي 
الخاص . ويطلق عند ( بيككون ) على 









النوقع 


ممعهماء ممم 
ممعهمء مم 
ولدمعتامة 
حيلة النفى في اجتنايه . 

وتوقمات الادراك ( عدم ملق 
ومتارععهم جا عل ووم ) عند 
(كانت ) هي مباديء العقل المحض 
التابعة لمقولة الكيف» ويمكتةا 
تلخيص هذه المبادي, بقولنا: ان 
للاحساس بالثيء » وللوجود الحقيقي 


انتقال الذهن من ادراك عدد محبؤم 'بلطابق لذلك الاحساس درجة 
من الظواهر الى تعمم سريعللا وأاحدة من الشدء . 
التوقف المتهادل" 
في الفرنسية عمصمفمء م4 مم1 
فى الانكليز معد لمهم لمم م1 
توقف الشيء على الشيء هو ان في الواقع » كالعلاقات المتبادلة بين 


يككون احد الشيئين تابما للآخر » 
ومملة؟ به » ومنه التوقف المتبادل 
أي توقف كل من الشيئين على 
الآخر » كالعلاقات الدولية المتبادلة 
فان لها في ايامنا وجبين : 

أحدهم) توقف بعضها على بعض 





السدول في المادين الاقتصادية » 
والسكانية » والسياسية » والصحية 
الخ . فهي متوقفة بمضها على بعض 
اتوقفا واقمياً . 

والآخر توقف العلاقات الدولية 


أو تنظم اتليمي» أو دولي» 
كالعلاقات المتبادلة بين أعضاء هيئة 
الأمم المتحدة » او اعضاء المنظمات 
الدولية » او الملاقات المبنية على 
اتفاقات سياسية أو ثقافة*ار 
اقتصادية » او صحية . واذا كان 
توقف العلاقات الدولية بعضها على 
بعض مينباً على حرية الارادة ل 
يكن مناقض؟ السيادة القومية » 
فشأن الدول في ذلك شأن الأفراد » 


في الفرنسية, 
في الانكليزية 

في اللاتيئية 
تواتد الشيء من غيره نشأ عنه . 
والتولد « هو ان ينفصل عن الشيء 
مثله» (ابن سيناء جامعالبدائع» ١9؟).‏ 
والتولتد التلقائي ا الذاتي (-م4© 
6ههاهممة مداه ) هو القرل ان 
بعض النباتات او الحبوانات تتولد من 


التوتد 


يننا 


لأن الفرد اذا قيد عمله ما يوجبه 
عقله لم يفقد حريته © وكذلك 
الدرل » فبي عندما تحمل بعض 
مصالطها متوهفة على مصالح غيرها 
على سبيل التبادل لا تفقد سيادتهاء 
ومعنى ذلك ان الدول مترابطة 
الامتقلال . فما بالك اذا كان امكل 
الأعلى للسياسة الدولية يوجب محقيق 
الاخوة والمساواة والمدل والتمارن 
بين دول المممورة كلها . 


كإدقاة تس 6 
كتمناومعمع 6 


مم6 


مادة ليس فيها حياة . وهذا القول 
قد > الا ان فلاسفة العصر الوسيط 
كانوا يسمونه بالتولد المشكك 
(عسوه دون دمنندغد6 ) لابالتولد 
الذاتي . 

زر كه واتوتاهة بالعرية بطع 
91 ,5 ,مهد ). 


الدوليد ( ملب ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
رهو مشتى من اللفظ اللاتبي 
ولد الشيء من الشيء انشأء » 
والترليد عسند المعتزلة هو الفمل 
الصادر من الفاعل بوسط ويقابله 
المباشرة * وهي الفمل الصادر من 
القاعل بلا ومط . 
وطريقة التوليد ( عدوسعتدكة ) 
عند سقراط طريقة الحوار المنفية 
على اشمار النفس بما تنطوي عله 
من المعرفة الفطرية » فقد كان كما 
يقول يشهد بحوارء عناض): النفيي 
عند ولادة الافكار » كما كانت أمه 
القابلة تشبد مخاض النساء عند ولادة 
الأطفال . 
ومذهب التوليد ( عصعةءضه2 ) 
في الفلفة الحديثة قسمان : توليد 
مباشر © وتوليد غير مباشر . 
ويطلق مذهب التوليد المباثر 
على القول ان بعض الحواس » أو كلها 
او حاسة البصر على الأخص »© تدرك 
خواص المكان ادرا كا طبيعيا مباشراً. 
او بطلق على القول بفطرية 


ليها 


تلسينيذا 
لين 


للننيلا 





والوظائف والأفكار » بعنى 
انها تنولد في المقل مباشرة بلا وسط . 

وجمبع النظريات الني تقرر ان 
الانطباع الناثئة عن شيْكة 
المين تولد في النفس صوراً سعسية 
مكانية تجمل النفس قدرك الاشكال 
والمسافات ادراكا مباشراً بغير 
اكسب ولا تربية سابقة» فهي نظريات 
توليد مباشر . 

بويطلق اصطلاح التوليد على 
القول ان الاحساسات الناشئة عن 
شبكة المين» وان كانت غير 
مشتملة على مخصصات مكانيئة معينة» 
الا انها في الاصل ذات حجم 
وامتداد بنضجان بوسط من تربية 
الحواس » ويسسّى هذا التوع من 
التوليد بالتوليد غير المباشر . وجملة 
القون ان مذهب التوليد في الفلسفة 
الحديثة مرادف المذهب التجربي » 
ومضاد لنظربات التكوين ( معط" 
عدون مع)را اناكان مد هبالتوا الب غهر 


لباشر قريب منها . 


١د‏ : التجربة ‏ التكوين ) . 


التيوقر اطية 


في الفرئسية 

في الاتكليزية 

التيوقراطية لفظ يوناني مركب 
من لفظين » احدهما ( تبوس) ومعئاء 
الله » والآخر ( كراتوس ) وممئاه 
القوة او السلطان . ويطلق على كل 


2ه 


انها 


نا 


ا 


نظام سياسي مبني على سلطان المي 


قثله السلطة الروحية . وهو يفرض 
عدم التمبيز بين هذه السلطة 
والسلطة الزمنية . 





باقر 





في الفرلسية 
في الانكليزية 
الثابت ضد المتغير » فككل" 
شيء لا تتغير حقيفته بنغير الزماث 
بو اثيء الابث © وملسه قولهم : 
الحقائق الثايتسية » وهي الحقائق 
الأبدية التي لا تتغير . 
ويطلق الثنابت علىالموجود» أو على 
الامرالذي لا يزول بتشككيك المشكك7 


الثابت 


 0مدعامسا‎ 


أسهاهد م0 


والقول الثابت هو القول الصبميح. 

والرجل الثابتهو الرجل الحازم » 
تقول : ثابت القلب > وثايت القدم. 
وعشيء الثابت هو المتقر” © رفي 
القرآة الكرم : كشجرة طيبة 
اأصلها ثابت © وفرعبا في السماء . 

والثوابث هي الكواكب الثابتة . 


أثثالك..:المر فوع 


في الفرئسية 

مبدأ الثالث المرفوع من المباديء 
الأولبة » تقول : إذا صدقت إحدى 
الفضبتين المنداقضئين » كذبت الثانية 
والمكس »2 بالمكس 2 ولا ثالث 
بينيما . ويشترط في المتناقضتين أن 
يكون ميضوعينا وتحم وهنا واحدا » 
وان لا تمتلفا إلا بالإيماب والسلب» 
فإذا كانت إحداهما صادقة » كانت 
الثانية كاذبة ‏ ولا وسط بينهنا . 
وينطيق مبدا الثالث المرفوع على 


ينها 


اعت مذ 
القياسات الاستثنائية اللآلفة مسن 
الشرطيات المنفصلة » فإذا استثنيت 
عين أيماكان » نتج عن ذلك نقيض 
الآخر » مثاله : اما أن يكون 
المده زوجا » واما أن يكون فردا 
لككنه زوج فمقتج أنه ليس بفره * 
أر فرد » فيتئج أنه ليس بزوج ٠‏ 
وإذا استثتيت نقيض أيما كان » 
نتج من ذلك عين الآخر » مثاله : 
اما أن يكون العدد فرداً » واما 


أن يكون زوجا» لكنه ليس 
بفرد » فهو إذن زوج © ولا وسط 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الثانري ما يلي الأولي في الرئبة» 
يقال : أمر ثانوي » أي يحيء بعد 
غيره خطورة . 

والتملم الثائري ( ؛معدمءموتعيمظ 
عند لده6»: ) مرحلة تطليمية تق 
مرحلة التعلم الابتدائي © وقامية 
لمرحلة التعليم الجامعي , 

والتكميم الثانري ( مدقتام ةبر 
عتتفدمءة ددن ) في القضية 
عبارة عنحصر المحمول » بحيث لا تقع 
نسبة الايحاب او السلب بينه وبين 
الموضوع في جميم الحالات » كقولنا : 
كل الناس ينخدمون أحيانا . 
وهو غير التحديد الذي يممل 
استغراق الحد في القضية مقصورا 
على بعض أقسراد الموشوع (ر: 
الكم » المحمول . الاستغراق ) . 


ووظيفة النصور الثانويسة 


الثانوي 


لنها 


بينهما ٠.‏ (ر : الوسط ) , 


عكثة ف مممعة 
ممقدممهة 
كسمم لصيمء8 


( ذا عل عتتمقهمءءة ممتعممس 
دمتتهدعطممء ) في علم الثقين 
مقابلة لوظيفته الأولية » فالأالية 
تنالف من الآثار المباشمرة الني 
يحدثها التصور عند وجوده في مركز 
الشعور الواضح » والثانوية تتألف 
من الآثار التي يتركهاا التصور في 
التفش بعد غبابه عن مر كز الشعور. 
ومن" تغلبت الوظائف الاولية عئده 
على الوظائف الثانوية كان أولها 
( عنصم ) لا يعيش الا في 
الحاضر » بخلاف الثانوي الذي يكون 
تأثير الحاضر فيه أقل مسن تأثير 
الماضي والمستقيل . 

والقطاع الثانوي في .علم الاقتصاه 
( تتقدمءة عنمععم8 ) هو قطاع 
الصناعة وهو مقابل لقطاع الزراعة» 
وقطاع الخدمات . والكيفيات الثانوية 


ار الثائية ( معمتمقدممة فكاتامبي0 
#عقددمة نه ) في الاجسام مقابلة 
الكيفيات الاولية ( -6مم ف تلهبي© 
#عكتقسمم ننه وععغتدم ) فالارلية 


هي الني لا يمكن تصور الجسم الا 


وهي موجودة له كالامتداد والحركة 
والمقارمة » والشككل . اما الثانوية 
غير ان تكون موجودة له كاللرت 
والطمم والرائحة والصوت والحرارة. 


الشانوية ( الظامرة ) 





الظاهرة الثانوية هي الظاهرة 
التابعة لغيرها بمنى أن وجودها 
أو عدمبا لا يؤثران فا 
وجود الظاهرة الأصلية أو عدمبهاا» 
مثال ذلك صوت محرك السبَارَقء» 
فهو لا يضر ولا ينفع » ولا يؤخر 
ولا يقدم . 

ومذهب الظواهر الثاتوية 
( ع«:تكصمفذمنمظ ) هو القرل 
ان ظواهر الشمور تابعة لأحوال 
الجملة العصبية » فبي تنولد منها 


عمغصهمفطم نم8 


مممعصممع طوتم8 


ولا تؤثر فيها » وهي من الظواهر 
الفيسيولوجية ببنزلة الظل من الجسم 
كو النور من المصباح » فكما لا 
إيككون للنور المنبعث من موقد 
الفاطرة تأثير في حركتها» ولا 
لظل" الماشي تأثير” في سيره » كذلك 
لا يكون لظواهر الشمور تأثير في 
حركة الانسان وفمله » لأن الشعور 
حادثة زائدة» ولأن المح يفرز الفكر 
كيا يفرز الكبد الصفراء . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 





الثمات 





في اللائينية 


تنبت في المكان : أقام واستقر» 

ونبّتة الأمرا صم" 
صار ذا حزم ورصانة . 

واللبات هو التصميم » والصمود» 
والإصرار . وهو في علم النفس 
صفة الرجل الذي يداوم على الفمل: 
ويواظب عليه بصبر وحزم وتلثتي 
وهو كما قال ( مسكوييا) 
« فضبلة للنفس تقوى بها على حمالم 
الآلام ومقاومتها » ( تبذيب الأخلاق» 
ص ١١‏ ) أو كما قال ( بيرون ) 
في معجمه النفسي : قدرة النفس على 
الاحتفاظ باللشاط الارادي الذي 
يتطلية المبل الطويل . 
بات غير الثبوت »2 لآن 
الثبوت ( وتم كمع ) نينا 





تتسينتينننا 
عالق اعورع م 


ممع رمعم 


علماء النفس رالفيزيولوجيا هو البقاء 
في احد المواقف المادية » او المعنوية» 
مدة جاوز الحد السوي > أو هو 
بقاء التأثير في النفس يمد ارتفاع 
التنبيه . والفرق بين الثبوت والثبات» 
ان الشوت يتميز بالجمود والسكون» 





والثبوتي مرادف للوجسودي » 
ويطلق على الموجود الخارجي . 
وثبات النفس هو القدرة على الصبد . 

والثبوتية (عسمتعنظ ) هي 
القول ان اشكال الانواع الحبوانية 
ثابئة على الدهر * وهي مضادة 
لمذهب التحول او التبدل والتطور. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الثروة في اللغة هي الكثير من 
المال والناس » يقال : ثروة رجال » 
وثروة هال. وفي الحديث: ما 
بعث الله نبيا بعد لوط الا" في ثروة 
من قومه » والثراء المال الكثير , 
قال حاتم : 
وقد علم الاقوام لو أن حانا 
أراد ثراء المال كان له وفر 
والثروة » عند علاء الاقتصاد 
هي كل ما يرضي حاجة الانسانة 
او رغبته » وحم يقولون بنوعيحنة 
الثروة : الأول مشترك » كالماء » 
والمحواء » ونور الشمس » وان كانت 
حظوظ الناس منه غير متساوية » 
الثاني خاص »2 وهو كل ما يملككه 
الفرد أو الجباعة من متاعر» ار 
عرض » او تجار » او عقار » او 
نقود » او حيوات الخ .. ومعتى 
قولنا يملكه انه يستطيع أن يبيعه 
أو هبه » لأنه ذو قيمة 2 ويسمى 
هذا النوع مالا ايض » والكلام عليه 
يشمل البحث في انتاجه » وتوزيعه» 


الثروة 


فففا 


عدي عه 
طناوء و8 


وتداوله » واستهلاكه . 
وصناعة الاثراء (غسدونامفمصفعط) 
في علم الاقتصاد هي فن” ربح المال» 
بصرف النظر عن وجوه اكتسابه » 
او منفمته » أو كيفية إنفاقه . ومن 
جمع المال للمال فقط » كان شبيبا 
بمبداس ( 0ه8414 ) الذي عزث 
عليه الحياة عندما استطاع ان 
يبول جميع الآشياء الى ذهب > 
غالحاجة الى امال ضرورية في الميش » 
الا.إن الذين يكسبون امال مسن 
وجوه الخيانات » ولا يبالون كيف 
وصلوا البه » لا يكونون سهداء » 
وان غبطتهم العامة وحبسدتهم على 
حظوظيم الوافرة . (ر: تهذيب 
الاخلاق لمسكويه » ص .)11١‏ 
واذا كان الانسان كثير المال 
كان غنيا » أو ثريا » واناثري بك 
عن الناس أي غني يك عنهم . 
ويطلق ذلك مجازاً على من كان 
غني الأافاظ 2 غني الافكار 
رالمواطف . وهذه نظربة غنية 








بالحقائق . ومن قبل ذلك ايضا 
قولنا الثروة الفككرب:ة © والثروة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
ثقف الرجل ثقافة صار حاذقاء 
وثقفت” الشيء حذقته » والرجل 
المثقفم : الحاذق الفهم » وغلام ثقف : 
أي ذو قطنة وذكاء» والمراد أنه 
ثابت المعرفة بما يحتاج إليه . 
والثقافة بالمعنى الخاص هي تب 
بعض الملكات العقلية أي ,تسوية 
بعض الوظائف البدنية » وَمَنْبَآ 
تثقيف المقل »2 وتثقيف البدن . 
ومنها الثقافة الرياضية » والثقافة 
الأدبية » أو الفلسفية . 
والثقافة بامعنى العام هي ما 
يتصف به الرجل الحاذق المتعلم من 
ذوق » وحس انتقادي » وحكم 
صحبح 2 أو هي التربية التي أدت 
إلى إكسابه هذه الصفات. قال 
( روستان ) «العلم. شرط ضروري 
في الثقافة » ولكنه ليس ششرطا 








لينف 


الأدببة » والثروة الملمية © الخ . 


عمناكانيه 
ععسعلن0 
مالي 
كافبا » إما يطل لفظ الثقافة على 
المزابا العقلية التي أكسبنا إباما 
العلم » حتى جمل أحكامنا صادقة » 
وعواطفنا مبذية » ( هة؛ىناه8 .2 
عثن هل عل وعيام يد عسليت هل) 
ومن شرط الثقافة بهذا المعنى 
أن تؤدي إلى الملاءمة بين الانسان 
والطبعة » وبينه وبين المجتمع » 
وبينه وبين القم الروحية والانسانية. 
وإذا دل" لفظ الثقافة على ممنى 
الحضارة ( «متعدطلت»© ) كا في 
اللغة الالمانية » كان له وجهان : 
وجه ذاتي » وهو ثقافة المقل» 
ورجه موضوعي © وهو مجموع 
العادات » والأوضاع الاجتاعية » 
والآثار الفكرية » والاساليب الفنية 
والأدبية » والطرق العلمية والتقنية 
وائماط التفكير » والاحساس > والقم 


الذائعة في مجتمع مين » أو هو 
طريقة حياة الناس وكل ما يملكونه 
ويتداولونه اجهاعيا لا بيولوجيا . 
( قاموس التربية وعلم النفس التربوي 
للدكتور فريد جبرائيل نسار » 
بيروت 1450 ) والأولى اطلاق هذا 
اللفظ على مظاهر التقدم المقلي 
وحده . تقول بهذا المعئى : الثقافسة 
اليونانية » والثقافة العربية » والثقافة 
اللاتبنية » والثقافمة المدرسية 








الثلاثيات عند علاء الفرون 
الوسطى هي المرحلة الاولى من 
الدراسات الجامعية في كلية الاداب 


في الفرنسية 
واسله في اليونانية 


( الكلاسيكية ) > والثقافة الحديثة . 
وتقول أيضاً : امتزاج الثقافات » 
والنشاط الثقافي» رالملاقات الثقافية » 
والتخلف الثقافي الع ... 

ومذهب الحتسة الثقافية هو 
القرل ان الحضارة تولد الحضارة 
بمعزل عن العوامل الطبيمية اللآثرة 
في ملوك الإنسان وعمله . 

زر : لفظ الحضارة ) . 


التفدثيات 


سا1 


والملوم » أو كلية الفلسفة » وتشتمل 
على النحو * والبلاغة » والجدل . 
(ر : الرباعيات - سدم مم9 ) 


ره 
2 


وهو مشتتى من ( 80 ) وممناه : اثنان 


الثنائني من الاشياء ما كان ذا 
اثفين . والثنائية هي الفول بزوجية 
المباديء المفسرة للكون 6 كثنائية 


الأضداد وتعاقبها » او ثنائية الواحد 
والمادة ( من جبة ما هي مبدأ 
المدم التمين ) © او ثنائية .الواحد 


وغير المتنامي عند الفبشاغوربين » 
او ثنائية عالمٍ اثثل وعام المحسوسات 
عند افلاطون الخ .. 

والثنائية مرادفة للائنينة » 


رهي كون الطبيمة ذات مبدأين 
ويقابلبا كون الطببعة ذات مبدا 
واحد » او عدة مباديء (ر: 
الثنوية » والاثنينية ) . 


الثنوية والاثنينية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشتق من الأصل اللاتيني 


الثنوية ( عدموتاد8 ) فرقة تقول 
بالهين إثنين : إله الخير » وإل* 
الشر » قالوا انا نجد في العام يرا 
وشرا » والواحسد لا يكون _خير؟ 
وشراً بالضرورة » فكل من أخيرَ 
والشر فاعل إذن على حمدة » رفاعل 
الخير هر النور » رفاعل الشر هو 
الظلمة » والمجوس مثيم ذهنوا إلى 
أن فاعل الخير هو (يزدان) » 
وفاعل الشير هو ( أهرمن)2 ثم 
ذهبوا الى عبادة النار » لأنها عندهم 
أساس الحياة » وأصل الوجود . 
بة ( 6افلهداظ ) هي كون 
الطبيعة ذات وحدتين» أو هي 
كون الشيء الواحد مشتملا على 
حداين متفابلين ومتطابقين » كتقابل 





ا 


#اتلقه8 بعومتتفبط 
راتلمن8 رستتفط 


متاقسط 


الفتكر والممل في الحالات الثلاث 
التي يتألف منها قانون التطور 
إلانساني عند ( اوغوست كومث )» 
وهي الحالة الالهية المطايقة للمجتمع 
آنخْرقَ » والحالة الفلسفية المطابقة 
للمجتمع الافطاعي » والحالة الوضعية 
الطابقة المجتمع الصناعي * أو 
التقابل المنطفي الذي تجده بين 
الملوم المقلية » والعلوم التجريبية » 
فان فيه ائلينية كائفينية التشل 


والتجربة * والخبال والحقيقة » 
والامكان والوجوب » والحق والواقع. 
ومن معاني الاثنينية أيضا كون 





النيء مشتملاً على مبدأين مستقلين 
لا ينحل أحدها إلى الآخر » كثنينية 
الحقية والخلقية في فلسفة القديس 


توما الاكويني » أر المحوى والحرية» 
أر الإرادة والعقل» أو الجسم والروح» 
في فلسفة ديكارت : أو الخير والشر 
أو النور والظلمة في المانوية . ومن 
معاني الاثنيئية أخيرا الثنائية كما 
في قانون التناقض »2 وهو أن (1) 
لا يمكن أن يكون رب) و(لا- 
ب ) في وقت راحد » ويسمى ذلك 
بقانون الاثنينية » ويمثل في الج 
المنطقي د( س) »«(ادن)د. 


أو بلاس ساس" -. ) أي 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 
الثورة تغيير جوهري في ارضاع 
المجتمع لا تتبع فبه طرق دستورية. 
والفرق بين الثورة » زقلب نظام 
الحكم * ان الثورة يقوم بها الشعب» 
على حين ان اقلب. نظام المكم 
يقوم به بعض رجال الدولة » وثمة 
فرق آشر بين الامرين » وهو ان 
هدف الثورة تغيير النظام السيامي 
او الاجياعي او الاقتصادي » وهدف 
الانقلاب تجرد اعادة توزيمع السلطة 
السياسية بين هيئات الحكم المختلفة 





الشورة 


لذنها 


سن ؟ اس وممناه. أن شرب الحد 
في نفسه أو القضية في نفسها معادل 
لمجرد تصور ذلك الحد أو للتصديق 
يتلك الفضية تصديقا بسبطأ . والقضية 
لثنائية هي القضية الملية لني م 
تذكر الرابطة فيها » كقولنا: زيد 
قائم » يخلاف القضية الثلائية الني 
ذكرت الرابطة فيبا » كقولنا : زيد 
هو قائم . (د: الجمع المنطقي » 
والضرب المنطقي . 








بهفتساه 86 


مم بام 1 


ومع ان لنجاح الثورة يؤدي الى 
سقوط الدمتور » وانييار نظام الحكم 
اثقائم » فانه لايؤدي الى تبديل 
شخصية الدولة © ولا الى القاء 
التزاماتها الدولية . 

والثورة مقابلة التطور : فهي 
سريمة » وهو بطيء © وهي تحول 
مفاجيء > وهو تبدل تدريجي . 
ومن اشهر الثورات السياسية 
والاجتاعية التي حدئت في التاري 
الثورة الامركيةعام +4197 والثورة 








نسية عام ودلا > والثورة 
الروسية عام 161 . 

وكل حركة تؤدي الى تغير 
جذري في المجتمع دون عنف أو 
قبر قبي بمعنى ما ثورة 2 تقول 


الثورة الصناعية » والثورة الثقافية » 
والثورة الاشتراكية . 
والثررري ( عتتمههمتسامهه8 ) 


هو المنسوب الى الثورة . 


يننا 








١‏ - الجائز ضد الشروري والمتن» 
وهو كل ما تتصور إمكان وجوده» 
أو إمكان عدم وجودء . يقال: يحوز» 
أي لا يتنع. وله عدة ممان . 
(الأول) هو ما لا يتنع عقؤ » 
[ والثاني ) هو ما استوى فبه الوجوه 
والعدم » ( والثالث ) هو المشكول 
فته :د اووستس للتعتمل(أيفا:. 

؟ - والجواز ( دنهعهمنمهة] 
عند الحكباء هو الإمكان الخاص » 
أر الإمكان العام » فالامكان الخاص 
هو سلب الضرورة عن الطرفين » 
لمحو: كل إنسان كاتب » فان" 
الكتابة وعدم الكتابة ليسا بضرورين 
له . والإمكان العام هو سلب 
الضرورة عن أحد الطرفين » كقولنا : 
كل نار حارة » فإن الحرارة ضرورية 
بالنسبة إلى الثار » وعدمها ليس 
بضروري كو إل" لكان الخا ص أعم مطلقا. 

؟* - إذا كان الجائز ضد 


ليلكا 


أمعومتتدم0 
معهم نهم 

كمع هسناهم0. 

الضروري كان له معنيان » الأول 
هو ما تتصور عدم وجوده» أو 
وجوده » على غير ما هو عليه 
عقل. والثاني هو ما يمكن أن 
يكون غير موجود 2 أو موجودا 
على غير حاله فعلا . ففي الحالة الأولى 
بدلل الجائز على الأمر الذي لا توجبه 
قوآنين العقل > وني الحالة الثانية يدل 
َىَ ار الذي لا تو. 





وهو الجائز في المستقبل »> ومعناء 
أن الشروط إذا ظلت على حاها » 
فقد يحدث الشيء في المستقبل » أو 


لايحدث2 أي أن حدوثه وعدم 
حدوثه متساويان في الإمكان . 

وله أيضا معنى نسي * تقول: 
الحادث جائز. الوقوع بالنسبة الى 
بعض قواني الطبيعة © وتمني بذلك 
أن قوانين الطبيعة ثابتة » إلا" أن 
وقوع الحادث 2 أر عدم وقوعه » 


يرجع إلى بعض الظروف الخاصة به. 

ه - والقضية الجائزة في المنطق 
هي القضية الممكنة» ونعني بذلك ان 
صدقها وكذبها تابعان لشروط 
التجربة» لا لقوانين العقل. 

١‏ - ومن الأدلة على وجود الله 
الدليل المستند إلى جواز حدوث العالم 
(تفصسم متامعوم ةدهع 4) شال ذلك 
الدليل الذي استنبطه أبو المعالي في 
رسالته المعروفة بالنظامية» ومبتاه على 
مقدمتين: إحداهما أن العالم 
بجميع ما فيه جائز أن يكون علي 

مقابل ماهو عليه؛ حتى يككوني 
أصغر نما هوىء أو أكبر مما خية 
أو بشكل آخر غير َكل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الجبر في اللغة خلاف الكسر. 
ومعناه في اصطلاح الرياضين نقل 
الكمية السالبة من أحد طرفي المعادلة 
إلى الطرف الثاني؛ وقليها إلى كمية 
موجية. 

أول من تصور العلاقات الجسرية 


لذن 


الذي هو عليه أو عدد أجسامه غير 
العدد الذي هو عليه أو تكون حركة 
كل متحرك منها الى جهة ضد الجهة 
التي يتحرك إليها. والمقدمة الثانية أن 
الجائز محدثء وله محدثء أي 
فاعل صيّره بأحد الجائزين أولى منه 
بالآخر. وكل أمر جائز أو ممكن فلا 
بد له من علة محدثة متقدمة عليه 
فإذا كانت هذه العلة جائزة تسلسل 
الأمر الى غير نهاية» والتسلسل 
باطل في حكم العقل» فلا بد إذن 
من علة أولى فصسرورية» وهذه 
العلة هي الله. ( ر : النقيضة )» 
لفيلة عقل). 


#طغولة 


مطعواة 


الرياضي الإسكندراني (ديوفانت 
عامقنامه01) في القرن الرابع للميلاد. 
ولكنه لم يستعمل في الدلالة عليها 
رموزا كالتي نستعملها اليوم» بل 
استعمل اصطلاحات مختزلة من 
الألفاظ؛ فلماجاء العرب 


أعادوا النظر في هذا الملم وأكملوه» 
ووسعوه حبق تسب إليهم » ثم نقل 
بعد ذلك الى الأوروبيين فسمي جير؟ 
أيضا في لفاهم . 

والفرق بين علم الجبر وعلم 
الحساب أن علم الحساب يعبر عن 
الأشاء بالأعداد » على حين أن 
الجير يعبر عن الأعداد بالحروف » 
قنسبة الجبر الى الحساب كلسية 
الحساب الى الأشياء . مثال ذلك ان 
الملاقة الجيدية : (ب +ج) 5 
اب * +ج' + روسج ضادقة على 
كل عدد يرمز اليه ب ( ب ) أو (ج) 
أي كانت قييته . أما الملاقبة 
الحسابية ه + 0ع ١١‏ فلا تصدق 
الا على الأثياء أبآ كان نوعهاتَ 
وعلى ذلك فالجير أ كثر تجريدا من 
الحساب » لأنه يتناول الملاقات 
المجردة » وتغيراها » من غير أن 
يعنى بقبمها العددية . وعرفوا علم 
الجير بقوهم : 

)١(‏ الجبر هو العلم الذي يبحث 
في العلاقسات الرياضية المجردة » 
ويستمين بالحروف للدلالة على 
الكميات. المجهولة والمعلومة . أو 
هو كا قال ( ليبنيز ) علم الأعداد 
غير المعيئة » ويمكن أن يسمى بعلم 


نا 


الحساب الكلي . 
( ؟) الجير هو الطريقة العامة 

لتمشل الملاقات والتوابع الرياضية 

والمنطقية بوساطة الرموز . 

م - الجير هو الملم بخواص 
الجمل الكثيرة الحدود » أو الملم 
بخواص المعادلات الرياضية » و كيفية 
حلها . 

وجبر المنطق ( ماعل ع«طنوام 
عدوتهه! ) عنوان. كتاب لشرودر 
( 9##ممعة ) و كتاب آخرلكوتورا 
( 24نانامت ) > وهو صورة من 
صور المنطق الرمزي ( اللوجيستيك 
عكرونامتهمة ) . 

أول من استعمل اصطلاح جير 
آنتطق“ السام الانكليزي ( بول 
امد ) وكان غرضه من هذا الملم 
استعمال الرموز والإشارات الجبرية 
التعبير عن قواعد المنطق الصوري. 
ضمّن كتابيه قوانين الفقكر 
( عوط ؟ه وسسة ) مفظم قراعد 
هذا الملم (سئة 66هذ) 2 فلم 
يقصر بمئه على التصورات من جبة 
الملاصدق فحسب» بل طبتي ذلك 
أيضا في حساب القضايا. 

والقرض من علم اللوجيستيك 
عند ( برتران رسّا, ) و (كوتورا ) 


تطبيق طريقة الجير في علاقات 
منطقية لم يتناونها المنطق الصوري 
بالبحث © وإن أدى ذلك إلى 
اختراع إشارات جديدة © ثم البرهان 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الجبرية مذهب من يرى أن 
إرادة الإنسان العاقلة عاجزة عن 
توجيه بجرى الحولدث » وأن كل 
ما يحدث الإنان قد قبر علنة 
أزلا » فبو مسيكر لا عخيكر . ويظلق. 
لفظ الجبرية أيضا على ممتنقي هذ 
المذهب » وإذا ذكرت الجبرية مع 
القدرية جاز تحريكها للازدواج . 

والجبرية فرقة من الفرق 
الإسلامية كالجيمية © وهم أصحاب 
جم بن صفوان قالوا: لا قدرة 
العبد أص لا مؤثرة ولا كاسبة . 
بل هو بنزلة الجمادات فيا يوجد 
منها. وال لا يوصف عندهم با 
يوصف به غيره » كالعلم والحياة » 
إذ يلزم من ذلك تشبيهه بالمخلوقات» 
والجنة والنار تفنيان حتى لا يبقى 








على أن الجير المنطقي إذا 'عسم 
يمكن أن يشمل مبادىء الملوم 
الرياضية كلها . (ر: لفظضة 
اللوجيستيك ) , 


عدوتلم ةم 


لكا 


موجود سوى الله تعالى . وهم يوافقون 
الممتزلة في نفي الرؤية » 
الكلام » وأيحاب المعرفة بالعقل قبل 
بورود الشرع . 

وكثيرا ما | بكون القرل ب بالجير 








ذلك أن كل ما يحدث إنما يحدث 
رفقا لما أراده الل » وأت المستقبل 
إذا كان دالا في علمه تعالى كان 
حدوئه بحسب علمة واجبا . 


فبذه الجبرية هي الجبرية 
اللاموتية (عدوتمادفط ع«ستلمه8). 
واذا قلنا بوحدة الوجود جملنا 
وجوب العالم رحقيقة الله ثيئا 
واحدا . 


والجبرية مختلفة عن الحتمية 


( عمسمتمتصةة8 ) لأن الجيرية 
تعلق ضرورة حدوث الأشياه على 
مبدأ أعلى منها » بسيرها كما يشاء» 
فهي إذن ضرورة متمالية . وليس 
في مذهب وحدة الوجود إنكار لهذا 
التمالي » لأن الل عند أصحاب هذا 
المذهب هو الطبيعة الطابعة 2 والمالم 
هو الطبيعة المطبوعة . ومن الجبربين 
من قال يجحبرية متوسطة بين الجير 





الجندي يستطيع أن يزج نفه ف 


المعركة » أو ان هرب منها » ولككنه 
اذاكان مقدراً عليه 'أزلاً أن يموت» 
فموته واقع لا محالة . ركذلك 
الرواق الذي يظلن نفسه 
حرا أمام ها يحدث له» فإنه » 
مهما يفعل » سائر لإلى مصيره المحتوم 
سراد أرضي به أم قاومه . 

أما الحتمية فهي مذذهب من 
يرى ان لظواهر الطببعة علا تحدثها » 
وهي ميدأ السببية بمينه . الملة 
توجب حدوث المعلول » والضرورة 
محيطة بالأشاءء كليا. (ارهة 
اللحتمية ) . 





اد" وإلجاد .و الجددي 


في الفرنسية 





في اللاثينية 


الجد ضد الهزل » رالجدتي هو 
المنسوب الى الجب” » ويرادقه الجاد او 
المجتهد » فاذا اطلقته على الانسات » 
دل" على الرجل الوقور الذي لا 
يلعب » ولا يحب المزاح والهزل ولا 
يريد باللفظ الا معناء الحقيقي » ولا 
ينظر الى ما يفعل إلا" بعين الرزانة 


سسعل84 
عاناملمع8 


كنالت5 


والاهتام . راذا اطلقته على الثنيء 
ذل على ما يم يه المره » ويحرص 
عليه » سواء كات ذلك الثيء كتابا» 
او مقالاً » أو وظيفة » او مشسروعا» 
أو عقيدة . 

وروح الجد مامه مك شتوو 
عند ( سارتر ) استمداد النفس 


يحملها على الرضى بالقم المألوفة» 
دون الشمور بأي قلق:» وهي ضد 
الحصر * والضيتى » والقلق الوجودي. 
( علد معاطى ممتمههة ). قال : 
ان الروح القلقة تدرك ذاتها بذاتها 
بعزل عن الم المحبطة بها “ على حين 
ان الروجح الجادة لا تدرك ذاتها الا 


بواسطة القع المتلقاة من الخارج 
لع ع عمفاة مدق 8 لل 
7 راصدعد) ‏ والجاد عند ( مونيه) 
هو الملتزم الذي يقدم على الفسل 
بكل ارادته دون أي مخاتلة او 
ضن أو امساك ( .75 تعتصاه84ة .8 





فكة باعمعف بل ) . 


ممتساعمم هل عل ماسمعسيولة 


اصطلاح مألوف في اللغة الفرنسية 
يستعمل للدلالة على المألة المنطقية 
الثالية » وهي كيف يمكن ان تكؤن 
نتيجة الاستدلال البرهاني » ويخاصة 
نتيجة القباس » ضروربة وجَدَيُدة 
منا؟ لأا » اذا كانت ضرورية » 
كانت نداغلة في المقدمات 2 وإذا 
كانت جديدة » كا في الملوم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اليوانية ' 





الجدال هو المراء المتعلتى باظهار 
المذاهب وتقريرها: وقوامه استعمال 


الجدال 


لذ 


الاستنئاجية أو الاستنداطية2 لم 
تكن تعصيا للحاصل بل كانت 
ملشتملة على شيء زائد على المقدمات . 


وبين الأمرين» كما لا يخفى » 
آحتلاف يحاول الفلامفة ازالته 
بالتأويل . زر: غوبلو 2 كتاب 


المنطق الفصل ١١‏ مائه'] راماطه0© 


تنب بعسوتههط عل ). 


تامش 
عذاكليتا 
ومعلناكتوظا 


الاستدلالات الممومة » 
السفطائية » فلا غرو اذا قبل ان ان 





اصحاب هذا الفن يفنتدون كل ثيء » 
دون اثبات أي نيء. 
واهم المدارس التي اشتهرت بفن 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصله في اليونانية 
جدل جدلاً اشتدت خصومته » 
وجادله مجادلة وجدالاً ناقشه 
وخاصمه » وفي القرآن الكريم : 
« وجادلهم بالي هي أحسن » . 
والجدل في اصطلاح المنطقبين| 
قباس مؤلف من مقدمات مشبورة» 
او مللمة » والفرض منه الْرَام 
الخمم » وافحام من هو قاصر عن 
ادراك مقدمات البرهان ( تعريفات 
الجرجاني ) » فان كان الجدلي سائلا 
معترضاً » كان الغرض من الجدل 
الزام الخصم وإسكاته » وان كان 
مجيبا حافظا للرأي » كان الغرض 
منه ان لا يصير ملزما من الخصم . 
والجدل في الاصل فن الحوار 
والمناقشة . قال افلاطون : « الجدلي 
هو الذي يحسن السؤال والجواب » 
( كراتيل » ص ٠و‏ ) » والغرض 


لنها 


الجدال » عند اليونائين » مدرسة 
لليقاريين ٠‏ 


عدون لما 
عن لماه 
ناا لماط 


منه الارتقاء من تصور الى تصور» 
ومن قول الى قول > للوصول الى 
أعم التصورات وأعلى المباديء . 
هذا الذي ذهب اليه أفلاطون كان 
قراط قد قرره قبله » فزعم ان 
الملم لا بعلم ؛ ولا يدرّن في 
كنب" بل يكشف بطريق الحوار 
( #سهملونه ) > فلا كنك ان 
تلزم الخصم بنتيجة القياس > ال15١1‏ 
استخرجتها من مبدأ ملم به 
عند » ولا عكنك ان تخطو خطرة 
واحدة الى الأمام من دون ان 
تتيمن ان الحمم يتبعك . 

على ان الوصول الى الحقيقة لا 
بقتضي اتباع طريقة الحوار دامًا » 
لأنك تصل اليها بتعريف المافي 
الكلية وتصئيفها » مثال ذلك 'ان 
الجبال هو الممنى الكلي المحبط بالأشياء 


الجميلة © والعدل هو المعنى الككلي 
الحبط بالأمور العادلة . قما على 
الفبلسوف إذن إلا" أن يعرف هذه 
المعاني » ويصنفها » لتحديد عل كل 
منها في سللة الممقولات . والفرق 
بين النطقي والجدلي أن الأول يرى 
أن الأجئاس كلما كانت أفقر مفهوما 
كانت أغنى شمولاً » رأن المقلل 
كلما ارتقى في سلسلة التصورات 
من جنس أدنى إلى جنس أعلى 
أفقر المفبوم وأغنى الماصدق »> حتى 
يصل الى تصور الوجود الذي هو 
أعلى الأجناس وأقلها تنا » يق 
حين أن الثاني ( أعني الجدلي ) إبرى 
أن الجنس مركب من الأنواع » 
لأنه يتضمن مفاهم الأنواع © وكيا 
آخر زائداً عليبا» ولأنه أغنى من 
كل واحد منها على حدته . وعلى 
ذلك فالجتس الأعلى عند الجدليين 
هو تصور الكمال أو الخير » لا 
تصور الوجوه > لأن الكمال الكلي 
حيط يحسيم الكمالات المزئية » 
والجنس الأعلى حيط با يندرج فيه 
من الأنواع » لا من جبة شموله 
قحسب © بل من جبة مفهومه أيضاً. 
فالجنس إذت أحتى بالوجود مدن 
النوع » والجنس الأعلى هو الموجود 


يلها 


الأعلى . 

والجدل عند افلاطون تسمان 
جدل صاعد ( -معدقة عنوتاء فته 
20) وجدل مابط ( عدوناءءلدا8 
أإمملدععوءة ) فالصاعد يرقع 
الفكر من الاحساس الى الظن » ومن 
الظن الى الملم الامتدلالي 2 ومن العلم 
الى العقل المحض »> والهابط هو النزول 
من اعلى المباديء الى ادناها ووسيلته 
القسمة . 
ذلك بجمل رأي أفلاطون » 
وخلاصته أن الفرض من الجدل 
الارتقاء من تصور الى تصور للوصول 
إلى أعم التصورات . وقد اقتبس 
المجدثون هذا الممنى © فأطلقوه على 
آلآرتقاء من المدركات الحسية الى 
المعاني المقلية » ومن الحقائق المشخصة 
الى الحقائق المجردة » ومن الأمور 
الجزئية الى الأمور الكلية . 

أما (أرسطو) فقد فرق بين 
الجدل والتحليل المنطقي © لآن 
موضوع التحليل المنطقي عنده هو 
البرهان » اعني الاستنتاج المبني على 
اللقدمات الصحيحة » على حين أن 
موضوع الجدل هو الاستدلال المبني 
على الآراء الراجحة او المحتملة . 
فالجدل إذن وسط بين الأقاريل 


البرهاتبة » والأقاويل الخطابية . 
وممنى ذلك أن الأقاويل الجدلية 
تهدف الى أمرين : أحدها أن يلس 
السائل » بالاستناد إلى الأشباء 
المشبورة والمسلمة » الزام الخصم 
وإفحامه » والثاني أن يلتمس إيقاع 
الظن القري في رأي قصد تصحيحه 
حتى يوم أنه يقني . وهذا الممنى 
كا ترى قريب مسن المعنى الذي 
نجده عند سقراط وأفلاطون . 
وأما المتأخغرون من فلاسفة 
اليونان فقد أطلقوا لفظ الجدل على 
ممثيين : الاول هو القدرة على 
اا الصحبح © والثاني هبو 
لراء المتملى باظبار المذاهب 
وتقريرها » والتفنّن في ايراد مال 
تفع فيه من البباناث الدقيقة . 
وأما ( كانت ) فقد أطلق لفظ 
الجدل على المقابيس الوهمية . قال 
أن الجدل هو منطق الظاهر » بخلاف 
التحليل الذي هو منطق المقيقة . 
وهذا الظاهر إما أن يكون منطقيا 
كبا في المصادرة على المطلوب > أو 
يكون تجريبيا كما في تضخم حجم 
القمر عند تقربه من الأفتقى > أو 
يكون متعاليا نتيجة لطبيمة العقل 
الذي يتوم أنه يستطيع أن يذهب 


ارذكنا 





إلى ما وراء التجربة » وأن يدرك 
حقيقة الله والنفس والعلم بالقاييس 
المقلية . ويسثى هذا التوم في 
فلفة ( كانت ) بالجدل المتعالي . 
وهو القسم الثاني من المنطق المتمالي 
في كتاب نقد المقل المحض . 

آنا (هيجل ) فقد زعم أن 
الجدل هر التطور المنطقي الذي 
يوجب اثتلاف ‏ المتناقضتين 
واجتاعها في قضية ثالثة . ولحذا 
التطور » الذي هو تطور الفكر 
واه أركان : الأول 
مو الدعوى أو الإيجاب © والثاني 
قيض الدعوى أو السلب » والثالث. 
التركيب » وهو التأليف بين الرأبين 
ناشين رالجمع بينبما في رأي 
واحد أعلى منبمسا. وعلى ذلك 
فالمنطق عند (هيجل ) مبنٍ على 
عدم تساوي النقيضين في الإمكان » 
أما الجدل فمبني على تقابل الضدين 
لامتخراج نتيجة جامعة بينهما . 

وجدل السيد والعبد عند (هيجل) 
هو التطور الذي يجعل السيد عند 
رالمبد سيدا » لأن قراغ السيد » 
وسعيه في سبيل اللذات يحملانه عبداً 








عمل العبد يكسبه سيطرة على نفسه 
وعلى الطبيعة؛ ويجعله في النهاية 
سيدا 

والجدل عند الماركسيين هو التوفيق 
بين مثالية (هيجل)» ومادية زعيمهم 
(كارل ماركس): لأن التطور الجدلي 
عند (هيجل) هو تطور الفكرة؛ أما 
عند (ماركس) و (أنجلس) فهو تطور 
المادة. 

ويطلق الجدل في أيامنا هذه على 
المعاني. الآنية : 

١‏ - الجدل هو طريقة الفكر الذي 
يعرف ذاته» ويعبر عن موقفه مَدَأليق 
حكم مسركب جامع بين الأحكام 
المتناقضة. 

- الجدل هو طريقة الفكر الذي 
يوجه حركته الى وجهات متعارضة 
تؤثر فيه تأثيراً متقابلاً يفضي في التهاية 
الى تقدمهء» كجدل الحدس والقياس» 
والحب والواجب؛ والعيد والسيد. 


ذا 


* - الجدل هو موقف الفكر الذي 
يقرر أن حكمه على الأشياء لا يمكن 
أن يكون نهائيه وان هناك ياباً مفتوحة 
لإعادة النظر فيها دائماً. 

4 - الجدل هواتصاف الفكر 
بالحركة» وميله إلى مجاء 
على أن تكون طريقته في تفهم كل 
شيء ارجاعه الى الل الذي يشغله 
في تيار الوجود المتحرك ٠‏ 

والمحمولات الجدلية أربعة : التعريف. 
بوالجنسء والخاصة؛ والعرض. 
والقياس الجدلي ضد القياس 


واللحظة الجدلية هي الانتقال من حد 





ة ذاته» 


الى آخر مناقض له. أو هي انطلاق 
الفكرء بتأثير حاجتهء الى مجاوزة 
التناقض. 

والجدلي أخيراً هو الجركي؛ أو 
التقدميء أو التطوري. 


ارائددة 
7 في الاتكليزية 
الجديدة مؤئثث الجديد وهي 
سفة بعض ا#تلسفات التي تمحاول 
احياء بعض المذإهب القدية على 
اسس جديدة » متها :| 
الافلاطونية الجديدة ( دام -مغ]2 
#سدامه) ) وهي مذهب مدرسة 
الاسكتدرية التي تبرت بنزعنها 
التوفيقية بين الآراء الفلسفية السابقة . 
والنقدية الجديدة ( -ثانت -60ا3 
عممك ) وهي مذهب ( رينوفيه )4 
و(بروشار) ور 9ههاملن ) المْسَل 
بمذهب (كانت ) ٠‏ 






في الفرنسية 
في الانكليزية 

في .اللاتينية 
اذا كان الجذب ظاهرة طبيعية. 
دل" على تقرب الاجسام بعضها من 
بعض » دون دفع بدائي » واذا 
ان قوة ميكانيكية »2 دل على 


الجذب 


للها 


24 


والتوماوية الجديدة ( مط -ه2]6 
سن ) وهي مذهب مدرمة 
( لوفان ) البلجيكية . التي حاولت 
التوفيق بين فلسفة القديس توما 
الاكويني وبين نظريات الملم 
الحديث . 

والفجلية الجديدة (-مهط - و26 
ع"تطحدةا ) وهي مذهب ( غرين ) 
بولا ياردلى ) ٠‏ 

واللاماركية الجديدة (2/40-12 
عوتطوبهم ) > والداروينية الجديدة 
( عسستمتعصوة - 3166 ) الخ . الخ . 


ممناع مم4 
ممناعة م4 
متاعممناة 
قانون الجذب العام » ومن قبيل 
ذلك الجذب الكهربائي » والجذب 
المفنطيسي » والجاذبية العامة . 

وقد يطلق الجذب على التذوع 


الداخلي ماديا كان او روحب “ قال 
(اولر): ومن الهم ان تملسم 
كيف تؤثر الاجسام السماوية بعضها 
في بعض » هل يتم ذلك بالدقع » 
ام بالجذب ؟ هل هناك مادة دقيقة 
غْ هناك قوة 
؟ الفلاسقة 





في هذا الأمر فريقان : فريق يقول 
بالدفع . وفريق يقول بالجذب » 
( عععمعم عمسة عمناعا بععاسظ 
لآآءآ عمومصعالة*0) فبذا الجذب 


مادي خالص . اما الجذب النفسي 
فهو النزوع التلقائي الى شخص 
ممين » أو الى هدف ممين . كقولنًا © 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 

اللاقينية 

الجذر هو الآصل . قال ابن 
سيده : جذر كل شيء أصله . والجذر 
في علم الحساب هو العدد المضروب 
في نفسه © فجذر مائة عشرة » وجذر 
اخمسة وعشيرين ‏ خمصة . 


المضروب في نفسه يسمّى في علم 


والمندة 


لذها 





لجذب المادي » 
أما أنا فقد حددت قوانين الجذب 
الماطفي أو النفسي , 

والجاذيبة أيض هي الحالة التي 
يجذب بها صاحيها غيره ٠‏ 

والجذب في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن جذب الله تعالى العيد 
الى حضرته . والمجذوب من جذبه 
الحتى الى حضرته © وأولاء ما شاء 
من المواهب بلا كلفة » ولا يجاهدة 


أورياضة . 


متعم 
كنا 


لا 


الحساب جذراً » وفي الحندسة صلم » 
وفي الجبر والمقابلة شيئا » والحاصل 
يسمى بجذوراً © ومريما » ومالا . 

والجذر قسمان ناطق أو منطتى » 
وهو ماله جذر صحيح كالتسعة » 
فان جذرها ثلاثة » وأصم » وهو 


ما ليس له جذر صحيح كالعشرة» والجذور عتسدد بعضهم أصول 
فإن جذرهالايمكن إيجحاده إلا" على 2 الأشباء» تقول: جذور المعرفة 
وجه التقريب . والتجذير هو تحصيل وهي المباديء » والملل » والأوضاع 
الجذر . والأوليات . 
الجلري 
في الفرنسية لتقم 
في الانكليزية لعفم 


الجذري هو المنسوب الى الجذر» ؟ - او هو الشر الناثيء عن 
او المتملق بالجذور والأصول » تقول : فساد الطبيمة الأصلية . وفي كلام 
الشر الجذري : ( كانت ) على « الديانة في حدود 
١‏ - وهو اشر الحقيقي او المقل » إشارة الى ٠١‏ وجود الشر 
الفملي » لا الشسر النائيء عن يمره آطيذري في طببعة الانسان» . 
الحرمان » او التقص . 
الخترية الفسفيّة 
في الفرنسية عنوتطوموهاتطم عممتلعتفمه 
في الاتكليزية مستلفء تقد لممتطممدواتاط 
الجذرية الفلسفية مذهب سباي » الحرية التجارية والصناعية » والقول 


واقتصادي > وفلسفي اختساره بالفردية » والإيمان بالمقل » والدقاع 
( ينتام ) و( جيمس ميل) عن النفعية » والحتمية النفسية » 
و (استوارت ميل ) وغيرهم مبن والأخذ بنظرية التداعي في تفسير 
الكتاب البريطانيين» وأ ما يتميز 2 المرفة » وتفضيل الحكومصة 
به هذا المذهب : القول بالحرية 2 التمشيلية على غيرها من 
بأوسع ح.ودها وأشكانها » ولاسيا الحكومات . 


يلها 


الجترام او الجريمة 


في الفرقسة سا0 
في الانكليزية عما0 
في اللاتينية معسام0 


00 التمدي والذنب » المرء عقابا شائنا ومؤلا » لا عقاباً 





جنان وعلم الاجر ام (عتوهاممتس© ) 
2 قعل حطور يتضسن 0 هو البحث فياسباب الجرائم وشروطها 
فاذا كان الفمْل الذي ارتكبه المرء وصفاتها المشتركة . ومنه ايضاً البحث 
شديد المخالفة لقراعد الاخلاق 
والشرع في يجتمع ممين» سمي 
جرما او جرية » واذا كان قليل” والإجرام ( #اتلمصتسنيه ) هو 
المخالفة سمي ذنيا او جناحا . أرتكاب الجرائم » ويطلق على الأفمال.ى, 

والجرم في القانون هو الفيلٍ التي. يعاقب عليها المجرمون » او 
الذي يحاسب عليه المرء باسم تضم عل أنتشار الجرائم في زمان معين» 








كله » لا باسم الفسره الذي تضرر أو بلد معين» او طبقة معينة من 
به » او هو الفمل الذي يعاقب عليه الناس.. 
الجزاء 
ملاع ممه 
ولع مدق 
وتاعمدة 
الجزاء هو الثواب والعقاب »0 مقابلة نممة بنعمة » تقول: جزى 


والجزاء المكافأة على الشي » والمكافأة الشيء جزاء كفى » وأغنى . وجزى 


للها 


فلانا بكذا رعليه طافأء » وجزى 
فلانا حقه قضاء . 

والجزاء في الأصل هو الفمل 
المؤيد بالقانون » كالعقاب الذي 
يفرض على من ارتككب امراً بحرم 
أو محظورا» او كالوسام الذي 
يحزى به من فاق أصحابه فضلا . 

وقد يطل الجزاء على كل قمل 
ؤيد القانون ويحمله نافذأ» كالتصديق 
على احدى المماهدات فبي لا تصبح 
نافذة » الا اذا اقترنت يتأييد المجلس 
التيابي . 

ويطلق الجزاء ايشا على كل 
عقاب أو ثواب وضعها الناس © أو 
أمر به],الل » أو أوجبتها الطبيعة + 
وهذا الممنى عام » ومنه ارا 
الإنساني » والجزاء الإلهي » والجزاء 
الطبيمي . وقد يكون الجزاء لازما 
عن طبيعة الفمل : كاللذة » وراحة 
الضمير والصحة » فبي جواز, طبيعية» 
وكالمقوبات » والمكافآت التربوية » 
والمانيّة » والممنوية فبي جواز 
أجتاعية . واذا كان الجزاء أمرا 
غير لازم عن طبيمة الفمل > كان 
خارجياً . مثال ذلك قول 


اذها 


( دور كبام ) : ما أحلل فملي الذي 
أخالف به قاعدة ( لاتقتل ) فإنني 
لا أجد فبه شيا يوجب اللوم أو 
المقاب . ذلك أن هذا الفمل 
ونتيجته غير متجانسين . ويستحيل 
علي أن أستخرج بالتحليل معنى 
اللوم > أو العقاب » من ممنى القتل . 
فالجزاء هو النتيجة المرتبطة بالفمل 
ارتباطا تركيبيا أو خارجيا . 

والجزاء أنواع : منها : ( الجزاء 
الطبيعي ) » وهو ما يجزى به 
الإنسان على الفضيلة أو الرذيلة . 
فالمرض جزاء عدم الاعتدال » والملل 
جراء الفراغ . ( والجزاء الشمرعي )» 
وهو/ما يحزى به الإنسان مسن 
عقاب وثواب يوجبها القانون. 
و(جزاء الرأي العام ) » وهو ما 
يحزى به الانسان من مدح أو ذم 
أو سمعة طيبة أو يجد أو عار. 
و ( جزاء الضمير ) أو الجزاء الداخلي» 
وهو الرضا » والاطمئنان » أو الندم » 
وتأنيب الضمير . و ( جزاء الآخرة )» 
وهو العقاب والثواب اللذان أعدهيا 
الله لمباده في الحباة الثانية . 


في الفرنسية 
في الأنكليزية 
الجزء هو ما يتركب الشيء منه» 
ومن غيره » سواء كان موجوداً في 
الخارج او في العقل . وهو أصغر 
من الكل » الا انه قد يكوك 
اط منه فيسسى عنصراً» او 
ركنا + او آم وقتب يكرت 
اويا له في التركيب فيسمى 
قطعة » او قسما . 
والجزء الذي لا يتجزأ : جوهن 
ذو وضع » لا يقبل القسمة أملاثم 
لاتطناء ولا كسراء ولا رمت 
ولا فرضا » تتألف الأجسام تنح 
آحاده بانفام بعضها الى بعض > 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتبنية 
الجزئي هو المنسوب الى الجزء » 
ويطلق على ممنبين : 
الاول هو الجزئي الحقبقي » 


عتموط 


ا 
أثيته المتكل.ون ونفاء الفلاسفة . 
زر : الجوهر الفرد » والثرة ) . 

والجزء في علم الحساب هو 
المدد الأقل الذي يعد الاكثر » 
والجزه مرادف للكسر » ا 
الواحد الصحيح يأجزاء مف 
سمت تلك الأجراء عخرجا » والجزء 
الشري هو الجزه الكسري من 
إلنسبة اذا وضع على صورة كير 
شري . 





والجزه اللحصور من مستقم 
ما هو قسمه الواقع بين نقطتين . 


امعط 
وحامعتموم 
وتم وانمت مهم 
كون المفهوم بحبث ينم تصوره من 


وقوع الشركة فيه » ويسمى في علم 
النحو علما شخصياً كتحيد وعلي " 





ومنه الجواهر الجزئية ( عند ليبنيز) 
وهي آحاد يؤثر بمضها في بعض » 
ويمنع تصورها من وقوع الشركة فيها. 

والثاني هو الجزئي الاضافي » 
وهو كون المفهوم مندرجا في كلي 
أعم منه » كالانسان بالنسبة الى 
الحيوان » أو كخواص الثلث بالنسبة 
الى المثلث . 

والجزئي المقيقي أخص من 
الجزئي الاضافي » ويقابل الجزئي 
الحقيقي الكلي الحقيقي » والمزئي 
الاضاني الككبي الاضاني . 

والقضية الجزئية في المنطق هي 
القضية التي يكون الحكم فيها على 
بعض أفراد الموضوع © وهي:إسيا 
موجبة كقولنا : بعض الئاس كاتبْ» 
أو سالبة مثل قولنا: ليس بعض 
الثاس بكاتب . والقضة التي يكون 
موضوعها شيئاً جزئياً تسمى مخصوصة 
كقولنا: سقراط حك » وتكون 
موجبة » أو سالبة. ويكفي في 
تناقض القضيتين المخصوصتين اختلافها 
في السلب والايحاب بعد اتفاقها في 
كل شيء سوى الإيجاب والسلب . 





والقضية الجزئية التي يكون 


اسئف.اق محموها جزئي) كاستفراق 





وهي موجبة أو مالبة > فالوجبة 
مثل قولنا : بعض (1) بعض (ب)» 
والسالبة مثل قولنا: ليس بعض 
(1) بعض (ب). 


والقضية الجزئية التي يكون 
استغراق موضوعها جزئي واستغراق 
محموها كليا تسمى بالجزئية الكلية 
( علقاها - ناموط ) > وهي موجبة 
كم سالبة » فالموجبة مثل قولناء 
عض (آ) كل ( ب) »© والسالبة 
بجثل/قولنا : ليس بعض (1) كل 
(ب): 

زر القضابا اللاحدودة 
( مادق لمماه مهدر ) في 
مادة : اللاحدوم ). ١‏ 

والعلم الجزئيهو العلم الذييكون 
موضوعه أخص" من موضوع علم 


آخر » كعلم الطب بالنسبة الى العلم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الجسم في بادىء النظر هو هذا 
الجوهر المتد القابل للأبماد الثلاثة: 
الطول » والعرض © والميق . و, 
ذو شكل ووضم » وله مكان» إذا 
.شفله منع غيره من التداخل فيه 
معه . فالامتداد وعدم التداخل هما 
اذن المعنيان المقومان الجسم » ويضاف 
إلبها معنى ثالث » وهو الكثلة 
( مسف ). 
والجسم الطبيمي (لعتنطهه ممة©] 
عند قدماء الفلامفة هو مبدأ الفمل 
والإنفمال » وهو الجوهر المركب من 
مادة وصورة . وحم وإن كانوا يطلقون 
الجسم أحيانا على ما له مادة » 
والجوهر على ما لا مادة له » إلا 
أنهم يطلقون الجوهر أيضا على كل 
فيكون معنى الجوهر أعم” 
من معنى الجسم . 
و الجسم التعليمي (-عطنهم وموم 
عدوتتهص ) عندم هو ما يقيل 
الانقسام طولاً » وعرضاً » رعمقا 





ونايته السطح © وهو ناية الجسم 
الطبيمي . وقد سمي جما تليميا 
نسبة الى الملوم. التطليمية الباحنة 
فيه»ء وهي علوم الكم المتصل 
والمنفصل . وقد نسبوها إلى التعلم » 
لأهم كانوا يبتدئون بها في تعليمهم 
ورياضتهم لنفوس الصبيان . 

والجيم الحي ( عصهنت ومر00) 
هو الجسم المتصف بالحياة كالنبات 
واليئوان : 

والجسم والجيرم مترادقان 2 إلا 
أن أكثر استعمال الجرم في السام 
الفلكية . ومنه الأجرام الأثي, 
ها فها » وتستن ًُ سا 

ويطلق الجسم على الجسد > رهو 
.ايل للروج . 

والجاني ( مم00 ) هو 
المنسوب الى الجسم 2 والجسما 
( عسوتلةءممم0 ) هي المادية . 

والجسيات 
هي الأجسام الصغيرة , 





مث 


علتمعسسويه0 ) 


أطلق هذا 


اللفظ في القرنين السابع عشر والثامن 
عشر على ااأ.رتات والجواهر الفردة» 
ثم أطلق في أيانا هذه عل المناصي 
الصغيرة المسومة مشل جسيات 
اللمس ( ععم نه وعلبمممت ). 

وفلسفة الجسيات نظرية طببعية 


تحاول تفسير بمض الظواهر الطبيعية 
بتجمع بعض الزيئئات غير المرئية. 
والجزيء من مادم ما» هو أصفر 
جزء مستقل منها يصح أن 
يوجد محتفظ بالخواص الكباوية 
لهذء المادة . 





المشطاطية 


في الفرنسية 
في الاكليزية 
الجشطلت (الهنوع© ) لفظ 
المافي معناء الشككل او الصورة . 
ومعنى الصورة هنا الصورة الخارجية 
من جهة © والبئية الباطنة والتنظم 
الداخلي من جهة ثانية . 
والجشطلطية نظرية الأشكال 
والصور ( عممم؟ هاعة عنئمغة1 ) 
« كوهلر » وقرتباير » وكرقكا » 
وهي في الأصل نظربة نفسية تذهب 
الى أن الظواهر النفسية وحدات 
كلية منظمة »الما من حيث هي 
كذلك » خصائص لا يمكن امتنتاجها 
من مجموع خصائص الأجزاء . 
ومعئى ذلك ان ادراك الكل متقدم. 
على ادراك المناصر والأجزاء » وان 


عسو غلاهدى 0 


ون لما 6 

خصائص كل جزء متوقفة على 
يخصائص الكل . مثال ذلك ان 
الطقل يدرك الحبوات من جبة ما 
هو كل:؛ لا من جهة ماهو مركب 
من اجزاء . فادراك الكل ادراك 
مباشر » أما ادراك الأجزاء فهو 
ادراك مكتسب نائيء عن التجريد 
والتحليل . 


وقد توسّع العللاء يمد ذلك في 
هذه النظرية حتى اطلقوها على 
الظواهرالبيولوجبة والطبيعية» فنظروا 
الى هذه الظواهر من جبة ما هي 
جموعات ذات وحدة ذاتية» وتضامن 
داخلي > وقوانين خاصة © لا من جبة 





ممرفتنا بالكل وقوائيد 
امرفتنا بالأجزاء المنفصلة التي نجدها 


غير تابعة 


في الفونسية 
في الاتكلريم 
في اللانينة 
الجلال هو المظمة » والكبرياء » 
والمجد » والسناء » والبهاء ٠.‏ والجليل 
هو المتصف بالجلال » وله علد 
الفلاسفة تعريفات متلفة . 
فبعضهم يقول : ان الجليل هو 
السامي والرائع الذي يأخذ بمجامع 
قلوبنا » وبعضهم يقول : ان الجليل 
هو العظم الذي يقهرنا » ويشعرنا 
يعجزنا » ويولد في نفوسنا إحساما 
بالألم» وبعضهم يقول: ان الجليل 
هو المائل الذي يخيفنا ويولد في 


الجليل 


1 


1 


اضف إلى ذلك ان لكل 
نوع من الظواهر صوراً ذات ترتيب 
تدريمي » وهي تنتقل تلقائيا مسن 
الحسن الى الأحسن عندما تتوافر 
ها بعض الشروط الخارجية © حت 
تعمل على تحقيق الصورة الكاملة ؛ 
وتسمى هذه الصورة بالصورة الجسّدة 
أو الصيغة الجيدة الموافقة للادراك , 


فيه . 


عستاطنة 
بغناطية 


كتمتاطب5 


نفوسنا احساسا بالخطر والتوثر . 

وهذه الأقوال كبا ترى تتضمن 
وصفا للجليل » لا تعريفا له » فاذا 
شئنا ان نستخرج من هذه الأوصاف 
تعريفا جامما » وجب علينا ان 
تقارن بين الجليل والجبيل على 
النحو الذي فمله ( كانت) و(رينوفيه) 
و(ريبو) و(غررد) و(غويو) 
و ( سوريو ) وغيرمم . 

أما (كانت )»2 فبقول: ان 
الجميل والجليل يندرجان في جنس 


واحد » إلا ان الجميل يتصف 
بالتناهي » والجليل بمدم التناهي . 
واذا كانت طبيمةالجميلهي الانسجام» 
فان طبيعة الجليل هي الصراع بين 
قوة العقل وقوة التخيتل . 


دع ان 





اليه » والآخر هو الألم الذي يدفمنا 
' عنه . وهو قسمان : الجليل الرياضي 
التصف يعظم الشأن » كالسماء ذات 
الابراج » والجليل الديناميكي » 
وهو المنصف بالقوة والحركة 
كالريح العاصفة . 
واما ( رينوفيه ) * فيقول : الأ 
الجليل هو الجميل الذي يجاوز 
حدود الاعتدال ويولد فينا احماكآ 
قويا بالتوتز . 
واما (ريبو)» فيقول: ان 
الجلبل مركب من ثلائة اشياء » 
وهي : الشعور بالخوف »© والشعور 
بالقدرة الذائية » والشمور بالأمن» 
بخلاف الجميل الذي يشعرنا بالحلاوة 
واللطف والانسجام والارتياج . 


واما (غوره) © فيقول: ان 
الجليل هو الذي يجاوز معابير الجيال 
المادية والسوية > كما تجاوز التضحية 
قواعد الأخلاق الألوفة ٠‏ 

واما (غوبو) و(سوريو)» 
فيقولان : أن الجلال هو الجبال 
البالغ أو الرائع . وجملة القول ان 
الجلال ما جاوز حد” الاعتدال من 
نواحي الفن والفكر والأخلاق » واذا 
كان بعض الفلاسفة يقولون: ان 
الجلال والجبال متقابلان » فان بعضوم 
يقول ان جذورها واحدة . والفرق 
بين الجلال والجال أن الجلال هو 
لجال الشديد الظبور والتجلي » 
وكل ججال يوصف به الثيء فإن 
كد “ظهوره تسمى جلاا » كاان , 
كل جلال للثيء فهو في مبادىم 
ظبوره يسسّى جلا » ولذلك قبل 
ان الجليل هو الرائع الذي يكون 
في غاية لجال والكمال والبهاء » 
واذا كان كل" جليل جميلا » فليس 
كل جميل جلي . 

زر : الجال ٠)‏ 





لعدة معان : 

فبو يدل" على طائفة من الأفراد 
يحسهم غرض واحد . قاذا كات 
اجتاعهم تلقائي) دل على الجمسع 
( عله ) تقول المسوع الحبوانية » 
واذا كان إراديا دل" على الاجتاع 
المنظم. فالناس المجتمعون في الطرائقم 
او المدعوون الى احدى الحفلات» 
أو المسافرون على ظهر كليتقيباكه 
لا يؤلفون جباعة » بل يؤلفون جمما» 
لأن من طبيعة الجمع ان يكون 
عرضيا وموقتا » لا ثابتا ومنظما » 
وا مئال من الجباعات المنظمة : 
الجباعات الدينية ( تفاسهمسصصدم 
ومدنهنوتاءء ) »> رهي التي يجحمع 
افرادها غرض واحد > وهم أموال 
مشتركة لا يتفرد الواحد بها دون 
الآخر . ومنها أيضا جاعات العلماء 
(كتهيدو دعق عدم تاماعمدهة ) “رمي 


الني يوجد بين أفرادما رابط 


الجباعة 
صم دأعموكة برغا نامستسصم0 ,6م80 
ممتتقءمومة ,لإاتمسصم0 ,اماع80 


وتهلعمة ,تعاتسسسسه0 رتماءهه8 


مشترك . والجباعة بهذا المعنى مرادفة 
للجمعبة او الرابطة » وهي المؤلفة 
من أعضاء لفرض خاص وفكرة 
مشتركة . تقول : الجمعية الخيرية » 
والجممية الفلفية 2 والجبعية 
التعاونية » والرابطة الفكرية. 
واذا اردت بالاجئاع اجتاع الناس 
في دولة » او عدة دول اطلقت 
عليه اسم المجتمع لا امم الجباعة ٠‏ 

والجباعة ( فاسهصنصصه ) عند 
(كانت ) احدى مقولات الاضافة » 
وتسمى ايضاً بالاشتراك » وهو التأثير 
المتبادل بين الفاعل والمتفمل . 

وقد يطلق لفظ الجباعة على 
الزمرة » او الفرقة ٠‏ او الفوج » 
3 نسية لفظ ( عمناه6 ) 
تقول فرق العمل ( ع4 عمناه:© 
اندجو ) أي جاعات العسل » 
وتقول في علم النفس زمر التعلم 
( ممع #ممتصتد8 ) وهي تتالف 
من عدد محدود من الأقراد يجبعهم 
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المرتي لإكساب كل متهم ما ينيقي 
له ان يدخله على سلوكه من التفير 
حنى يصبح متكاملاً مع غيره مسن 
افراد طائفته . 

ويطلق اصطلاح جاعات الضغط 
او فرق الضغط ( ع4 عمنممم 
دهنموعمم ) على الجباعات التي تنما 
لغرض الدفاع عن مصالح افرادها » 


بمختلف الرسائل الني تمكنها مسن 
التأثير في الحكومة ار في الرأي 
العام . 

ومعنى ذلك كله ان الجباعة 
كتلة متراصة من الافراد تجيمهم 
رابطة والجاعية 
( #سطعملاه0 ) هي الملكية 
المشتركة لوسائل الانتاج والتوزيع» 


واحدة . 


كالنقابات التي تعمل على تحقيتق مطالبها وتطلتقايضاعلى الاشتراكية الماركسية. 
الجال » الجيل 
في الفرنسية نم8 ,6أندوع8 
في الاتكليزية ادك و8 ,لك سمعه 
الأصل اللاتيني لاه 


الجبال عند الفلاسفة صفة تلحظ في 
الأشياه » وتبعث في النفس سروراً 
ورضى". والجيال من الصفات ما 
يتعلق بالرضا واللطف © وهو أحد 
المفاهيم الثلائة الني تنسب اليا 
أحكام القيم » أعني الجمال » والحق » 
500 

قال ( كنت ) : الجمال هو ما 
يبعث في النفس الرضا » دون تصور » 
اي ما يحدث في النفس عاطفة 
خاصة تستّى بعاطفة الجمال , 


والجمال والقبح بالنسبة إلى 
الانفمال كالخير والشير بالفسبة الى 
الفمل > والحق والباطل بالنسبة الى 
العقل . والجمال مرادف الحلسن . 
وهو تناسب الأعضاء . وأكثر ما 
يقال في تعارف العامة في المستحسن 
بالبصر . وكمال الحسن في الشمر» 
والصباحة في الوجه » والوضاءة في 
البشرة » والجمال في الأنف» 
والملاحة في الفم » واللاوة في 
العبنين » والظرف في اللسان » 





والرشاقة في القد» واللباقة في 
الشماشل » والتوازن في الأشكال » 
والانسجام في الحركات . والجميل 
( دهءط مآ ) هو أتكائن على وجه 
هال النه :الطبيع © :رتعيلتة فقن 
غير ان ما ييل الره اليه طبما 
يكون جم طبمة » وما يل اليه 
عقلا فهو جميل عفلا . والقبيح ما 
لو فمله العام به اختيارً يستحق 
الذم؟ عليه . 

والعلم الذي يبحث في الجمال 
ومفاييسه ونظرياته يسمّى بعلم 
الجمال ( عدو مم5 ) وهو باب 


والصفات » وصوري©2 وهو هذا 
العام المطلق المبر عنه بالمخلوقات 
على تفاريمة ,وأنواعه وروائمه . 
والفرق بين الجمال والجلال ان 
الجمال تناسب واعتدال يرضيان 
النفس » على حين ان الجلال هو 
ما جاوز حد" الاعتدال من تواحي 
الفن والخلى والفكر . وجمال الله 
تعالى عبارة عن أوصافه المشتملة 
على الرحمة والملم واللطف والجود 
وأمثال ذلك » أما جلاله فهو ما 
يتعلق بالربوبية والقدرة والعظمة 
والكبرياء والمجد . فالجميل يبعث 


من الفلسفة . قإنا الببجة والرضا 4 والجليل يبعثك 
والجمال الالممي نوعبان'* قيّناالحشية والدهش والذهول والرهبة. 
معنوي » وهو ما تدل عليه لَه كز : الجلال ) . 
الجمال ( عم ) 
في الفرنسية عسونا» طاو 
في الانكليزية عتاع وعم 
واصله في المونانية وناغ طوتق 


علم الجمال علم يبحث في 
شعروط الجمال» ومقابيسه » ونظرياته» 
وفي الذوق الفني » وفي أحكام القيم 
التملقة بالآثار الفنية » وهو باب 
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من الفلسفة . وله قسمان: قسم 
نظري عام » وقسم عملي خاص . 

اما القمم النظري العام » قيبحث 
في الصفات المشتركة بين الأشياء 


الجميلة التي تولد الشعور بالجمال» 
فيسلل هذا الشعور تملية نفيا » 
ويفسّر طبيعة الجمال تفسيراً فلسفياء 
ويحدد الشسروط التي يتميز بها الجميلمن 
القبيح. قبو اذن علم قاعدياومعياري 
( كنتهصءهئة ) كالمنطق والاخلاق » 
فكما أن المنطى يحدد القوانين التي 
يعرف بها الصحيح من الفاسد » 
كذلك علم الجمال فيو يجنا 
القوانينالتي بها يتميز الجميل منالقبيح. 

واما القمم العيلي الخاس » 
فيبحث في مختلف صور الفن» 
وينقد ماذجه المفردة . ويطلق على 
هذا القسم اسم النقد الفني » وهوا 
لا يقوم على الذوق وحده» بل 
يقوم على العقل ايضا» لآن كين 
الأثر الفني لا تفاس يما يولده في 
النفس من الاحساس فحسب »> بل 
تقاس بنسبته الى الصور الغائية التي 
يتمثلها المقل . 

وعلم الجمال امتعالي( عدونافط ع8 
علماهع قمع هعمد ) عند ( كانت ) 
قسم من نقد العقل المحض > وهو 
يبحث في الصور القبلية للمعرفة 
الحسية » دوهي علده صورتان : 
ألاولى هي المكا 4 وهو صورة 
قبلية لمعرفة العالم الخارجي 2 والثانية 


هي الزمان » وهو صورة 
لمعرفة العام الداخلي . 
والجمالي ( «زفة ,عدون فطع8 ) 
هو المنسوب الى الجمال » تقول 
الشعور الجمالي » والحكم الجمالي ' 
والنشاط الجمالي » وهذا الاخير عند 
يعضوم لعب » او ألهية خالية من 
الغرض > تقوم على طلب الجمال 
لذاته » لا لنفمته أو خيريته . 





والجمالية الفلسفية ( عصدن غطامظ 
عدوتناممدهاتطم ) هي الاتجاه الضمني 
او الصريح الى تفضيل المذاهب 
الفلسفية الجميلة على المذاهصب 

الجمالية الاخلاقية ( عممدنغطامظ 
هموس ) هي الاتجاء الى تنظيم' 
السلوك وفقاً لمقتضيات الجمال » 
لأن الحباة عند اصحاب هدًا الاتجاء 
لا تكرن كاملة ال" اذا كانت 
جمبلة » ولأن البحث عن الترنيب 
والانسجامأفضل من التقيد + 
العدالة الضيقة . 

وعلم الجمال التفبي 
( عنوهامطعءروممطوظ ) هو البحث 
في الآثار الفنية من جبة ما هي 
وثائق نفسية تكشف عن طبيعة 





صائميها أو عن طبيعة الجمهور 
الذي يتذوقها . ويقابله علم الجمال 
النفسي - الفيسيولوجي © وعلم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في للاتبنية 


جمع المتفرق جمعاً: هم" بعضه الى 
يعض © وألكف . والجمع الجباعة من 
الناس . وعند علماء الرياضيات هم 
الأعداد » أو الحدود الجبرية المتجابية 
بعضها الى بعض . وعند الأصولين. 
والفقهاء هو أن يحمع بين الأسلْالفوّع. 
العلة مشتركة بيئهما ليصح القياس » 
ويقابل الفرق » وتلك الملة المشتركة 
اتسمى جامما . 

وعند الصوفبة هو ازالة الشمث 
والتفرقة . وميزوا الجمع (دهتهدة8) 
من التفرقة ( «متندصدم88 ) بقوهم: 
ان ما يكون ك) للعبد من اقامة 
وظائف العبودية » وما يليق بأحوال 
البشرية فهو فرق . وما يكون من 
قبل الحق من إبداء مدان > رابتداء 
لطف واحسان » فهو جمع » ولا 





الجمال الاجتاعي > وعلم الجمال 
للسقي . 


صم6 4001م 
دمن 401 
0136م 


بد" للمبد منبما“ فإن من لا تفرقة 
له لا عبودية له » ومن لا جمع له 
لا معرفة له . قالوا : « وجمع الجمع 
مقام آخر أتم وأعلى من الجمع . 
فالجمع شهود الأشياء بال » والتبرتي 
من الحول والقوة » إلا" بالله » وجمع 
الجمع : الاستبلاك بالكلية > والفناء 
عما سوى الله » وهو المرئبة 
الأحدية » ( تعريفات الجرجاني ) . 
والجمع عند المنطقبين هو كون 
المعرآف يحيث يصدق على جميع 
أفراد المعر”ف > وذلك المعر'ف يسمي 
جامما . ريصح الجمع النطقي في 
التصورات »> كما يصّح في القضايا. 
ويرمز اليه في علع النطق الحديث 
باحدى الاشارتين -الناليتين : ( + ) 
وذن ) . فالجموع المنطقي للتصورين 
1 





يهم جميع الأفراد المندرجين في 
شمول كل منها . مثال ذلك العرب 


القضيتين هو القضبة التي يحكم فيها 
بصدق واحدة من هاتين القضيتين 


والإسلام * والآسيويون والصيتيون » على الأقل . 
والمجموع المنطقي (عسونهه! عصسدرمة) 
ممعي والماعي 
في الفرنسية كنا علامت 
: الانكطيزية قاع ام 
في اللاتينية كسصتاء لام 


الجمعي أو الجماعي ضد الفردي 
(اعسةت:ةدة )2 وهو يدل على 
آحاد كثيرة مجتمعة مثل قوي" 
ورهط » وجيش © وهي التي يسميها 
النحاة أمباء الجموع . ,َالقَرَيَ 
بين الجممي والكلي » ان الكلي 
اسم مشترك بين عدد غير محدود 
من الأقراد صادق على كل واحد 
منها » على حين أن الجمعي أو 
الجماعي مشترك بين عدد محدود 
من الأقراد صادق على مجبوعبا لا 
على أفرادها . ولهذا الفرق بين 
الجمعي والكلي نتيجة منطقية » وهي 
ان اسم الجمع » أو الامم الجدمي» 
يعنير حدا جزئيً من جبة كونه 
دالا على جملة آحاد مقصودة » 


كل1 


كقولنا المجمع العلمي » أو المجلس 
النيابي » أو المدرسة الأفلاطونية 
البديثة . فهي أسماء جمع جزئية 
تصدق على مجبوع الأفراه لا على 
كل وإجد متهم على حدته . 
يدل الجممي أو الجماعي (؟نا»!01©) 
على الصفات المشتركة بين آسماد 
كثيرة +تممة » مثل قولنا المبول 
الجماعية » والتصورات الجماعية » 
وعلم النفس الجماعي . 

علم النفس الجماعي ( هاعرو 
أ«اتاععلا عنهه!  )‏ قد تكون 
الأحوال النفسبة جماعية » لآن 
الأفراد » الذين يشتركون في حياة 
اجتاعية واحدة » يؤثر بعضهم في 
بعض © فينشأ عن ذلك ألوان من 





وقد 





النفكير والاحساس والارادة مختلفة 
عما يفكر فيه الفره» أو يحس 
به » أو بريده بنفسه > وكثيرا ما 
تتخذ الجباعات قرارات لم بردها 
أعضاوماء لو خلوا بأنفهم » 
لاختلاف شروط الارادة المشتركة 
عن شروط الارادة الفردية » كأن 
هناك وجداتاً جماعياً » أو شخصية 
جماعية تفرض نفسها على الأفراد 
من الخارج وملا نفوسهم من الداخل 
وقد أطلق ( دور كهام ) اصطلاح 
الوعى الجاعي ( ممع كده0 
10ا»6لامء ) على التصورات 
والمراطف المشتركة » وزعم انآ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
قي اللاتية 


الجمهور من كل ثيه معظمه » 
ومن الناس اشعرافهم وعظمارٌهم . 

والجمهور الشمب او الجمع من 
الناس او معظمهم . 

ويطلق والجمهور فيعلم الجاع على 
عده كبير من الافراد يؤلفون كتلة 
واحدة لاشتراكهم في بعض المصالح 


الجمهور 


1 


مختلفة عن التصورات والعواطف 
الفردية . ولككن هل يستطيع هذا 
الوجدان الجاعي أن يدرك أحواله 
بنفه . هذه مسألة خلافية لامجال 
للاجابة عنها الآن. فريبما كان 
الوجدان الجباعي دالاً على الإطار 
المحبط بالأحوال النفسية الجماعية» 
شعورية كانت أو لا شمورية » بل 
ريما كان مرادفا للمقل الكلي » 
وعندئذ يصبح عقا مستقة عن 
عقول الأفراد » شُبيما بالمقل الفسّال 
الذي تفيض عنه الممقولات على 
المقل الانساتي » (ر : التشل 
إلفمّال ) . 


تعمد بوتاطيط 
كققم بعتاطيط 

تققد ركنا اطاط 

و الأفكار » او العواطف » تقول 

جمبور العمال > وجمهور المالكين . 

او يطلق على عدد كبير من الأفراد 

يتصرفون في بعض الظروف تصرفا 

معينا » وان كانوا لا يؤلفون كتلة 

واحدة كبجمهور المتعطلين عن العمل 


او جمهور الناخبين ٠‏ 


والجمبور عند ( غورفبتش - 


طنتص © ) احد أشكال الاجتاع 





الني يكون المكم فيها جمهوريا » 
وممثى الحكم الجمهوري ان يكون, 
الحكم بيد اشخاص ينتخبهم الشعك 
وف نظام خاص » وأن يكوت 
للدولة رئيس بعين بالانتخاب 817 
ععدودة لا بالتوارث © فالجمهورية 
اذن هي حكم الشمب »© بمشلي 
الشعب » لمصلحة الشعب . 

ويطلق لفظ الجمبورية مجازاً 


1 


الني يزداد فيها الضفط ويقل 


الاتحاد . 
الججهورية 
عدون اط م84 
عتاطسم 8 

وءتاطسموع8 
على الجم الاجتاعي كله » أو على 
الفيئة الؤلفة مسن أثشراف 
القوم/ ار عظمائهم » تق.ول 
جمبورية الملماء » وجدهرريسة 
الأدباء . 


والجمبورية عنوان كتاب 
أَقلَاَطُون يبحث في شروط الدرلة 
اى في المديئة الفاضلة 
تق غبهنا سعادة الفسيه 


الثالية » 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيثية 


الحمود الركود » وهو فقدان 
النشاط والمبادرة » والعجز عسن 
الفمل والحركة » وله عند العلماء 
معنيان : احدهما مادي © والآخر 
تفي . 

اما الجمود المادي فهر صفة 
للمادة تحافظ بها على سكونا » او 
حركتها » ما دامت بمزل هن 
التأثير الخارجي » ويسمى هذا الجيوه 
بالقصور الذاتي » واما الجموه المتبوي) 
فهو حالة للنفس تفقد معها نشاطها 
واقدامها حى تصبح عاجزة عسن 
ره" الفسل على المؤثرات الني 
تتمرض ها. 

ريطلق (مين دربيران ) اسم 
الجبود العضلي ( -نمعسد عتنعم1 


الجبود 
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عنامعم1 
مم1 


مم1 


ع"نهط ) على المقاومة التي يلاقيها 
الجهد الارادي عند قنامه بتقلنص 
المقلات 0000000000 

والجمود مرادف للكسل > 
والبلادة » والركود » والفقتور» 
والخمول . 

وجمود الحس ( عل تاتدمة ) عند 
فلاسفة اليونان هو ما بتصف به 
اللرء من السكينة المطابقة لشتروط 
لياق الثالية . وهي حياة المكم انذي 
يحتقر الأل » ولا يبالي به » ويخمد 
جذوة الشبوات © ولا يتأثر بها. 
اما عند المحدثين مهو صفة 





المتميز بتراخي الارادة » وركوه 
الاحساس © وعدم المبالاة بالرغبات 
والانفمالات . 


الجن 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

الجن" خلاف الإنس ٠‏ والواحد 

منه جنتي » سمي بذلك لأنه يخفى 

ولا يرى» ومنه قولهم : جني مقراط 
وهو الروح الذي كان يليمه , 


زعم بعضهم : ان الجن أرواح 
بحردة متوسطة بين الله والإنسان » 
رزعم آخرون : أن الجن أرواح 


سفلية تميزا لها من اللائككة أي 
العقول المجردة » والنفوس الفلكية 





المالية . قال ابن سينا: « الجن 
حيوانات هوائية تتشكل باشكال 
مختلفة 2٠‏ ثم قال: «وهذا صرح 


الاسم » . فقوله : وهذا شرح الامم» 
يدل على أن هذا الحد شمرح للمراد 
من هذا اللفظ » وليس للجن في 
نظره وجود في الخارج . والمثبتون 
للجن يرون أن بعضها تخيرة محبة 
للخيرات » وبعضها شريرة محية 
للثشسرور والآفات . وقبل : العقلاء 
ثلاثة أصناف : الملائكة » والجن » 
والناس . فاللائكة خلقت من النور» 
والانس خلق من الطين » والجن 


والحاني 


يلف 


ممص 


ممسعط 


من النار » وزعم صاحب الات 
العامل أن الجن » على اختلاف 
أجنامهم » أربعة أنواع : قنوع 
عنصريون » ونوع ناريون » ونوع 
هوائيون » ونوع ترابيون ٠.‏ ويقال 
الجن على وجبين: أحدهما للروحانبين 
المستقرين عن الحواس كلها بإزاء 
الانس » فعلى هذا يدخل فيه الملائكية 
َالشْياطين » والثائي أن الجن بعض 
الأرواحانين . وذلك ان الروحانيين 
ثلاثة : أغيار » وم اللائكة » 
0 وم الشياطين » وأخبار 
شسرار » ومم الجن . ويدل لفظ 
5 في الكتاب المقدس على 
المبدأ الفاعل للشير > أي على الأرواح 
الشريرة الني تؤثر في الانسان > أر 
تدخل فبه فتسوقه إلى الرذيلة » 
أو تسيب له الاضطراب » والصرع » 
أو الجنون » أو المرض © ومن قبيل 
ذلك قول علاء الأخلاق : شطان 
الهوى » وشيطان الطمع . الخ . 





ف القرقسة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الجنس في اللفة الفرب من كل 
شيء4» وهو أعم من النوع 
( عم#موظ ) . يقال : الحبوان جنس » 
والإنسان نوع . مثال ذلك : 
كان أحد الصنفين مندرجا في الآخر 
كان الأول نوعا » والثاني جنا » 
0 ااي 1 من 0 





أي بالصور والحقائق الذاتب 
النوع » والخاصة » والفصل القريب» 


وقوله : ( في جواب ما هو ) يخرج 
الفصل البعيد > والعرض والعام . 
والجنسي ( #دونغم6 ) هر 
اللقول على الجنس ويقابله النوعي 
وهو المقول على التوع » والجنس عند 
الفقباء هو المقرل على كثيزين ختلفين 
بالأحكام ( قول أبي يوسف )24 أو 
المقول على كثيرين مختلفين صورة 
ومعنى ( قول أب حليفة ) . 
وااجنس في علم الأحياء « جماعة 





لجنس 


1 


عم 

كناو 6 

كأتعمع6 ركسع 
أنواع نباتية أو حيوانية للها صفات 
مشتركة » ( معجم الألفاظ الزراعية 
للامبر مصطفى الشبابي ) » وهو 

قم من الفصلة: 
والجنى اما قريب واما بعيد» 
فإن كان الجواب عن الماهبة » وعن 
كل ما بشاركها في ذلك الجنس » 
واحدا » فهو قريب © كالحيوان 
بالنة إلى الإنسان » فإنه جواب 
عن الإنسات وعن كل ما يشاركه 
في الحيوانية . وإن كان الجواب 
عنها وعن جمبع مشاركاتها في ذلك 
الجنس متعدداً فيو بعيد © كالجسم 
الدامي بالنسبة الى الانسان > فإنه 
جواب عن الإنسان » وعن بعض 

ما يشاركه فيه » كالنبات . 


والاجناس تترتب متصاعدة 
والأنواع متنازلة » ولكتها لا تذهب 





إلى غير تنتبي الأجناس 
في طرف التصاعد إلى جنس الا 
يكون فوقه جنس آخر » والأنواع 


تلتهي في طرف التنازل إلى نوع لا 
يكون تحته نوع . 

والجنس عند قدماء الفلاسفة 
ثلاث مراتب . وهي : )١(‏ الجلس 
العالي » وهو الجلس الذي لا يوجد 
فوقه جن سآخر » ويسمى جنس الأجناس 
كالوجود . (؟) الجنس المتوسط» وهو 
الجنس الذي يكون فرقه وتحته 
جنس »2 كالجسم أو الجسم النامي . 
(؟) والجنس السافل > وهو الجنس 
الذي لا يكون تحنله جنس » 


في الفرئسبة 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الجنسي هو المتملق بالجنس » 
أي بالذكورة والأنرئة » تقول : 
الأعضاء الجنسة » والعلاقات 
الجنسية » والشكلات الجنية > 
والتربية الجنسية . 
والجنسي عند ( فرويد) هو 
المتعلق باللذة الحادثة عسن التاس 


الجتدي 


قلف 


كالحبوان . 

على أن لفظ الجنس لا يخلو من 
الالنباس » لأنه يدل في اللغة على 
الأصل والشرب » والصنف الجامع » 
والنوع . فرب تصور اعتبر جنسا 
بالنسبة إلى ما تحته أمكن اعتباره 
نوعا بالنمبة إلى رما فوقه . 
كان الشيئان مشتركين في بعض 
الصفات الغامة » كانا عن جنس 
واحد» وإذا كانا مشتركين في 
معظم الصفات » كانا من نوع واحد » 
وما في اللغة اسم واحد. 


وإذا 


أعنوعة 

المنووة 

وتأدنمعة 
الجسماني » كالطفل الذي يحص" 
أصابعه » فهو يحس بلذة جنسية لا 
بلذة تناسلية , 

والملم الذي يبحث في الظواهر 
الجنسية ( 6اثلقن*8 ) يسمّى بعلم 
الجنس ( #تههام5 ) . 





في القرئسية 
في الاتكليزية 


الجنون هو الخلل العقلي الشديد ' 
وقيل هو زوال العقل > أو قساده. 
تقول 'جن" جنونا : زال عقله » 
اوجن" به ومنه : أعجب به حق 
صار كالمجنون . ومادة الجم وا 
للاستتار » إلا أن ممناها لا يخلو من 
الالتباس . وخير وسيلة لتوضيح 
المقصود متها اضافتها أو تسبتيل إل 
لفظ آخر © كقولنا : جنون المظمة 
( -ملمهفكة - متعفسدع عق عنا16 
عنهدد ) » وجنون الاشط تتام 
(دمناده وعم عل عتاه) © وجنون 
السرقة ( عتمقدمام01 )»2 والجنون 
الدوري (عمثه لبهم عذاه ) » والجنون 
الأخلاق (علدممس مناد) © أو 
الامتماضة عنها بلفظ آخر كقولنا : 
الخلل العقلي او ضياع الشقل 
( علامعد «دمتتهم4تلة ) > أو المته 
( #معمغط ) 2 أو الذمان 
(عومطعرو" )2 أو المس' ( عتسدكة ). 
زر : هذه الألفاظ ) . 





ين 


عناه 


براتسمممة 


وقد يطلق الجنون أيضاً على 
الشذوة»والوسوسة“والحمق » والخبل» 
والهذيان » والتصورات » أو على كل 
ما بخالف السواب »2 أو يجاوز حد 
الاعتدال . 

أما جنون المظمة » فبو الشعور 
الكاذب بالقدرة والعظمة > أو الشعور 
الوهمي المصحوب يفقدان الجييد 
المقلي أو المادي » إذ يوجب ذلك 
خلا في المقل » فيخترع صاحبه 
حتوّادث خيالية مناسبة لشعوره » 
ويظن انه غني» أر عظم» أو 
ملك » أو ني > أو إله . 

وأما جنون الاضطباد» فهو 
العذاب الذي يحيتى بالمجنون مسن 
جراء ظنه أن له أعداء يخترعون 
كل وسيلة للاضرار به . 

رأما الجنون الدوري © قبو أن 
ينتاب المره حالتان متضادتان في 
أوقات منتظمة » كالنشوة والسوداء » 
أو الفرح والحزن . 





واما جنون السرفه مهو اتدقاع 
المريض الى الاستيلاه على بعض 
الأثياء من دون أن يكون له 
حاجة قيها . 

وأما الجنون الأخلاتي فهو خلل 
نفسي جزثي وموقت > قوامه فقدان 
المواطف الأخلاقية السويّة » أو 
فسادها مع بقاء المدارك المقلية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - الجبة في الأصل هي 
الجانب والناحية ( دمتاءعماظ ) » 
والموضع الذي تتوجه اليه وتقصدء. 
قال ابن سينا : « اننا نمني بالجبة 
شيئا إليه ماخذ حركة أو اشارة» 
( جامع البدائع ٠54‏ ) . 
والجبة والحسّز متلازمان في 
الوجود » لأن كلا" منهما مقصد 
للمتحرك الأبني » الا ان الحيتز 
مقصد للمتحرك بالحصول فيه » والجبة 
مقصد له بالوصول اليها والقرب 
منها . فالجبة منتبى الحركة» لا 
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سليمة أو قوية . من صفات هذا 
الخلل فقدان الشعور بالخير واللشر » 
واختلال القوة المميزة بينها . ويسمى 
هذا الجنون بالممى الأخلاقي » 
وهو : ما أن يكون اتفمالاً مدر كا » 
أو غير مدرك » أو يكون فم أو 
اندفاعا قوياً » كاهو عليه عند 
المجرمين ٠.‏ 


2100 


مك3 ,مما 


5ناقه30 
افع فيه الحركة (كليات ألي 
البقاء ) . 

والجبة ناية البعد » ويمكن أن 
يفرض في كل جسم ايماه غير 
متناهية المدد » فيكون كل طرف 
منها جهة » إلا أن المقرر عند عامة 
الفلامفة أن الجسم يمككن أن يغرض 
فيه أبعاد ثلاثة متقاطمة » على 
زوايا قافة » ولكل منها طرفان * 
فلكل جسم ادن ست جهات » 
رهي : فوق» وأسفل» ريمين» 
ويسار » وخلف » وقدام . 


؟ - وجبة الامر وجمه » تقول 
ها له جبة في هذا الأمرء أي لا 
يبصر وجه أمره كيف يأتي له. 
والجبة النحو » تقول : فملت كذا 
على جبة كذاء أي على نجوه 
وقصده. ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « فإن" الشيء الواحد من 
جبة واحدة يكون شرطه ثيئا 
واحدا, (النجاة ص مومع)» 
وقوله : 
واجب الوجود يجميع جهاتهء» 
(النجاة ص 9لام) ٠‏ 

+ - والجهة ( 34086 ) في ذوات 
الجية ( معتمامه مدمناتوممهمط إ) 
هي اللفظ الدال على كيفية لسبّة 
المحمول الى الموضوع » ايجابية .كاتيقة 
أو سلبية » كالفيرورة والدوام » 
واللاضرورة واللادوام . وتسمى تلك 
الكيفية مادة القضية » واللفظ الدال 
عليها يسمى جهة القضية » مل 
قولنا : أن يكون الانسان 
حيواناً » ومتنع أن يكون الانسان 
حجر . ويمكن ان يكون الانسان 
حكيما . فالألفاظ الدالة على الجية 
ثلائة . وهي : « ( واجب ) ويدل 
على دوام الوجود © و( متنع) 
ويدل على دوام العدم » و ( ممكن ) 


«دواجب الوجود بذاته 
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ويدل على لا دوام وجوه ولا 
عدم . والفرق بين الجبة والمادة ان 
الجبة لفظة مصرح بها تدل على 
أحد هذه المعاني » والمادة حالة 
القضية في ذاتها غير مصرح بها » 
وريا تخالفتا كفولك : زيد يمكن 
أن يكون حيوانا » فالادة واجبة » 
والجية مكنة ( أن سينا » النجاة 
ص 2454 ه؟),ء 

؛ - والقضابا عند (كانت ) ثلاث» 
وها ثلاث جبات ( غائله4ه86 ) : 

1 - القضايا الاحتالية اي 
للبنكوك في صدقها كا في طرفي 
التضايا الشرطية المتصلة أو المنفصلة » 
وجيتيا : الإمكان واللاإمكان . 

ب - القضايا الخبرية المطلقة التي 
تككون نسبة محمولاتها إلى موضوعاتها 
مطابقة للواقع في الإيجاب أو السلب » 
وجيتها : الوجود > وعدم الوجود . 

ج - القضايا الضرورية الني 
تككون نسبة محمولاتها إلى موضوعاتها 
ضرورية وجيتها ٠:‏ الوجوب » 
والجواز . 

ه - ويطلق لفظ الجبة (9ه324 ) 
في اللفة الفرنسية على ضروب القياس 
( عستوملارة به عفمكة ) . 





وهو مشت من اللنظ اللاتيي 


الجهد في اللغة : الوسم * والطاقة» 
والثقة . وعند الفلامفة ضرب من 
الفمل يتغلب به الكائن الواعي على 
ما يعترض طريقه من عقيات خارجية 
أو داخلية . وهو أهم عناصر الفعل 
الارادي . لآن كل ما يتقدمه أو 
«صحبه من المناصر » كتصور الغاية» 
أو المناقثة» أو القرار » هو من طبيفة 
عقلية أو اتفمالية . أما الجقع 
قطبيمته فاعلة . والقرق بيه توبك 
القرار ان القرار يغلق ياب الماقمّة» 
على حين ان الجبد يبدأ مرحلة 
فيك 

والجهد نوعان : عضلي ( 510:2 
+للةاتمسم ) رعقلي ( )ممالظ 
لعسعة العامة )ل 

ومن صفات الجيد انه لا يصدر 
إلا عن موجود واع » تقول جهد 
جبداً : جد » وبلغ المثقة © وليس 
ذلك لغير الواعي » لأن الحجر لا 


يحبد . والضغط الذي 'ينقص حجم 
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ليئلندنا 
ملظ 


ينذا 


الغاز لا يسمى جبدا . وإذا قيل 
ان هناك جبداً لا شموريا قلنا ان 
الجرد اللاشعوري لا ينسب إلا إلى 
الموجود الواعي بطبيمته » فلو م 
يكن في الأصل ذا وعي لما نسب 
إليه جبد شعوري »2 ولا جهد لا 
شموري . 

على أن معظم العقبات التي 
يشبغي للجاهد أن 5 38 
مرانع داخلية كالتمب والألم » 
يوقفان الفمل ويؤخرانه» ولا 2 
بتجدييده » ومراملته إلا بتأثير 
الارادة , / 

ومشكلة الجبد في علم النفس 
الفيزيولوجي هي الإجابة عن السوال 
التالي : هل الاحساس بالجيد نائيم 
عن تأثير الموامل المحيطية ( مسن 
سية أر عضلية أ مفصلية) أم 
نائيه عن الإعصاب المركزي © أم 
هو في الاهاية حالة نفسية محضة لا 
يقابلبا إعصاب ٠‏ 


ولفكرة الجبد في فلسفة ( مين 
دوبيران ) خطر كبير » لأنه يحمل 
الشعور بالجهد ظاهرة داخلية أولية» 
قوامها شيئان : الأول هو ادراكنا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الجبل نقيض الملم » قال تعالى 
«ديحسبهم الجاهل أغنياء»» يمني 
الجامل ماهم » وم يرد الجامل 
الذي هو ضد العام » انما أراد الجبل. 
الذي هو ضد الخبرة. يقال مو 
يهل ذلك » أي لا يعرفه. قال 
الجرجاني : « الجيل هر اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه » 
واعترضوا عليه بأن الجبل قد 
يكون بالعدوم وهو ليس شيء » 
والجواب عنه انه ثيه في الذهن » 
( التعريفات ) . 

ويطلق الجهل عند المتككلمين 
على معنيين : ( الأول ) هو الجبل 
البسيط > وهو عدم الملم عما من 


الجبل 
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المباشر للطاقة التي تبذها» والثاني 
هو إحساسنا بالمقاومة . ومعنى ذلك 
ان الشعور الإرادي » والإحساس 
الحر كي » في نظره > ظاهرة واحدة. 


ععهة ممع 
ععسهرممع1 


متممدي1 


ثأنه أن يكون عالا . فلا يكون 
ضداً للملم » بل مقابلا له تقايبل 
عدم والملككة . ويقرب منه السهو» 
والغفلة » والذهول . والجهل البسيط 
بَمد-الغلم يسمى نسيانا . ( والثاني ) 
هو الجبل الركب © وهو اعثقاد 
جازم غير مطايق للواقع . وما 
سمي مركب » لأنه يعتقد الثنيء على 
خلاف ماهو عليه » فهذا جبل أول» 
ويعتقد أنه يمتقده على ما هو عليه» 
وهذا جبل آخر قد تركبا مما » 
وهو ضد العلم . (ر: كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي » الجزء 
الأول » ص ولا, - واو ) . 


الجولان في النوم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الجولان في النوم حالة مرضية 
يقوم فيها النائ, بأعمال شبيبة 
يأعمال المستبقظ . وهي قسمان : (1) 
طبيعية او تلقائية (؟) وصناعية 
اي عدثةا. 
اما الطبيعية او التلقائية فب 
التي نحدث بنفسها خلال النوم » 
وتتميز بنبوض النائم من نومه » 
رتجواله في غرفته او في غيرها من 
الامكنة » وقيامه ببعض الأعمالاً 
الشبيهة بأعمال المستيقظ © كالكلام 
والكتابة وغيرها » كأنه في حلم 
يثله بالفمل » لا في حلم يقتصر 
على مشاهدة صوره . 
واما الصناعية أو المحدثة فبي 
احدى حالات التنرم ( #ومسمرةظ) 
الي يستطيع فيها النو, ان يتصل 


بالنائم بواسطة الكلام بحبث إذا 





1 


عسعتاتط مقمسمة 


ومتطلد ةا مععلة .سمتلن طتقمسمة 


شاهده رجل غير عالم بنومه ظن" 
أنه في حالة البقظة . 

وقد بين (ببار جانه ) ان 
لحالات الجولانت في النوم ثلاثة 
قوانين : الارل ان النائم ينسى يمد 
رجوعه الى عالة البقظة كل ما 
حدث له في حالة الثوم . 

والثاني انه يتذكر في حالة 
النوم الجديدة كل ما جرى له في 
بعألات النوم السابقة . 

والثالث انه يتذكر في حالة 
التوبعلما مر" به في حالة البقطة » 
واذا كان هذا القانون الأخير لا 
يصدق عنى جميع حالات الجولان 
في النوم » فان القانونين الاول والثاني 
يصدقان على كل حالة منها . 

( ار “ماسوائآ باعمدل معط 
7 ,73 م .عدوتههامطعترهم عمسستتهم). 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
كل حجر يستخرج منه شيم 
ينتفع ابه فهو جوهر)- الواحدة 
جوهرة . وجوهر كل شيء ما خلقت 
عليه جبلته . والجوهر النفيس هو 
الذي تتتخذ منه القصوص ونحوها. 
وجوهر السيف فرنده . وقيل 
الجوهر هو الأصل © أي أصل 





المر كبات . 
ويطلق الجوهر عند الفلآسفة 
على معان : مها الموجوك تالقائم 


بنفسه حادثا كان أو قدي » ويقايله 
العرض . ومها الذات القابلة لتوارد 
الصفات المتضادة عليم! . ومنها الماهية 
التي إذا وجدت في الأعبان 
لا في موضوع . ومنها الموجود 
الغني عن عمل يحل فيه . 

قال ابن سينا : « الجوهر .. هو 
كل ما وجود ذاته ليس في موضوع » 
أي في محل قريب قد قام بنفسه 
دونه لا بتقريه » (النجاة » ص 
) . وقال أيضا : ٠‏ وبقال 





الجوهر 
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كيين 
ععسمغوطية 


قنامةاوطية 


جوهر .. لكل ذات وجوده ليس 
في موضوع * وعليه اصطلح الفلاسفة 
القدماء منذ عهد آرسطو » ( رمالة 
الحدود ) . والخلاصة ان الجوهز هو 
الموجود لا في موضوع » ويقابله 
العرض ( 6م469 ) بعنى الموجود 
في موضوع » أي في نحل مقوم لا 
حل فيه . فإن كان الجوهر حالاً 
'في جوهر آخر كان صورة > إما 
جيئئسة وإما نوعية . وان كان محلا 
لجوهر آخر كان هيولى » وان كان 
مركبا منهما كان جسما » ران لم 
يكن كذلك » أي لا حالا ولا ممه 
ولا مركا منهماء كان نفساً أو عقلا. 

والجوهر عند ( ديكارت ) هو 
النيء الدائم الثابت الذي يقبل 
تواره الصفات المتضادة عليه » من 
درت أن يتغير » كاللون » والرانحة» 
واللين * والطعم » والبدودة والحرارة» 
التي تتوارد على قطعة الشمع © فهي 


أعراض متفيرة » أما جوهر الشبعة 


غدائم لا يتغير زر : كتساب 
التأملات ؟ ) . 

والجوهر الأرل ( عمسم مطوة 
ندعم ) هر الكائن المقرد من 
حيث هو موضوع مباثير لا يمثل 
عليه مدن للصفات ايجابا أو 
سليا. 


والجومر الثاني ( مممدءانة 
#قدمهم ) مو الذي يكن أن 
يكون موضوعا لقضية ماء كالانسان» 
والفرس » والحديد » وغيرها مسن 
الكليات » فهي لا تسمى جواهس 
إلا على سبيل التائل . ولا يطلق 
عليه امم الجواهر الثواني إلا بالقياسن 
إلى الجوهر الأول . 

قال ( يكارت ) : د عندمسا 
نتصور الجوهر نتصور موجوداً غير 
ممتاج في وجوده الى شيء آخر غير 
انفسه . وليس هناك في حقيقة الآمر 
جوهر له مثل هذء الصفة غير الله 
لذلك حى القلامفة المدرسيين أن 
يقولوا ان إطلاق لفظ الحوهر على 
الله والمخلوقات لا بكون على سبيل 
الائتراك والتواطق . ولككن لما 
كانت مين طبيعة بعض الأنثياء 
المخلوقة أن لا توجد إلا مضافة 
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إلى غيرها» كان مسن الضروري 
قبيزها من الأشياء الني لا يمنساج 
وجودها إلا إلى مشيئة الله . ونحن 
انما نسمي هذه بيرة جواهر » 
ونسمي الأولى صفات © أو عحمولات» 
أو ' أعراضا » ( مبادىء الفلشفة 
١-اه>‏ #ه). رلكل جزهر 
محمول أول > أو خاصة رئيسة » 
فخاصة النفس هي الفكر © وخاصة 
الجسم هي الامتداد . 

والجوهر عتد ( أميبلوزا ) هي 
القائم بذاته » والمدرك لذاته . وقوام 
هذا الممتى أمران © الأول قولنا ه ان 
وجوه الجوهر لا يحتاج إلى قيامه 
بنيره . والثاني قولنا ان الجوهر 
هو الذي لا يمتاج تصوره إلى حمله 
على غيره » وفي هذين القولين النباس 
بين الموضوعي والذاتي » أي بين 
القيام بالأعيان والقيام بالأذهان . 
فإذا قلنا: ان الجوهر 
هو الشيء لذاته لزم عن ذلك 
امتناع تمدد الجوامر > كا في 
مذهب الواحدية السوبنوزية ٠,‏ وإذا 
قلنا ان الجوهر هر القائم بذائه ل 
نمن بذلك انه مستقل عن الاعراض 
والصفات » بل حامل لنا 

والجوهر عند (كانث ) اول 








مقولات. الاضافة» وهو تصور قبلي 
نائىء عن صورة المتكم المطلق من 
حيث أنه اسناد حمول الى موضوع 
أو رفعه عنه. وأولى مقولات الاضافة 
اما تنثأ عن ايضاح الفسبة بين 
الموضوع والمحدول » وهي النسبة بين 
الجوهر والعرض » وصورتها دوام 
كمية المادة . والتجربة وحدها هي 
التي تفسح لنا المجال لتطبيق مقولة 
الجوهر في المجالات التي تمكتنا من 
الككشف عن دوام بعض الأشياء 


القائمة بالذهن » وهذا المعنى متصل 
كا ترى بالممنى الديكارتي الذي, 
ذكرناء آنا , 


أما الظواهريون فانهم_ببطلوكة 
معلى الجوهر ويعتبرون الوصو 
الذي تحمل عليه الصفات قائا بهذذه 
الصفات وحدها » لا شيء آخر غيرها. 

ومبدأ الجوهر ( ع0 #مملم 
ع“مهوطنة ) هو القرل ان لكل 
صفة جوهرا يجبلها. وميد درام 
الجرهر ( -قصسعم ها عل ممتعماط 
عصةغوطيو ذا عل عممعم ) هو القرل 
ان وراء كل تغير شيئا ثابتاً لاتزيد 
كميته في الطبيمة * ولا تنقص . 

والجوهرية ( عصطتلةنممؤوطية) 
مذهب من يقول بوجود الجوهر 
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أعني الشيء القائم بنفه * وهي 
ضد الظواهرية ( عتسمتدعيدهمغطط). 
والجوهري ( اعلنهةوطن8 ) 
هو النسوب الى الجوهر أو المقوم 
له »> كما في قولنا الصورة الجوهرية . 
وللصورة الجوهرية ( »سمو 
ممنيان : (أحدها) 
الطبيعة المشتركة بين أفراد النوع 
الواحد من جبة ما هو قائم بنفسه » 
مستقل عن الأفراد الندرجين فيه . 
وهذه الصورة الجوهرية اما أن 
تكون تامة كالصورة الني للانسان» 
أر غير تامة كالصورة التي للجنين 
كيل حدوث النفس الناطقة فيه . 
والآخر ) هو طبيعة الأشياء المفردة 


ملاعل همتوطي ) 








نبقبة 





حوتلكيث أنها ذات وحدة 
مؤلفة من مجموع الخواص المءقولة . 
قال ( ليشيز ) : من يتأمل طبيعة 
الجوهر التي وصفتها آنفا يمد ان 
طبيعة الجسم لا تتالف 
وحده * أي من العظم » والشكل» 
والحركة » بل تتألف مسن شيم 
شببه بالنفس يسمى بالصورة 
الجوهرية . 

والجوهرية. ( غاتلهلفههاءط :8 ) 

أيضا امم بجرد دال على كيفية 
وجود الجوهر من حيث هو جوهر 


من الامتداه 


مثال ذلك قول ابن مينا : 
لم يشتركا في شيء لم يجب أن يكون 
كل واحد مها قَائً)ا لا في موضوع» 
وهو ممنى الجوهرية المقرل عليه 
بالوية » (النجاة ص «الام)» 
وقوه : « الجوهرية التي لها ( يعني 
للببولي ) ليست تملا بالفمل شينا 
من الأشياء » بل 'تمداها لآن تكون 
بالفمل شيثا بالصورة . وليس معنى 


وفإن 











1 


جوهريتها إل" انا أسر ليس في 
موضوع » ( الشفاء » الإلغيات » ص 
0 من طبعة طبران ) . 

والجوهر عند المتكلمين هو الجوهر 
الفرد المتحيز الذي لا يتقسم 4 اما 
المنقم فيسموته جسما لا جوهراً » 
وهذا السبب يتنعوت عن اطلاق. 
اسم الجوفر على المبدأ الأول 
زر : الذرة » الجزء ) . 








في الفرئسية 
في الاتكليزية 


الحاجة هي أن يكون الموجود 
على حال يفتقر فيها إلى ما هو 
ضروري لبلوغه غاية” ماء مواء 
أكانت تلك الغاية داخلية أم 
خارجية » معلومة لديه أم مجرولة. 
مثال ذلك : حاجة الحوان إلى 
الحركة » وحاجة النبات إلى الماء 1 
وإذا كانت الغاية المراد بلوغهيآ 
ذاتية » دلّت الحاجة على ما يُفَقَوٌ 
إلبه الموجود من الوسائل الضرورية 
لبقائه ونموه » سواء أكان حاصل 
عليها بالفعل 6 كما في حاجة 
السمك إلى الماء » أم كان غير حاصل 
عليها بالفمل » كا في حاجة الفقير 
إلى المال . أما في علم النفس فبطلق 
لفظ الحاجة على الشعور بالأم 
النائيء عن الحرمان . وهذا الشعور 
أكثر الآحيان» 
المقصودة © وتصور 
إليباء 


مصحوب 6 فيا 
بتصور الغفاية 


الوسائل المردية 


الحاجة 


1 





متموعه 


لمعم بأصدلاآ 


ويجمع لفظ الحاجة على حاجات 
وحوائج » مثل الحوائج اللازمة لبقاء 
الإنسان » من غغنذاء» ومليس» 
ومسكن » وغيرها » كما في الحديث 
الشريف : « إن لله عباداً خلقيم 
لجوائج الناس > يفزع الناس إليهم 
في /حوائجهم .. الخ»» وكا في 
كَوْل ابن خلدون: «إن المصر 
الكثيز“العمران يختص بالغلاء في 
أسواقه وأسعار حاجاته » ( المقدمة» 
فصل في أن الحضارة غاية العمران 
ونهاية لعمره » وانها مؤذنة يفساده» 
ص 10# ). 
بين الضرورة والحاجة 

الضرورة ( 14نووع240 ) قانون 
طبيعي كاضطرار الحيوان إلى الغذاء» 
فإن حياته لا تدوم إلا يه . 

أما الحاجة ( صنم8 ) فبي 
ظاهرة نفسية » لآن حاجة الإنسان 


إلى الغذاء هي شُعوره بضرورثه » 
وتتالف الحاجة من عنصرين يمككن 
قصلها أر توحيدهيا» وهما: )١(‏ 
الأم النائيء عن الشعور بالحرمان » 
كالجوع رالعطش © فإنيما إحسامان 
مؤلان نادثان عن ضرورة الفذاء 
للبدث . () اليل إلى الفمل المزيل 
لذلك الأم. وممنى ذلك ان 
الإنسان. قد يشمر بالحاجة إلى الطعام 
من غير أن يريده » وقد يقبل عليه 
من غير أن يتكون مضطرا أو 
محتاجا إليه . 

وأما الرغبة (مزوغ0) فبي نليجة 
تصور وحتكم » مال ذلك با 
قوام الرغبة في الأكل تصور الحاجة 
اليه » والحكم بأن هذا الشيء هذا 
الفمل صالحان لإرضاء تلك الحاجة . 

وقرقوا أيضا بين الحاجة والشهوة 
(امممة ) بقرهم : أن النبسات 
في حاجة إلى الماء » ويعنون بذلك 
ان الماء ضروري له . أما الشهوة 


ونيف 


فمصحوبة بألْ الحرمان » فلو شمر 
النبات بالحرمان لكانت حاجته إلى 
الماه شبوة » وكذلك النزوع أو 
اميل إلى الشيء فهو مبدأ حركة » 
ونعني بذلك انه قوة تنمها القوى 
المضادة لها من القيام يملا » أو 
إرادة متوقفة عن القمل لعدم حصرلها 
على الوسائل اللازمة لتنفيذه . 
وعلى ذلك فالحاجسة والشبوة 
والميل ظواهر نفسية انفمالية » إذا 
انفم اليه تصور اليم 
رغبات . قال ( مين «وبيران ) : 
ان اشتهاء الحبوانت ما لا بعلم 
لجاحة » أما ميل الإنسان إلى ما 
بعلم فرغية . وللرغبة في نظره 
ثلآثة شروط وهي : )١(‏ الاتفمال 
أر الحاجة الى الشيء. (8) 





التصور امبيسم لموضوع تلك 
الحاجة . (م) الاعتقاد التابع لذلك 
التصور . 


في الفرسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الحادث أهو الواقع » وحدث 
أمر أي وقم. وكل حادث فبو 
على وجهين: أحدها هو الذي 
لذاته مبدأ هي به موجودة » والآخر 
هو الذي لزمانه ابتداء » وهو في 
كلا الحالين أمر ملم به » متحقق 
في الأذهان أو الأعيان . والفرق 
بين الحادث والثيء» أن الشي» 
احقيقة ثابتة مؤلفة من الصفات 
الموجودة في المكان » على حين. ان. 
الحادث حقيقة متحركة منسوبة إل 
الزمان » مثال ذلك ان التفاحة 
شيم > آنا مفرطيآ إل الأرن 
فحادث . ولككن الفيلسوف يستطيع 
أن ممع بين الشيء والحادث في 
تصور واحد » فيجعل الحادث شيئا » 
ويتصوره ثابتا مستقلا عن التتابع 
الزماني » ويحمل الشيء حادثا » 
ويتصوره متبدلاً ومتغيراً . 

والحادث أعم من الظاهرة 
زعمفهممكهم ) > لأت" الظامرة 


اند 
ددا 
يندا 


تدل على ما يمكتك رؤيته أو 
ملاحظته » على حين أن“ الحادث 
يدل على ما 'يرى وما لا بيرى . 
وله نسبة الى الزمان (كالحادث 
النفسي ) » أو الى الزمان والمكان 
مما ( كالحادث المادي ) . أما الواقعة 
فبي الحادث الذي يكون وجوده 
الزماني أكثر خطورة من وجوده 
المبكاني ( كالواقمة التاريمخية). 

والواقمي ضد الوهمي والخيالي 
من" جهة » وضد الضشروري من 
جبة أخرى ‏ لأن للراه بالشروري 
ما أوجبه العقل . مثال ذلك قول 
ليبنيز « حقائق القباس ضيرورية » 
وضدها متنع » أما حقائق الواقع 
فجائزة » ( المونادولوجيا » 
الفقرة 7# ) ٠‏ 

والحادث أو الواقع ضد الحق 
والواجب » وأكثر استعمال هذا 
المعنى في المسائل الشرعية 

والحادث عند فلاسفة المرب هو 


ما يكون مسبوقا بالمدم » ويسمى 
حادثا زمائباً . رفرقوا بين الحدرث 
الزماني » والحدوث الذاتي » فقالوا: 
الحدرث الزماني هو كون الشيء 


الحدوث الذاني فبو كون الشيه 
مفتقراً في وجوده إلى الغير ( تعريفات 
الجرجاني ) . ومنهم من فرق بين 
الحادث واللحْدّث فقال : الحادث هو 


مسوقا بالعدم سبقا زمانياً » آنا القائم بذاته» والمحمْدّث هو مالا 
ُ 0 هونا زوم 
بذاته . ( كليات أبي البقاء ) . 
الحاسمة ( التجربة ) 
في الفرنسة ملداعيت معمعتف مع 
في الاتكليزية ععمعتمعمي لدتعوي0 
في اللائينية منص ولتمماممآ 


التحارب الحاسمة او الظواه١:‏ 
الحاسمة ( #تففص 15ه5 ) علد 
( بيكون ) هي التجارب التي:تقطع 
في الأخذ بفرض دون آخر »6 أو 
التي تقابل بين نظريتين متناقضتين 


متى ثبت فساد احداها ثبت صدق 





الأخرى » وهي اشبه ثيء بالصلبان 
ار اللوافت التي توضع في مفترق 
الطرق لارشاد المسافر الى الطريق 
التي يحب عليه سلوكها . 
حاسمة لأنما تقطع مظان الاشتباء» 


وقد سنت 


ايف 


وتفصل بين الفرضيات . وفي تاريخ 
الُلوم امثلة كثيرة تدل على ذلك » 
كظاهرة تداخل الضوه الثى استند 
لآ( فرئل ) في الفصل بين نظريتي 
الامتزاز والارسال . والاعتاد على 
التجربة الحاسمة في المنهج الاستقر اثي 
شبيه بالاعاد على برهان الخلف في 





المنبج الاستنتاجي » وان كان مسن 
الصعب عملي حصر النظريات التي 





في الفرلتسية 
في الاتكليزية 
قي اللائشة 


الحاصل اسم الفاعل من الحصول» 
ويطلق في علم الاب على ما 
يحصل بعمل من الأعيال الحسابية 
من الجمع والطرح والضرب والقسمة. 
وحاصل القسمة بسمّى الخارج من 
القسمة . يقال هذا حاصل امال » 
أي باقيه يعد الحساب . وحاصل 
اللوذوع خلامته » والحاصل ما 
خلص من الفضة ونحوها من المعادن! 

والحاصل المقلي في علم الافنٍ 
هو نسبة الممر العقلي إلى العَضصّرَّ 
الحقيقي » فإذا كان عمر الطفل عثشس 
ت » وكان عمره العقلي اثنتي 
عشيرة سئة كان حاصله العقلي ٠",‏ 
أي 2١/17.‏ وإذا كان عمره 
الحقيقي ١+‏ منة وعمره العقلي ٠١‏ 


1 
سدو 





الحاسل 
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امعنامب0 
هع مني 


مم هبرع 


كان حاصله العقلي ٠"/,,‏ أي عدر »> 
وإذا اعتبرنا متوسط الفكاء 1٠١‏ 
كان الحاصل العقلي في الحالة الاولى 
٠‏ وفي الحالة الثانية م . ويقال 
ان الحاصل المقفيعند الممتوه أقلمن٠7‏ 
وعند الأبله أكثرمن#وأقل من 8 

والحاصل عند ابن سينا مرادف 
لليرجود. قال: «لا فرق بين 
أبدأسل والموجود» (الشفاء و» 
45 ) . وقال أيضا : « اذااحصل 
بَدنّات“ صل في البدنين نفسان» 
( النجاة ص مح ) © فممنى الحاصل 
عنده اذن الموجود الذي انتقل من 
القرة إلى الفعل » وهو مضاد لمكن 
أي للا يكن أن يحصل في 
غيل 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 
في اللاكينية 


حفر القائب حضوراً قدم» 
وحضر الثيء او الأمر حل" وقته 
فهو حاضر . والحاضر اما أن يككون 
صفة » أو يكون اسما . 

فإذا كان صفة دل على المماني 
الآقية : 

٠١‏ الحاضر هو الحاصل في 
الذهن » تقول الممنى الحاضر بالذون. 
أي الحاصل فيه . 

؟ - الحاضر هو اربعم 
تقول فلان حاضر البدهية» أي 
سريعالخاطر كيا في قول (ديكارت): 
كثيراً ما تنيت أن تكون لي ذاكرة 
حاضرة . 

م الحاضر هو الموجود في 
الزمان ؛ مثال ذلك قولنا : الفلسفة 
تنتصر على الآلام الماضية والآتية » 
ولكنها قلما تنتصر على الآلام 
الحاضرة . 


؛ - الحاضر هو الموجود في 


الحاشر 


أسعمامم 
امعوعمط 


جمعوع مم 


المكان » تقول : 
أو الحاضر بالدار . 


الحاضر بالمجلس 


وإذا كان اسما دل على الممنيين 
الآتيين : 





١‏ - الحاضر هو الزمان الواقع 
بين الماضي والمستقبل 2 ويسمى 
حال » وهو بابة المافي > وبداية 
المستقبل » فكل ما هو متأخر عن 
أللحظة الحاضرة مستقبل » وكل ما 
مواقم علييا. بار 

؟ - الحاضر أحد أزمئة الفمل» 
كالمضارع » فهو يدل على الحاضر 
والمستقبل © وقد سمي مضارعا 
مشابيته الأساء فيا يلحقه من 
الإعراب . فاذا قلت : إن الأستاذ 
يشرح الدرس » تمين ذلك للزمان 
الحاضر» ولككنك إذا قلت : كل 
عدد يقسم عددين قبسو يقسم 
مجوعبما » دل" ذلك على فمل مستقل 
عن الزمان . 





والحضور ( مم70 ) نقيض 
اللقيب والقيبة » تقول : حضره 
الأمر خطر بباله » ومنه حضور 
المعاني بالذهن . 

والحشرر : الحشرة » تقول: 
كلتمته بحضرة فلان . والحضرة أيضا 
قرب الثيء » يقال : كنت يحضرة 
الدار » ومئه الحشرات الإهية علد 
الصوفيين » كحضرة الغيب المطلق » 
وحفرة الثهادة المطلقة » وحضرة 
الغيب لضاف » والحضرة الجامعمة 

زر :؛ الحضور ) ٠‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتنية 


حال الشيء : صفته وهيكته » 
وحال الدهر : صرفه»2 وحال 
الإنسان : ما كان عليه من خير أو 


والحاضر الأبدي ( امصمعا'مة 
:معكمم )2 عند (لافل )2 هو 
الدوام الذي تتآلف مندحقيقة الزمان. 
زر : لافل : جدل الحاضر الأبدي » 
عل عنوناء اده بعللعجمة شم 
ممم اعمعاة" ). 


والخاضر الممتد ( تنامك»م8 
بمعهمم ) عند ( ويلم جيس ) 
لحظة ذات امتداد داخلي » يدركبا 
العتل من جبة ما هي كل غير 
منقسم © لا من جبة اما هي حلا 
لا بتناهى صغره يفصل بين زمانين . 


داكا 

ماق 

ماق 
شرء وما يختص به من الامور 
المتغيرة » حسية كانت أو معنوية . 
ولفظ الحال يذكر ويؤنث © وهو 
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ولفظ الحالة بممنى واحد» إلا ان 
الأول ينبىء عن الإهام » فيناسب 
الإجمال » والثاني يدل على الإقراد » 

ويطلق الحال على معان متقاربة » 
كالكيقية » والمقام » واليئة» 
والصفة » والصورة » فإذا دل" على 
كبفية معيئة ( 4اذلدد0 ) كان من 
ثأن هذء الكيفية أن تزول بظبور 
ما يعقبها» فإذا دامت وصارت 
ملكا سميت مقاما . لذلك قال 
المناطقة : الحال كيفية سسريعة الزوال 
مثل الحرارة » والبرودة » والببوينة»* 
والرطوبة العارضة . قال ابن مهنا 
« بالفصول ينقسم الشيء إلى أنواعه) 
وبالأعراض ينقسم إلى اخثلات 
حالاته » . ( النحاة «وم) . 

وإذا اطلق لفظ الحال على 
الحيئة النفسانية » دل" عليها أول 
زمان حدوثها قبل أن ترتسخ » 
فإذا ارتسخت سمبتملكة (6اابمه7) 
قال ابن سينا : « فا كان منما ثابتاً 
سمي ملكة » مثل العلم والصحة » 
وما كان سسريع الزوال سمي حالا» 
مثل غضب الحكم » ( النجاة 154). 

والفرق بين الملكة والصفة » ان 
الملكة تدل على المعاني الراسخة » 
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أي الثابتة الدامة » على حين ان 
الصفة أعم منها » لأنها تطلق أيضا 
على ما هو في حكم الحركات » 
كالصوم » والصلاة » وغيرها . 
والحال عند الفلاسفة القدماء 
أعم من الصورة » «لصدق الحال 
عندم على العرض أيضاً » أما الصورة 
فلا تصدق إلا" على الجوهر . 
ويطلق الحال في اصطلاجح 
المتكلمين على ما هو وسط بين 
الموجود واللمعدوم » وهو صفة لا 
موجودة بذاتها ولا معدرمة» 
لكنها قائمة بموجود » كالمالية » 
إوهي النسبة بين العام والمعلوم . 
والجال في اصطلاح السالكين هو 
ما يرد على القلب من طرب © أو 
حزن أو بسط » أو قيض 
فالأحوال مواهب ©» والمقامات 
مكاسب » الأول تأني من عين الجود » 
والثانية تحصل ببذل المجهود . 
والحالك عند ( ديكارت ) 
و( امبينوزا ) احسدى كيفيات 
الموجود أو الجوهر » والكيفيات 
قسمان : كيفيات ذاتئية ثابنة لا 
يمكن تصور الشيء الا" وهي موجوة 
له » وتسسىبالمحمولات (هادطتماه)» 
وكيفيات عرضية متغيرة * وتسمى 


بالأحوال ( :504 ) 2 والمثال من 
محمولات المادة امتدادها » ومن 
أحوانها اشكاها » ولذلك كان الحال 
بهذا العنى مقاب للمحمول © لأن 
المحمول ذاتي للجوهر » على حين 
ان الحال غير ذاتي له . 

والحالة الشمورية ( ع4 )ها 
»معدم ) في اصطلاح المحدثين 
هي الحسادث النفسي الشموري » 
كالإحساس »© والماطفة » والإرادة . 
أما الحالة النفسية » فبي الكيفية 
لني تكون عليها النفس في وقت 
ممين . 
والحالة الطبيعية (عمسهمع غها8) 
هي الصفة التي يتكون عليها: الناسي, 
في مقام البداوة » أو هي اللي 
يكون عليها الفره قبل تربيته 


في الفرنسية 
في الانكليذية 

في اللاتينية 
الحب نقيض البفض 2 وهو 
الوداد » والمحبة » والميل إلى الشيء 
السار » والغرض منه إرضاء الحاجات 


لهذ 


وتعليمه » ومنه تشبيه الطفل بالانسان 
الابتدائي . 

ويطلق ( غروسيوس) و (وهوبس) 
اصطلاح الحالة الطبيعية على حال 
الانسان قبل التنظم الاجتاعي » 
أو على الحال الني يؤول اليها أمر 
المجتمع إذا أهمل تربية أقراده » 
وتهارن في وضع قوانينه » وتراخى 
في اقامة نظام حكمه على قواعد 
اثابتة . 

وقانون الحالات الثلاث عند 
( اوغست كومت ) هو مرور المقل 
الانساني بثلاث حالات وهي : الحالة 
اللامرتية , ( دوتوماضط غما8 ) 
والحجالة المتافيزيقية ( )ها 
نو ةترطدة 4م ) والحالة الوضعية 
رعقلمم عما8 ). 


عمومةآ 

متمق 
المادبة أو الروحية » وهو مترتب 
على تخبل كال في اليه السار 
أو النافع يفضي إلى انجذاب الإرادة 


إليه » كمحبة العاشق امشوقه » 
والوالد لولده » والصديق لصديقه » 
والمواطن أوطته © والعامل للبئته . 
وقد يككون الحب ناشت عن عامل 
غريزي» أو عامل كسبي © أو 
عامل انفمالي مصحوب بالإرادة » 
أو عامل إرادي مصحوب بالتصور . 
وهو على كل حال لا بخلو من 
التخبل . واظبر اشكاله الحب 
الجنسي » وله درجات مختلفة » اوها 
الموافقة » ثم المؤانسة © ثم المودة » 
ثم الموى » ثم الشغف » ثم التثم » 
ثم الوله » ثم المشقى . 

وإذا دل" الحب على معنى ماد 
للأنانية » كان الغرض منه:. إمّا 
جلب المنفعة إلى الغير كمحية لكر 
البالس 2 أو الأستاذ التلميذ » وإمًا 
إنكار الذات والتجرد من المنفعة » 
والانجذاب إلى القم المثالية » كمحبة 
العام للحقيقة » والشاعر للجمال » 
والحكم للمدل . قال تولستوي : 
أساس المحبة الحقيقية الزهد في 
النفع الشخصي © فإذا زهد الإنسان 
في الأشياء المادية » ارتقى إلى مرتبة 
من المعبة الروحانية مبفية على 
تصور الكمال المطلق » وهي محبة 
الله » أعني حبة الله لذاته لا لثوابه 
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وإحسانه . وكلما كان اطلاع الإنسان 
على دقائق حكمة الل أكمل » كان 
حيه له أتم. 

والفرق بين الحب والرغبة ان 
الرغبة حالة آنية » على حين ان 
الحب نزوع دائم يتجلثى في 
رغبات متتالية ومتناوبة 

وفرقوا في الحب بين الأخذ 
والمطاء » فقالوا : إذا ظن المحب 
ان محبويه ملك له لا يشاركه فيه 
أحد » كان حبه أخذاً واستثثاراً » 
كمحبة الطفل لوالدته . 
المحب نفسه المحبوب » كان حبه 
عطاء » والمطاء أسمى من الخد . 

وفرقوا أيضا بين الحب الشبواني 
6566-7 معدم عل سمسة ) » 
والحب العذري » أو الحب الأفلاطوني 
( عدوتدمندام مصخ ) > فقالرا : 
الحب الشهواني أناني » غايته ارضاء 
رغائب المحب » ومآربه » وشهواته. 
والحب المذري حب عحض © جرد 
من الشبوة والمنفعة » وله درجتان: 
درجة الرضا واللطف © ودرجة 
الاحسان والرحمة . أما حب الرضا 
واللطف ( تدامسه0 عل عنامسىم 
»هده ) فمترتب على رضا المحب 
وفرحه يكمال المحبوب وخيره 





وإذا رهب 


وسعادته » فبر اذن حب بجرد من 
المنفعة كحب الله لذاته . وهذا 
الحب هو الوجه الاتفمالي لتجلتي 
الرحمة الإهية في الحياة الإنسانية . 
وأما حب الإحسانوالرحمة فمترتبعلى 
إرادة المحب الخير المحبسوب» 
كمحبة الإنسان للإنسان من حيث 
هو انسان . 
ويطلق اصطلاح حب السذات 

( ع«صمعم عتاعمق ) عند الفلاسفة 
المحدثين على ممنيين : الأول هو 
حب الإنسان لنفسه » وهو مرادف 
للاثائية ( »سمتمهظ ) والثاني عزة 
النفس > وهي مرادقة قار 
والاياء والكرامة والشهامة . م: 
نتيجتان : 
الصالح الموجب لاستحقاق المدج 
والتكريم والحظوة بالمكانة عند 
الناس » والثانية سرعة تأثرنا برأي 
الناس فينا 











الأولى رغبتنا في 0 1 
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ويطلق اصطلاح الحب الخالص 
( متامسة بنط ) على حب الله 
لذاته لا لنفعة » أو خوف * أو 
أمل. » بل اجرد اما يتصور في 
الحضرة الربانية من الجمال 
والكمال . وكمال حب الله ان 
تحب بكل قلبك» وات تطبر 
نفك من كل ما يشفلك عله. 
وعلى قدر ما يكون حبك لل 
أقوى » تكون سمادتك أعظم . 

رلا نك لتدانك ألا 
تتصور الا بعد معرفة وادراك 
أطلق امبيئوزا على حب الله اسم 
الب العقلي ( -معللعاهذ مسامصم'آ 
معط عل اع ) » وهمدو الحب 
آلئائيء عن المعرفة المطابقة لحقائق 
الأشباء » فان هذه الممرفة تولد 
في نفوسنا فرحا مصحوباً بتصورنا 
ان الله تمالى علدّة منرورنا . 

زد : المثق ) , 





في الفرنسية 
في الالكليزية 
وهو مشت من اللفظ اليوناني 
الحيسة تمذر الكلام » أو ثقل 
في اللسان ينع من الإبانة » وعند 
الريسين من فلاسفة اليونان : التوئف 
عن كل حكم » وعند المحدثين من 
علماء النفس: فقد القدرة على 
الكلام جزئيا أر كليا ٠‏ ومعنى 
هذا اللفظ في اللغة الاتكليزية 
فتقد' القدرة على الكلام © أرأ فقن 
القدرة على الكتابة » أو_تعذر كه 
الألفاظ » أو تعذر قراءملت) أو 
استعمالنها . أما في اللغة العربية 
فيدل على تعذر الكلام لا غير. 
ومن عادة علماء النفن أرن 
يقسموا الحيسة قسمين: الحيسة 
الحركية ( ع6مامم عتتمطية ) > 





في الفرنسية 
في الانكليزية 


حم بكذا حثما » قفى رحكم » 





الحيسة 


الحتمية 
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عأمقطوق 
تممطوة 

( دتممطجة ) 

والحسة الحسية (علاءة#ممدعوء تعمطمه) 
رم يسمون فقدان القدرة على فوم 
الكلام بالسمم النطقي أو اللفظي 
ز عاقط؟ 6اتلمن8 ) » وتعذر 
القراءة بالممى النطقي أو اللفظي 
( علدطيوب 6ااع04 ) © ومن أنواع 
الحبسة أيضاً حبسة اللحن ( عثقمنادرم 
«متاهده اماق ) > وهي فقد غلة 
الكلام» والحبسة البصرية ( #تممناصة 
اناده ) » وهي فقد القدرة على 
تسمية الأشياء المرئية بأسمائها » 
والحبسةاللمسية (عاناعة؛ عتممطمه)» 
وهي فقد القدرة على تسمية الأشياء 
الملموسة بأمماها . 


عتمساستممعاءغ 2 


مماستممعععط 


وحم الله الأمر : قضاهء وحم الأمر: 


أحكية © وحتم عليه الأمر: 
أوجبه . فالحم القضاء » أو ايحابء 
القضاء ( ان سيده ) © أو اللازم 
الواجب الذي لا بدا من فمله » 
وفي التنزيل الحككم : كان على ربك 
حتما مقضياً . والحتمي هو المنسوب 
إلى الحتم » ومنه الحتمية 
( عممتمتطعع24 ) > زهي اصطلاح 
فلسفي حديث يدل على المماني 
الآتبة : 

١‏ - الحتمية بالعنى المشخص 
هي القرل : ان كل ظاهرة مسن 
ظواهر الطبيمة مقيدة شروط 
توجب حدوثها اضطراراً » أو هي 
مجموع الشروط الضرورية ويك 
احدى الظواهر » أو هي القول بوجوة 
علاقات ضرورية ثابتة في الطبيعة 
توجب أن تكون كل ظاهرة مسن 
ظواهرها مشروطة با يتقدمها أو 
يصحبها مسن الظواهر الأخرى . 
ومعنى ذلك أن القول بالحئمية 
ضروري لتعمم تتائسج الاستقراء 
العلمي » فلولا اعتقادنا ان ظواهر 
الطببعة تجري وف نظام كلي دالم» 
لما استطمنا أن نعمم نتائج الأستقراء» 
ولا أن تحكم على البعيد بها نحكم 


به على القريب © حت لقد قال 
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(كلود برتاره ) * في ( المدخل إلى 
الطب التجربي ) : ان مبدأ الحتمية 
ضروري لعلوم الأحياء» كما هو 
ضروري لعلوم الفيزياء والكيمياء » 
وقال أيضا: إذا عرف الطبيب 
المجرب حتمية المرض ( أعني أسبابه 
القريبة ) استطاع أن يؤثر فيه تأثير؟ 
متتابماً , 

؟ - والتمية بالممنى المجره 
هي أن يكزن للحوادث نظام 
معقول تترتب فيه المناصر على 
صورة كون كل منها متملقا بغيرء» 
تحني إذا عرف ارتباط كل علصر 
بتغيياه من المناصر أمككن التنبق به » 
أو احدائه » أو رفعه ( لالاند) . 
كال (كلود برناره ) : ان النقد 
التجربي بضع كل شيء موضع الشك » 
إل" الحتمية الملمية © فإنه لا يمال 
للشك فيها أبداً . وقال ( يَتْلفه؟ 
إذا تحققت الشسروط نفسها في زمانين 
أو مكانين مختلفين » حدئت الظواهر 
نفسها يجدداً في زماتن رمكات 
جديدين . ومعنى ذلك ان الحتمية 
الطبيعية لا تختلف عن الحتمية 
المندسية » أو الحتمية المكانيكية > 
لأن هذين الملمين ( أعني الهندسة 
والمكانيكا ) يحردان المكان والزمان 





من اللواحق الحسية © والتغيرات 
الجزئية » ويرتقيان إلى أحكام كلية» 
وقضايا عقلية عامة. وإذا كان 
العلم الطبيمي ينحو منحى الرياضيات 
في هذا التجريد العقلي » فمرد ذلك 
إلى أن المعقولية الرياضية » والمعقولية 
النيزدائية 6ن شي :وإاخدد + 

* - والحتمية بالممنى الفلسفي 
مذهب من يرى أن جميع سنوادث 
العالم » ويخاصة أفءال الإنسان » 
مرتبطة بعضها ببعض ارتبطأ حكما. 
فإذا كانت الأشاء على حالة ما في 
لحظة معينة من الزمان» لم يكن 
لها في اللحظات السابقة » أو اللاجفة ا 
إل" حالة واحدة تلائم سالتهاقي 
تلك اللحظة المعبنة . وأصحاب هذ 
المذهب يرون ان هذا العالم نظام 
كليا دانا لا يشذ عنه في الزمان 
والمكان ميء > وان كل شيم فبه 
ضروري © وانه من المحال أن 
يكون إتطراد الأشياء ناثئا عسن 
المصادفة والاتفاق » بل الطبيعة في 
نظرم مبرأة من كل إمكان خاص» 





وجواز عام » ليس فيبسا ايتداء 
مطلق » ولا علة أولى » ولا طفرة» 
ولا معجز 


> ؟ - والفرق بين الحتمية والجبرية 
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( اماد" ) أن" ضرورة حدرث 
الأشاء عند الجبربين ضمرورة متعالية» 
متعلقة بمبدأ أعلى منها بسيرها كيا 
يشاء * وهو قضاء الله وقدره » على 
حين أن هذه الضرورة في نظر 
الحتمبين كامنة في الأشياه » سارية 
فيها » وهي الطبيعة يعينها . 

ه - وإذا كان بمض الفلامفة 
تمبين يثبتون الحرية الإنسائية » 
فمرد ذلك إلى محارلتهم التوفيق بين 
حتمبة الحوادث النفسية » وتلقائية 
الموجود العاقل » ولكن اطلاق اسم 
الحرية على هذا النوع من التلقائية» 
أو الطوعية » لا يخلو من الالتباس» 
ذلك لأن الحرية تفال في نظرنا 
عَلى وجبين : أحدهما سلبي » والآخر 
ايحابي » فاذا دلت على المعلى 
السلي » أعني اللاتقبد © واللاتمين » 
واللاضرورة “كانت انكارا للحثمية » 
وكذلك إذا دلت على المعنى الإيجابي» 
أعني قدرة الإنسان على خلق أفماله 
بنفسه . وإذا كان بعض العلساء 
اللعاصرين يحملون على الحتمبة 
المطلقة حملة شمواه » ويزعمون أن 
قوانين العلم نسبية أو عرضية اتفاقية» 
فمرته ذلك إلى اعتقادم ان في 
الطبيعة مجموعات من القوى تستطيع 





أن تولد بامتزاجبا حركات متساوية 
الامكان لا ترجيح لاحداما على 
الأخرى » ويسمون هذه المجموعاتٍ 
مراكز عدم التعين . وإذا صح مذهب 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الحجّة هي الاستدلال على 
صدق الدعوى أو كذيها4/ وهي 
مرادفة للدليل (ر : هدا اللفظ )ا 
قال ابن سينا : 
يسمى الشيء الموصل الى التَصَدَق 
حجة © فمله قباس © ومنه استقراء 
ونحوهما» ( الاشارات 4 ص 4 من 
طبعة ليدث) . 

والحسة المصوية (تنغهءصدهوعق 
دناس ادمدط ) هي الحجة الني يستدل 
بها على وجود العالم الخارجي بضرب 
الأرض بالعصا . 

وحجة بركلي ز عل أمعصدوية 
ترماعط:»8 ) هي الحجة الني يستدل 
بها على عدم وجود المعاني العامة 
في العقل . وتقوم هذه الحجة على 


وجرت العادة بأك: 
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اللاحتمبة الذي تذفي اليه عظرية 
المكانيكا الموجبة ونظرية ( الكوانتا) 
الجديدة » أمكن القول بالحرية . 
زر : الجيرية . الحرية ) . 


امع سومم 

ع ساون 
تا الع سناع م 
القول : ان العقل لا يتصور الشيء 
يجرداً من جميع مخصصاته» فالانسان» 
كلا » اما ان يكون أبيض » آ 
ن#طرد » أو طوية » او قصيرا » 
والجريكة إما ان تككون مشيا ار 
طيرانا » او سباحة © أو زسفا » 
وليس في العقل ثيء هو انسان 
مهرد 4 أو سمركة عجردة , 

وحجة أخيل ( ؛معسنونة 
#اانطعة'ك ) هي برهان ( زيئون 
الابل ) على بطلات الحركة . وتقوم 
هذه الحجة على القول ان الرجل 
السريع ( كأخيل العداء مثا ) لا 
يستطيع ان يلح بالسلسفاة البطيئة 
الحوكة » لأنه اذا اجتاز المسافة التي 
بينه وبين اللحفاة » اجتازت 


الملحفاة مسافة أخرى اقصر من 
الارلى » واذا اجتاز هذه المسافة 
القصيرة » قطعت السلحفة مسافة 
قصيرة غيرها » وهكذا دراليك. 
وفرض ر زينون ).من هذا الثثال 
ان يقول ان الحركة الني ندركبا 
يحواسنا مشتملة على التناقض » 

بالثالي وهم من أوهام الحواس 
وقد بين ( غوبلو ) ان هذه الحجة 
مثال من امثلة تجاهل المطلوب 
( تطعمعك مقدمممع1) لأن المطلوب 
هو اجتياز المسافة التي بين نقطة 
ابتداء حركة (أخيل) وثقطة 
إدراكه للسلحفاة » لا اجتياز البناقة 
التي بين مبدأ حر كته ومبدأ حر كتها 
واذا كان لا يستطبع لقاء البتكتجقار 
ابد فمجرد ذلك الى انه لا يطلب 
هذا اللقاء » فلا غرو اذا ظل مقصراً 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

الحد في اللغة المنع والفصل بين 
الشيئين » ومنتهى كل شيء حدا 


الحدا (1) 


1 


عن اللحاق بها . 
والحجةالشخصية ( 24 ؛معسدوعة 

«عمنصدةة ) هي الحجة الني لا 
تصح إلا ضد الخصم: اما ارفوع 
هذا الخمم. في الخطأ أو التناقض » 
واما لأن صاحب الحجة يصوتب 
سهامه الى احدى اانواحي الخاصة 
بشخصية الخصم أو مذهبه . 

والحجاج ( دملمهمعسهية ) 
جملة من الحجج الي يؤتى بها 
للإرهان على رأي أو ابطاك » او 
هو طريقة تقديم الحجج والاستفادة 
منيا . 

والحجة اخيراً هي البيّنة » 
ومنا قوهم: البيّة على المدعي 
تقهدطهجم نم9 ) >رممتى هذا 
القول ان عيب: الاثبات يقع على 
المدعي لا على المنكر . 





عمع1” ردمةاتمقغ2 
دمةاتمقء 2 
سدع ]' روأ تمقء 2 
والحد أيضاً تأديب المذنب» وجمعه 
حدود» ومنه أقمت عليه الحد» 


وحدود الله تعالى الآشياء التي بن 
تحريمها وتحليلها . 

والحد أيضا النهاية الني ينتبي 
النيا غام: الممنى © .وما يؤضل:: اليه 


التصور المطلوب ٠.‏ وحد” الشيء: 
الوصف المخيط مشاه » المميز لبه 
من غيرة.. 


والحد ( «مانمةف<2 )في اصطلاح 
الفلاسفة هو القول الدال على ماهية 
الثيء » وهو تعريف كامل» أر 
تحليل تام » لفهوم اللفظ المراد 
تمريفه » كتعريف الإنسان بالحبوان 
الناطق . أما الرسم أو الوصف 
( ممتامنمء2 ) فهو تعريف الشيما 
بصفاته العرضية اللازمة الممميزة له 
من غيرء » كتعريف الإنساوة: 
بالضاحك > الغ .. 

ويتقسم الحد إلى تام وناقص . 
فالتام هو ما يتركب من الجنس 
والفصل القريبين » كتعريف الإنسان 
بالحيوان الناطق . والناقص هو ما 
يكون بالفصل القريب وحده > أو 
به وبالجنس البعيد » كتمريف 
الإنسان بالجسم الناطق . ومن شرط 
الحد التام أن يكون جامعا مائما» 
أي يجمع المحدود > وينع غيره من 
الدخول فيه » ومن شرطه أيض 


أن يكون مطرداً ومتمكا . ومعى 
الاطراد انه مق وجد الحد وجد 
المحدود »: ومعئى الاتمكاس انه إِذا 
عدم الحد عدم المحدود . ولو لم يكن 
مطرداً لما كان مانم » ولو ل يككن 
منمكا لما كان جامماً . وعلامة 
استقامته دخول كلمة كل في الطرفين 
جميعا » كبا يقال في تحديد الإنسان: 
كل انسان فهو حيوان ناطق » وكل 
حيوان ناطق فهو انسان . 

ويسم الحد ينوع آخر مسن 
القسمة إلى حد يحسب الاسم » 
ويسمى بالحد اللفظي أو الاسمي 
مإممتصمه ممستمقعية ) > رإلى 
د .مسب الذات » ويسمى بالحد 
اقيق( ملاعم «مناتمقفط )4 أو 
الحد الذافي (علاعن معد سمفنمقةه). 
والحد الذي بحسب الاسم هو القول 
اللفصل الدال على مفهوم الامم عند 
مستعمله . قال ابن سينا : « كل من 
تلفظ بلفظ فإليه تحديده إذا أجاد 
العبارة لا يقصد اليه من المنى » 
ولا مناقثة معه البتة إلا إذا كان 
قد زاغ عا قصده شيء مما 
سقوله ... مثال ذلك ان الإنسان» 
إذا استممله متكلم في كلامه » 
فألته ما يعني به» فقالى : انه 


الحيوان المتصب القامة ‏ البادي 
البشرة الذي له رجلان » فأول ما 
له أنه قد حد الإناك يحب 
استعماله لفظه » وليس لك أن 
تخاطبه فيه بوجه من الوجره 
بالناقشة » إذ كان الحبوان بهذه 
الصفة موجوداً » وكان له بهذذه 
الصفة اعتبار » كان اعتباره هذه 
الصفة غير حرم عليه أن يكون له 
اسم . وأكثر ما يكون أن تؤاخذه 
به أمر اللغة » وهو بمبد عن المآخذ 
الملمية » ( منطق الشرقبين ص 
4 ) . أما الحد الذي بحسب الذات 
فهو القول المفصّل الدال على حققة 
الثيء . والغرض منه أن يقوم-في 
النفس صورة معقولة مساوية َللْصَورَمْ 
الموجودة بتامها . ولذلك » فلا حد 
يحسب الذات لا لا وجود له . اما 
ذلك قول يشرح الاسم » رمن 
شرط الحد الذي بمسب الذات ان 
يكون تاما » وان يكون موجزاً » 
وأن يحترز فيه عن الألفاظ الوحشية 
الغريبة » والمجازية البعيدة » 
والمشتركة » والمترددة . 

وفرقوا بين الحد السلي 
( عنوتاوءط دمتائمةغ2 ) > والحد 
الملمي (عدوةنادءنء: دمن نمةغظ )» 
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فقالوا : الحد المملي قول مركب 
من الصفات العرضية أو الذاتية الني 
تبين المراد من الشيء » مثل تمريف 
الأشاء اللألوفة بصفاتهأ الظاهرة على 
طريقة المعاجم . والحد الملمي هو 
التعريف الكامل . وهو مؤلف من 
الصفات الذاتية المقومة لشي » 
أعني جنسه وقصله »© مثل الحدود 
التي نجدها في الملوم الطبيعية : 
الانسان حبوان ناطق » والحيوات 
ذو إحساس > الخ . 
وفرقوا ايض بين الحد التجربي 

لمع ده عموكتوس ممنتمقعم 
بلمامعسء ) © والسد المندسي 
أوالريافي ( -تمتغسمفع دمةاتمقغم 
عدون مسغطاهدد نه عن ) فقالرا : 
الحد التجربي يتألف من المناصر 
الني يستمدتها الذهن من ملاحظة 
الأشباء الخارجية » ولا يمكن أن 
.يكون تاما » إلا إذا دل" على ماهية 
الشيء » وصفاته الذاتية ٠‏ وليس كل 
حد تجربي متصفاً يهذه الصفة » بل 
المقل لاايصل إلى ذلك إلا بالتدرج 
والتقدم إلى المطلوب الملمي شيئاً 
فشيئا . أما الحد الهندمي أو الرياضي 
فهو حد تام دال على .حقيقة الممنى 
التصور في الذهن» وهو ايداع 


عقلي» ليس من شرطه أن يكون 
له في الوجود الخارجي مثال » وان 
كان وجوهه في حيز الإمكان » 
بخلاف الحد التجربي الذي يدل على 
شيء موجود في الأعيان. لذلك 
يؤتى بالحدود الرياضية في أوائل 
الرياضيات » ولا متدى إلى الحدود 
التجريبية إلا في أواخر العلم الطبيعي . 
وقد أطلتى (هاملتون) اممالحد بحسب 
التكرين ( مسوتفمع مم ن#تمقعه ) 
على الحدود التي يوصف فيها الفمل 
المولد الشيء المراد تعريفه , 

والحد (عسع2 ) في اصطلاح 
المنطقيين هو ما تنحل اليه القضية 
كالوضوع والمحمول » فا الحداق. 
اللذان تتألف منها القضية مِنَيَبَةِ 
ما هي قضية . والحدود بهذا المعنى 
اما أن تكون مشخصة أو مجردة» 
أو عامة أو خاصة » أو مفردة أو 
جمعية » أو موجبة أو سالبة. 
وفي كل قباس ثلاث تضاياء أي 
مقدمتان ونتبجة . والمقدمتان 
تشتركان في حد» وتفترقان في 
حدين » فتكون الحدود ثلاثة . ومن 
ثأن المكترك فيه أن يزول عن 
النقيجة » ويريط مسا بين الحدين 
الآخرين » مثل قولتا في القباس 
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الذي من الشكل الأول : كل انسان 
فان » وسقراط انسان » فسقراط 
فان . فالحدود الثلاثة هي : فان» 
وسقراط » وانسان . والحدان اللذان 
كنا نجل ارتباطها هما : الفاني 
وسقراط » والحد المشترك الذي 
كشف لنا عن الارتباط بينهما هو: 
الإنسان » وهو متكرر في المقدمتين. 
أما الفاني وسقراط فلم يتكررا » 
إلا انهم يمتمعان في النتيجة. 
فالتتكرر يسمى الحسد الاوسط 
( عم معره3 ) » وهو علة 
ارتباط الطرفين » والحد الذي نريد 
م يصير موضوع النتيجة يسمى 
السد الأصفر ( عصا ولاءط ) > 
والذي/نريد أن يصير محمول النتيجة 
يسمىالجد الأكير (عصمء؟ ههه 6) . 
والمقدمة التي فيها الحد الأكبر تسمى 
بالكيرى ( مدهزمم مستسفمط ) > 
والني فيها المد الأصفر تسمى 
بالصغرى ( متدعمندم عستسفعمط ). 

رالمد الأعلى ( سمستددكة ) 
هو النباية العظمى لتغيرات قم 
التابع » فإذا كان هذا الحد هو 
النباية القصوى ليام التغير سمي 
بالحد الأعلى المطلق ( تمنمتعمكة 
ساموطة ) . وإذا كان أكبر من 


الحد المتقدم عليه او المتأخر عنه 
سمي بالحد الأعلى النسبي 
( كأقاء: سسستعمكة ) . وعكس 
الحد الأعلى الحد الأدنى (دسسنمنة3) » 
فالمطلق منه ما دل على القيمة 
الصغرى لمقدار ذي تغيرات متتابعة» 
والنسي منه ما كانت قيمة تغيره 


في زمان ما أصغر من قم التغيرات 
السابقة أو اللاحقة . 

والحد الأعلى والحد الأدنى 
جزآن من ممق أعم » وهو الحد 
النهائي اللتطرف ( #سسعماعة ) 
الذي يجاوز حد الاعتدال في 
الزيادة أو النقصان . 


الحد (؟) 
في الفرنسية عاتسا] 
في الاتكليزية فا 
في اللاتينية كنائصة! عسل 
الحد منتهى الشيء . آلحد الشروري او المثالي . مثال 


ويطلق علىالسطحاو الخطأرالقظة 
الني تفصل بين منطقتين متجاورتين » 
أو على النقطة التي تفصل بين زمانين . 
تقول : حدود الدولة © وحدوه 
الأزمئة . 'وللحد” يحسب هذا التعريف 
مءثى يجاني » وهو دلالته على النقطة 
التي عندها امكان الفمل » 
تقول : حدود السلطة التنفيذية » 
وحدود العلم 6 وجدوة الصين. 
ولهذا الحد” المجازي قسمان : احدهما 
الحد الواقعي أو الحقيقي © والآخر 





لك ان عدد الأجسام البشيطة 
في الكيمياء حد واقعي » لا حنة 
مثالي . ومثال ذلك ايضاً ان الثنيء 
في ذاته ( »5م ) » عنسد 
(كانت ) > يمكن أن يعدت حداً 
مثالا او ضروريا لمرفتنا الحسية 

والحد في الرياضيات منتهى 
التغير > تقول : ان الحد النهائي 
لقدار متغير هو مقدار ثابت 
يكون الفرق 


المتغير أصغر من كل مقدار معين » 





بينه وبين 


وممنى ذلك ان الحد هو المقدار 
الذي يتقرب منه المقدار المتغير 
تقرباً غير متناه » من دون ان 
.يصير مساوياً له . ومن قبيل ذلك 
قولنا على سببل المجاز : ان لتفيرات 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

حد” السيف حدة : صار حاداً 
وقاطعاً » وحدت الرانحة : زكت 
واشتدت » وحد" على غيره غضب# 
والحدة ما يمتري الإنسان مبن 
النزق والغضب »> تقول : أخذتيه 
حدة الغضب > وهو معروف تحدة 
التفكير أي بعمقه . ومنه حدة 
الحواس (كدءة عل #اتعة ) > 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللائينية 


الحدة 


الحدس 


الحدس في اللغة : الن» . 


والتخمين » والتوهم في معاني الكلام 
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الاحوال النفسية حدوداً تلتبي 
عندها » مثال ذلك : إن الطبيعة 
هي الحد” النهائي لحركة تناقص 
المادة . ( -مط؟! +2 ردمستدحمه 
2 .م مرعفتفاط ). 


عه 
ومعمعادعة 
أي قوتها » قال تمالى : فكشفنا 
عنك غطاءك فبصرك اليوم حديد. 
والمقصود يحدة الحواس أمران: 
الأول قدرما على ادراك المؤثرات 
والمنبات الخقيفة » والثاني قدرتها 
على التمبيز بين احساسين متقاربين. 
مثال ذلك حدة السمع . وحدة 
اللمس > وحدة البصر . الخ . 


دوناتسم1 
مؤ مم1 
نم1 


والآمور » والنظر الخفي » والضرب 
والذهاب في الأرض على غير هداية » 


والرمي © والسرعة في السير » 
والحفي على غير استقامة » أو على 
غير طريقة مستمرة . 

والحدس الذي اصطلح عليه 
الفلاسفة القدماءمأخوذ من معن ىالسرعة 
في السير . قال ابن سينا : « الحدس 
حركة إلى إصابة الحد الأوسط إذا 
وضع المطلوب» أو اصابةالحدالأكبرإذا 
اصيب الأوسط» وبالجملة سرعةالانتقال 
من معلوم إلى مجهول » ( النجاة » 
١‏ ). وقال الجرجاني في 
تعريفاته : 


اص : 
«الحدس هو سرعة 
انتقال الذهن من الباديء إلى 
المطالب» > وقال التهانوي : «الحديل 
هو تمثل المبادى, المرتبة في النفس> 
دفمة' من غير قصد واختمارت» 
سواء بعد طلب أو لا» قيحصل 
المطلوب » والمقصود بالحركة وسرعة 
الانتقال تمثل الممئى في النفس دفمة” 


واحدة في وقت واحد» كانه 





وحي مفاجيء » أو وميض برق . 

والحدس عند بعض الاثيرا. 
هو ارتقاء النفس الانانية إلى 
المباديء العالية حتى تصبح مرا 
مجلوة تحاذي شطر الحق © فتمتليء 
من النور الإلمي الذي يفشاها » من 
دون أن تنحل قبه انحلالاً تاما . 
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ويسمى هذا الامتلاء من النور 
الإنغي كشفا روحيا» أو إفاما , 

والحدس في الفلسفة الحديشة 
عدة ممان : 

ر- الحدس عند ( ديكارت ) 
هو الاطلاع العقلي باثي على 
الحقائق البدهية . قال ( ديكارت ): 
«أنا لا أقصد بالحدس شهادة 
الحواس المثفيرة » ولا الحكم الداع 
لخيال فاسد الماني » انما أقصد به 
النصور الذي يقوم في ذهن خالص 
منقبه » بدرجة من السهولة والتميز 
لا يبقى ممها مجال للريب » أي 
بالتصور الذهني الذي يصدر عن 
تور العقل وحده » ( القواعد لهداية 
العقل:4 القاعدة + ) . ومعنى ذلك 
ان الحدس عند عمل عقلى » يدرك 
به الذهن حقيقة من الحقائق » يفبمبا 
بتامها في زمان واحد» لا على 
الثماقب . والأمور التي يدر كها المقل 
بالحدس ثلاثة أنواع » وهي : (1) 
الطبائع البسيطة © كالامتداد 
والحركة » والشككل © والزمان . 
(؟) الحقائق الأولية التي لا تقبل 
الشك» كملمي أني موجود» لأنيأفكر. 

(ع) المبادي«العقليةإلتيتر بط الحقائق 
بعضهاببعض » كملي ا نالشيئين المساوبين 





لشيء ثالث متساويان . لذلك سمى 
(ديكارت ) هذا الحدس نور 
طبيميا ( عالعتتههم عمغتسسة ) » 
أو غريزة عقلية ٠‏ ومعنى الحدس 
عند ( لببنير ) مبني على هذا الأصل 
الديكارتي » والدليل على ذلك قوله: 
الحقائق الأولى التي تمرفها بالحدس 
نوعان : حقائق العقل » وحقائق 
الواقع . 

ع« - الحدس مهمو الاطلاع 
المباشر على معنى حاضر بالذهن » 
من حيث هو ذو حقيقة جزئية 
مفردة » وهذا المنى الذي تمد 
عند ( كانت ) في كتاب نقد لمقلا 
اللحض © وعند هاملتون وديري 7 
يوجب أن تكون ال مقيقة “ابكئية 
اللفردة إما مثالية » كا في الحدس 
المقلي الذي يجمع بين تصور الثشيء 
ووجوده» وإما مستفادة منالحساسية 
بصورة قبلية » كادراك الزمان 
والمكان» وإما بعدية » كبا في الحدس 

م ب الحدس هو المعرفة الحاصلة 
في الذهن دفعة واحدة من غير 
نظر أو استدلال عقلي » وهذا 
المعنى الذي أخذ به ( شوينهاور ) 
لا يصدق على تقثل الأشياء فحسب » 
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بل يصدق أيضا علىئ علاقاتها كتمشل 
خواص الأعداد والأشكال الهندسية 
من جبة ما هي مدركة ادراكا 
مباشرا . وأكمل صور ٠الحدس‏ 
عنده الحدس الجالي » الذي 
ينشى فيه الإنسان نفسه في لحظة 
معينة من الزمان » فلا يدرك إلا 
حقيقة الثيء الذي يتأمله . 

؛ - والحدس عند (هنري 
برغسون ) عرفان من نوع خاص » 
شبيه بمرفان الغريزة » ينقلنا إلى 
باطن الثيء » ويطلمنا على ما فيه 
من طبيمة مفردة لا يمكن التعيير 
إعنها بالألفاظ » بخلاف الممرفسة 
الاستدلالية أو التحليلية » التي لا 
تطلننا إلا على ظاهر الشيء. قال 
( برغسون ) ٠‏ الحدس هو التعاطف 
العقلي الذي ينقلنا إلى باطن الشيم» 
ويحملنا نتحد بصفاته المفردة التي 
لا يمكن التعبير عنها بالألفاظ . 
اه والحدس هو الحكم 
السريع الموكد » أو التنبق الفريزي 
بالوقائع والعلاقات المجردة . قال 
(هنري بوانكاره) : ان هذا 
الحدس »> أو هذا الشعور بالنظام 
الرياضي » يككشف لناء عن الملاقات 
الخفية . 


+-والحدسية (#معتهدهة تفدة) 
مذهب من يرى أن للحدس المكان 
الأول في تكوين المعرفة. ولذه 
الحدسية في تاريخ الفلسفة معنيان. 
الأول اطلائها على المذاهب التي 
تقرر ان المعرفة تستند الى الحدس 
العقلي » والثاني اطلائها على المذاهب 
التي تقرر ان ادراك وجود الحقائق 
المادية ادراك حدمي مبائر لا 
ادراك نظري ( هاملترن ) . 

٠‏ - وحن تطلق الحدس على 
اطلاع النفس المباشير على ما يثله 
لما الحس الظاهر » أو الحس: 





الحديث في اللغة نقيض القديم 
ويرادفه الجديد ويطلق على الصفات 
التي تتضمن معنى المدح أو الذم , 

فالحديث الذي يتضمن معنى 
المدح صفة الرجل المتفتح الذهن » 
المحيط با انتهى اليه العلم من 
الحقائق » المدرك لما يوافق روح 


الحديث 
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الباطن من صور حسية أو نفسية» 
أو على كشف الذهن عن بعض 
الحقائق بوحي مفاجيء > لا على 
سييل القباس © ولا علق سبيل 
الاستقراء أو الامتنتاج » ولكن 
على سبيل الشامدة التي ينبلج فيها 
الح انبلاجا . وله أريمة أنواع : 
الحدس التجرببي * والحدس العتلي » 
والحدس الككشفي * والحدس الفلسفي 
أو الصوتي > ,أعني حدس الاششراقبين 
الذين يزعمون أنهم برتقون من 
مشاهدة الصور والأمثال إلى ادراك 
الحقلئق المطلقة , 





عممع 1100 
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نم2100 
المصر من الطرق » 
والمذاهب . 

والحديث الذي يتضمن معنى 
الذم صفة الرجل القليل الخيرة © 
السريع التأثر » المقبل على الأغراض 
التافية » دون الجواهر الممبقة » 
والمعرض عن القديم لمجرد قدمه لا 


والآراء » 


لختثه وقساده . 

ومعنى ذلك ان الحديث ليس 
خيراً كله » كما ان القدىم ليس 
شرا كله . وخير وسيلة الجمع بين 
عناسن القدم والحديث ان صف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
حذف الشيء اسقاطه من 
الحساب » وهو أن تستبدل يجملة 
من الممادلات جملة ثانية مساؤبة 


لهاء» ولازمة عنبها» محيث يودي 
ذلك إلى امقاط يجبول وَلَعَكََأوً) 
عدد من المجبولات الموجودة في 
الجملة الأولى . 

ويطلق الحذف” في المنطق 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

الحرام ما كان فمله حظورا 
يحكم الشبرع > او يحكم المقل . 


ويطلق في علم الاجتاع وعلم 


الحرام 


1 


أصحاب الحديث بالأصالة» والمراقة» 
والقوة » والابتكار » وان يتخلى 
أصحاب القدم عن كل ما لا يوافق 
روح العصر من التقاليد البالية » 
والأماليب الجامدة . 


صمة ممتسناظ 
دم ممتتسناظ 


( اللوغاريتمي ) على اسقاط الحدود 
الوسطى من القياس © أما في أصول 
البلوم قيطلق على اسقاط جميع 
الفرضيات التي لا يسمح العقل أو 
التجرية بقبولها » وأما في الانتضاب 
الطبيعي فهو اشمسلال الاحياء لني 
لا تؤالف شروط البيئة . 


باوطة1 
وموطة1 
الانتروبولوجيا على ما كان محظورا 
من الأفمال والأشياء لا لسبب عقلي 
او عملي بل لسبب وهمي” » وهو 


اعتقاد الانسان الابتدائي ان مخالفة 
هذا الحظتر يسبب له العمى © او 
المرض > او اموت . 

ومع ان لفظ ( تابو - 4ه6ه2 ) 
لفظ بولينيزي ( جمتكصرامم ) إل 
ان المعنى الذي يدل عليه مألوف 
عند كثير من الشموب » مثال ذلك 
اعتقاد بعض الشعوب ان قتل بعض 
الحيوانات » او قطع بعض الاشجار 
يلحق بهم بلاءعظيما. ومثال ذلك ايض 
اعتقاد المبرائيين ان تابوت العهد لا 
سمح بلسه الا من كان من طبقة 
معبنة من الناس > قاذا لمسه ميد 








في الفرنسية 
في الاتكليزية 

قي اللائذية 
رمه الشية حرمانا مثعه ياه 
والحرمان هو المتع والعدم » وهو 
عند آرسمطو مقابيل للملك 
( 58أئم66و20 ) © وممنأه عدم وجود 
محمول لموضوع ( ر: لفظ العدمي: 
؟ناةمم ) » فاما ان تكون طبيعة 
الشيء لا توجب وجود ذلك المحمول 


احرمان 


1 


من الدهماء حل" به شير مستطير » 
فكآن هذا التابوت مدخرة كبربائية 
اذا لمها الفرد انطلقت قواها 
الكامنة وصعقته . 

وفكرة الحرام هذه مقترنة في 
الناريخ بفكرة التقديس » بعنى أن 
الذي ينتبك حرمة الشيء المقدس 
يعرض نفسه الغضب الآفة 2 ومن 
مظاهر هذه الفككرة ايضا الحظر 
المفروض على الاتصال الجنسي > 
وهو ما يسمى بالمحارم © او 
الحرمات . 

(ر: لفظ الطوطمية ) . 


مم ةلمم 
ممعوولمط 
اننا 


له ( كمدم البصر في النبات ) وإما 
ان تككون طبيعته لا تمنع وجوه 
ذلك المحمول له 2 ولككنبا غير 
متصفة به في الواقع ( كعدم البصسر 
في الخلد ) » وإما ان تكون طبيعته 
تستلزم وجود ذلك المحمول له في 
المستقبل » لا في الحاضر ( كعدم 


البصر في الجنينة) وإما ان تكون 
طبيمته تستلزم وجود ذلك المحمول 
له دام ولكنها غير متصفة به 
ف مسنة (كسدم ابسن في 
الانسان ) وهذا الممنى الأخير هو 
الحرمان الحقيقي . وله معنى منطقي» 
ومعثى وجودي ٠‏ 

اما الممنى المنطفي فبر علاقة 
اللوضوع بمحمول ليس موجودا له 
في الواقع ولكنه غير متمارض مع 


صفاته الذاتية » كلجلوس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
15 - الحركة ند السكون وفا 
عند القدماء عدة تعريفات © وهي: 
1- الحركة هي الخروج من 
القوة إلى الفمل على سبيل التدريج» 
ومعني التدريج هو وقوع الشيء في 
زمان بعد زمان . 
؟ ‏ الحركة هي شغل الشيء 
زا بعد أن كان في حيز آخر » 
أو هي كونان في آنين ومكانين » 


الحركة 


فلق 


بالنسبة الى الرجل . 

اما المعنى الوجودي فبو إطلاق 
الحرمان على فقدان الموجود ما 
تستلزمه طبيعته من الامور النافعة» 
والموافقة له » أو على فقدانه ما 
كان بلكه سابقاً » أو على فقدانه 
ما يرغب فيه » أو على الأم الناشيء 
عن هذا الفقدان. تقول حرمان 
المرء حقوقه المدذية » أو حرماته 
ثروته » او حرمانه حريته . 

زن: اسم )ا 


الع مع اده 181 
07م بممتامصط ربوا 


مناه ,رقناامكة 
بخلاف السكون الذي هو كوئان 
في آنين ومكان واحد. 

م - الحركة كيال أول لما 
بالقوة من جهة ما هو بالقوة ( ان 
سينا » رسالة الصدوه ) . 

- وتقال الحركة « على تبدل 
حالة قارة في الجسم يسيراً يسيرا 
على سبيل اتجاه نحو شيء » والوصول 
يها اليه هو بالقوة » لا بالفمل » 


( ابن سينا » النجاة » ص : 3596 ) ٠‏ 
والحركة عند القدماء ايض أقسام 
مختلفة 6 وهي : 

١‏ - الحركة في الكم» ار 
انتقال الجسم من كمية إلى أخرى» 
كالنمو » والذبول . 

؟ - الحركة في الكيف » رهي 
انتقال ا إلى أخرى 
كنخن الماء » وتبرده 2 وتسمى 
استحالة . والحركة الكيفية النفسانية 
هي حركة النفس في الممقولات » 
وتسسّى فكرا» أر حركتها في 
الحسوسات © وتسئى تخي . 

هد الحر كة في الاين » |وهي 
حركة الجسم من مكان إلى_آخر > 
وتسمّى نقلة » والمنكلموت»“]15 
أطلقرا الحركة » أرادوا بها الحركة 
الأيثية فقط . 

؛ - الحركة في الوضع » 
وهي الحركة المتديرة لني ينتقل 
بها الجسم من وضع إلى آخر > كا 
في حركة حجر الرحا » أو حركة 
الكرة في مكانها . 

ه - الحركة العرضية 2 وهي 
التي يكون عروضها للجسم بواسطة 
عروضها لشيء آخسر بالحقيقة » 
كالجالس في السفينة » فإنه لا 
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يوصف بالحركة إلا تبما لحركة 
شيء آخر . 

١‏ - الحركة الذاتية » وهي 
التي يون عروضها لذات الجسم 
انفسه » ولا ثلاثة أنواع : ( الأول) 
هو الحركة القسرية » وهي التي 
يكون مبدؤها مستفاداً من غيرها» 
كالحجر المرمي إلى فوق . ( والثانيي) 
هو الحركة الارادية 4 وهي التي 
يكون مبدؤها في الشيء المتحرك 
نفسه »> مع شموره بأنه مبدأ تلك 
الحركة » كحركة الحي بارادته , 
قال ابن سينا: « أما الحركة 
الارادية فان علاها أمور ارادية » 
وارادة 'ثابتة واحدة » ( النجاة » 
ص: +وم). (والثالث ) هو 
الحركة الطبيعية » وهي التي لا 
تكون يسبب في غارج» ولا 
تككون مع شمور وارادة » كحركة 
الحجر إلى أسفل . قال ابن سينا 


الحركة الطبيمية » هي إلى حالة 
ملائمة عن حالة غير ملاممة » ( النجاة» 
ص : #و؟). 


والحركة في اصطلاح الصوفية 
هي السلوك في سبيل لله تعالى . 
( تنبيه ) الحركة عند القدماء 
أعم من النقلة » لوجود الحركة 


دون الثقلة فيمن يدور في مكانه » 
والنقلة أعم من المّشي > لتحققما 
دونه 
سمي الزحف مشيا كا في قوله 
تعالى : « فمنهم من يشي على بطنه »» 
فمرد ذلك إلى الاستعارة والمشاكلة. 

ب - وتطلق الحركة في الفلسفة 
الحديثة على المعاني الآتية 

١‏ الحركة هي التغير المتصل 
الذي بطرأ على وضع الجسم في 
المكان من جبة ما هو تابع للزمان» 
فلكل حركة اذن زمان »2 لآن" 
الجسم المتحرك لا يشفل مكانين في 


وها سرعة» لآن 


بزحف »> ويدب » وإذا 








زمان واحد. 
السرعة هي النسبة بين المسافة التي 
.يقطعها المتحرك والزمان اللأرم 
لقطعها » ومبدأ كمية الحركة هر 
جداء الكتلة (ك) في السرعة 
(س). وقد زعم (ديكارت) 
ان هذه الكمية ثابتة لا تزيد 
ولاتتقص » إلا ان ( ليبئيز) صحح 
ذلك » -فقال : الثايت الذي لا 
يزيد ولا ينقص في الكون هو 
هر كمية الطاقة ( كس" ) لا كمية 
الحركة ركس > والأفضل أن 
يرمز في الحساب إلى ميدأ 30 


الطاقة بالتعبير الجبري 3 كه 
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س" ) » ويسمى ذلك بالقوة الحية 
ار الطاقة الحركبة (عنهعمظ 
عموتغمة ) . 

م - والفلاسفة المحدثون يفرقون 
بين الحركة الاضافية أو النسبية 
والحركة المطلقة ,. فالحركة الا. 
هي التي يتغير معها يمد المتحرك 
عن جملة قد تكون هي نفسها 
متحركة أيضا كحركة الماثي على 
ظهر السفينة . والحركة المطلقة » 
هي تغير بمد المتحرك عن نقطة 











أو عن عدة نقاط ثابتة » كحركة 
اليم في الأثير . 
# - وتطلق الحركة مجازا 


عل حركة النفس فى الانفمالات 
يول قال ( بوسويه ) : تسسّى 
هذه الشبوات »© أو هذا الكره 
والنفور » حركة للنفس » لا من 
جبة تأثيرها في انتقال النفس من 
مكان إلى آخر كا ينتفل الجسم » 
بل من جبة تأثيرها في اتحاد الغس 
بالأشاء » أو انقصاها عنها . 

؛ - وقد أطلق ( ارغوست 
كونت ) لفظ الحركة على التغير 
الجنمي في الأفكار » والآراء» 
والنزعات » وعلى تغير التنظم 
الاجتاعي . مثال ذلك يمه في قوانين 


الحراك أو التحريك الاجتاعي 
( ملقامد منوتسمهره ) . 

ه - ويطلق افظ الحركة أيضا 
على حركة النفس في التصورات . 
من قبيل ذلك الحركة الجدلية 
( عسوناعء لدثل امعسع ه36 ) “رهي 
انتقال الذهن من تصور إلى آخر 
يحسب المشاركة » أر التضمن » أو 
التهابل ٠‏ 

ج - والحركي ( أو الحراكي ) 
( عسوتسفصرط ) هر المتنوب إلى 
الحركة » وهو ضد السكوني 
( عسولاماة ) » وضد المبكايكي<اق 
الآلي ( عسوتممءلة ) 0 

اه - والحراكي ايها 61 
عمونسدهرة ) باب من عل التكائيكا 
يبحث في الحركات المادية وخصائصها 
زولاسيا في القرة الحبة #سام ع0.0) » 
وفي علاقة القوى المحركة بالأجسام 
التحركة . ويسم علم اليكانبكا أو 
علم الحيل ثلائة أقسام : السككوني 
( منولندية س1 )4 وهو علم 
توازن الأجسام الساكنة ٠.‏ والحركي 
( عدوتتدمغه©0 )؛ وهو علم 
الحركات المجردة عن أسباب حدوثها. 
والحراكي او التحريكي ( الديناميكا) 
وقد أطلق ( هربارت ) لفظ 


السكوني على علاقة الحالات 
الشعورية يمضها ببعض في ال 
سكونها » والتحريكي على علاقتها 
بعضها ببعض في حال تبدها وتغيرها . . 
وعلم الاجتاع السكوفي عند 
(اوغوست كونت ) و ( سينسر) 
يبحث في توازن الجاعات . أما 
علم الاجتاع الحركي فيبحث في 
تطور الجباعات وتقدمها . 

ه - الحركية ( عستسهمررظ ) 
اضد الآليّة » وهي مذهب من برى 
أن مباديء الأشياء قوى لا تتحل 
إلى كتلبا »ء من هذا . القبيل 
حركية ( ليبنيز) المقابلة لآلية 
( ديكارت ) . والحركية ايض مذهب 
نُ يرى ان الحركة أولية » كمذنهب 
اللررد كلفن ( «نناء ) الذي 
يعرف المادة ببعض غصائصهبا 
الحركية . والحركية ( »سدنانطه8 ) 
مذهب من يقول ان اساس الأشياء 
هو الحركة والتفير » لا السكون 
والثبوت . واذا كان كل شيء يتغير 
باستمرار دون أساس ثابت * لم يكن 
هنالك حاجة لمنى القانون ولا 
لمعنى الجوهر . 

وان الاساس مركي 
( عسوتفطممتك ) , 


الاحساس الحر كي هو الاحساس 
يحركات الاعضاء وتغيراتها الداخلية . 
زدء الاحساس). 
ز- مولدالحركة (عمعومصدمره ) 
يطلق اصطلاح مولد الحركة 
على الاحساسات » أو المواطف » 
أو الأفكار » التي تزيد في القرة 
الحية » او في قوة التحريك . 
ح - الحركة المادية السابقة 
( عسوتدرظم ممتتمممم )ع , 
القول بسبق الحركات المادية 
نظرية فلسفية ولاهوتية متوسطة 
بين القول بالجبر » والقرل بحرية 
الاختبار ( ابن رشد » القديس توما 


في الفرنسية 





في اللاتينية 


الخرت ضد العبد» والجر: 
الكرم » والخالص من الشوائب » 
والحر من الأثياء أفضلهاء ومن 
القول أو الفمل أحسنه . تقول 
حر العبد' حراراً خلص من الرق» 
بة” كان حر الأصل 
شريفه . فالحرية هي الخلوص من 





وخر فلان 


الحرية 


لذن 


الاكوبني » بوسويه ) رهي 'تقرر 
ان الله الذي شلق الاسباب 
والحركات المادية منذ القدم » خلق 
في نفوسنا قوى نقدر بها على تحديد 
أفعالنا بحسب هله الاسباب 
والحركات » وممئى ذلك ان الافمال 
المفسوبة البنا لا تتم الا مواتاة 
الاسباب والحركات القدية التي من 
خارج » وهي المعبر عنها بقدرالله . 
ط ‏ والمحرك ( عسعاماظ ) 
ما يسيب الحركة 2 والمحرك الأول 
( متعامم #عتسعيم ع[ ) علد 
ترسطو هو الله » وهو فمل محض 
يرك العام » ولا يتحرك ممه . 


ماعطا 


ملع ,راطا 


قنامعبائئآ 


الشوائب > أو الرق» أو اللؤم » 
فإذا أطلقت على الخلوص من 
الشوائب » ددّت على صفة مادية » 
يقال: ذهب حر لا نحاس فيه» 
وإذا أطلقت على الخلوص مسن 
الرق > دائّت على صفة اجماءية » 
يقال : رجل حر أي طليق من 


كل قيد سياسي أو اجتاعي © وإذا 
أطلقت على الخلوص من اللؤم “ 
دلت على صفة نفسية» تقول: 
رجل حر » أي كري لا نقيصة فيه . 

وعلى ذلك فالحرية تجيء على 


ثلاثة معان : 
٠‏ المعنى العام - الحرية 
خاصة الموجود » الخالص من 


القيود » العامل بارادته أو طبيعته. 
من قبل ذلك قوهم : تظهر حرية 
لجسم الساقط في هبوطه إلى مركز 
الأرض » وفقا لطبيعته بسرعة 
متناسبة مع الزمان » إلا إذا صايفتة 
قف طريقه عائقا بنع مقوظيةة 
وكذلك وظائف الحياة النسائة أو 
الحيوانية » إذا م يعتها عن القكلم 
يعملها الطبيمي ماتنع خارجي » 
قبل انها حرةة. وإذا اطلق هذا 
المعنى على أفمال الانسان» دل" على 
الحرية المادية . يقال ليس للمريض 
والسجين حرية » لأنما لا يستطيعان 
أن ينملا ما يريدات . 

؟- المعنى السياسي والاجتاعي- 
الحرية بهذا المعنى قسمان : الحرية 
النسبية » والحرية المطلقة . 

1 - أما الحرية النسبية » فبي 
الخلوض مسن القسر © والإكراء 


1 


الاجماعي > والحر هو الذي يأتمر 
بها أمر به القانون » ويمتنع عما نهى 
عنه . من قل ذلك ما جاء في 
المادة 1١‏ من اعلان حقوق الإنسان 
اق فرنسة ) لسنة 1744: إن 
حرية الإعراب عن الفكر والرأي 
أثْن حقوق الإنسان * ولكل مواطن 
الحتى في حرية الكلام » والكتابة» 
والنشر » على أن يكون مسؤولا 
عن عمله في الحدود التي يعينها 
القانون . ومن قبيل ذلك أيضاً ما 
جاء في المادة و5 من الاعلان 
العالمي لحقوق الإنسان : يخضع الفرد 
في ممارسة حقوقه وحرياته للقيو 
التي يعينها الفانون . والغرض من 
القبيد بالقانون فمان الاعتراف 
يحقوق الغير » واحترام حرياته » 
وتحقيتى ما يقتضيه النظام العام من 
شروط عادلة . والحريات السياسية 
هي الحقوق الممترف بها في الدولة: 
كحرية الفكر » والرأي » والضمير» 
والدين » والتسير » وحرية الاشتراك 

ي الجمعيات > وحرية الاسيام في 
0 .شؤون الدولة مباشرة » 5 
بوساطة مثلين يمختارهم المواطن 
الختياراً هرا 

ب - وأما الحرية المطلقة فبي 


عت الفرد في الاستقلال عن الجماعة 
التي اغرط في سلكها . وليس 
المقصود بهذه الحرية حصول الاستقلال 
بالفمل » يل المراد منها الاقرار 
بهذا الاستقلال © واستحسانه » 
تقديره © واعتباره قيمة خلقية 
مطلقة . وفرقوا بين الحرية المدنية 
عاك معطنة ) 6 والحرية 
السباسية ( عسوفنامم #معطنة ) » 
فقالوا : الحرية المدنية هي استمتاع 
الأفراد يحقوقهم المدنية في ظل 
القانون » أما الحرية السياسة فبي 
استمتاع الأفراد يحقوقهم السياسية » 
واشتراكهم في ادارة شؤون بلادهم 
مباشرة > أو بوساطة عثليهم . وإذا 
اطلقت الحرية السياسية على المَوْلَةَ 
نفسها » دلدّت على سادتها واستقلاها. 

+ - المعنى النفسي والخلقي : 
1 - إذا كانت الحرية مضادة 
للاندفاع اللاشموري » أو الجنون » 
واللاسؤولية القانونية والخلقية » 
دلت على حالة شخص لا يقدم 
على القمل إلا بعد التفكير فيه 
سواء كان ذلك الفمل خيرا أو 
شيراً. فهو يعرف ما يريد ولع 
يريد » ولا يفمل أمراً إلا وهو 
عالم بأسبابه . لذلك قيل: ان 





قلف 





الحرية هي الحد الأقصى لاستقلال 
الارادة » العامة بذاتها » المدركة 
لفابتها. وقيل أيضا الحرية هي 
علية النفس المافلة . ومعنّى ذلك 
ان الفاعل الحر هو الذي يقيد نفسه 
بمقله وإرادته © .ويمرف كيف 
يستعمل ما لديه من طاقة » وكيف 
يتنبا بالنتائج » وكيف يقرنها بعضها 
ببعض أو يحكم علرها 6 فحريته 
ليست مجردة من كل قيد» ولا 
هي غير متناهية » بل هي تايعة 
لشروط متغيرة توجب تحديدها 
وتخصيصها. وتسمى هذه الحرية 
تإكرية الأدببة أو الخلقية . 

أب - وإذا كانت الحرية مضادة 
للهوى_ولغربزة » والجهد » والبواعث 
المرضية دلت على حالة انسان 
يحقق بفمله ذاته من جهة ما هي 
عاقلة وفاضلة . فالحرية بهذا المعنى 
حالة مثالية » لا يتصف بها الا 
من جمل أفماله صادرة عنا في 
طبيعته من معان سامية. لذلك 
قال ( ليشيز) ان إلله وحده هو 
الحر الكامل » اما المتخلوقات الماقلة 
غلا توصف بالحرية الا" على قدر 
خلوصها من الحرى . ( ,تنهطئ.1 
11,01 علط روتدفوظ عندمء حه81) 





ج - واذا كانت الحرية مضادة 
الحتمية دلت على حرية الاختبار 
(عتائطمة عرطنة) 2 وهي القول 
ان فعل الإنسان متولد من ارادته. 
قال ( برسويه ) : «كل) يحت في 
أعاق نفسي عن السبب الذي 
يدفمني الى الفعل لم أجد فيها غير 
ارادق » . ( هك عاتم :عسدمظ 
11 6 .ععااطعة عمطئا ). فالارادة 
اذن علة أولى » وابتداء مطلق » 
وهي خالصة من كل قيد» لأنها 
لا ترجب أن يكون الفمل مستفة 
عن الأسباب الخارجية فحسب * 
بل توجب أن يكون مستقلايغن 
الدواقم والبواعث الداخلية ابضاء- 
وهذا يدل على ان بين مماقي لطرئية 
واللاتعين واللاحئمية تساوقا وتلازما , 
واذا سلمنا يحرية الاختبار » وجعلناها 
مقصورة على الأحوال التي تتساوى 
فيها الأسباب المتمارضة » حصلنا على 
معنى آخر للحرية » وهو حرية 
عدم المبالاة ( “نمف مءطانة 
6د ) » وقد عرقوها يقرلهم ٠:‏ 
هي القدرة على الاختيار من غير 
مرجح . 

د - وتطلق الحرية أيضاً على 
القوة الني تظبر ما في صمم ل 
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الإنسانية من صفات مفردة» أو 
على الطاتة الني بها يحقتى الانسان 
ذاته في كل فمل من أفماله » فيشعر 
بحريته مباشرة » ويدرك انها ميزة 
نظام فريد من الحوادث © تفقد فيه 
مفاهم العقل كل دلالة من دلالاتها. 
قال ( برغسون): «الحرية هي 
نسبة النفس المشخصة إلى القفلل 
الصادر عنباء (167 ,تهدمظ ندمووع8)' 
الفمل الحر علده 
لاينشا عن عامل نسي مفرد » بل 
يفش عن النفس كلها . ونسبة المريد 
إلى افعاله كنسبة (الفنتان) إلى 
آثاره . والفرق بين فلسفة الحتمبة 
أوفلسفة الحرية » ان الأولى تقسم 
الفعل الحر وتعلله بقوى طبيعية 
تلفة القركيب ؛ على حين 
ان الثانية ترى ان الفمل الحر » لا 
ينقسم > وان السيبية النفسية » التي 
هي عاد الحرية » مختلفة كل 
الاختلاف عن السيبية الطبيعية , 
ه - والحرية عند ( كنت ) 
صورة معقولة متعالية » ذلك أن 
لكل ظاهرة في نظره تفسيرا 
مزدوجا : الاول هو تفسيرها يحسب 
السببية الطبيعية » وهو ان تربطتلك 
الظاهرة بغيرها من الظواهر ربط 


وممئى ذلك ان الفمل 





ضروريا محكما » حى إذا عرفت 
قانونها الطبيمي » أمكنك التنبق 
بحدوثها » هكذا يكن التذيؤ بأفمال 
الإنسان عند معرفة الظررف المحيطة 
به » والموامل المؤثرة فيه . والثاني 
ان تربط تلك الظاهرة بأسبابها 
المعقولة المتعالية . وكل سبب متمال 
فبو غير زماني » وهو من عام 
الشيء بذائه لا من عام الظواهر » 
ونسبة الظواهر إلى هذه الأسباب 
المتعالية هي الحرية بعيئها . ومعنى 
ذلك كله ان الفمل إذا نسب إلى 


عام النيء بذانه > أي إلى عام 
الحقيقة » أمكن اعتباره حرا » 
لأن الحرية كيا قلنا صورة معقولة 
متمالية » وهي مبداً الأخلاق » 
لأنك لا تستطيع أن تتصور معنى 
الواجب من دون أن تتصور 
الإنسان حرا فيا يختار من سلوك . 

و - وحرية الضمير ( 1.146 
مماعود00 ع0 ) هي الشمور 
بالحرية في ابداء الرأي واعتناق 
المعتقدات . 


الجرية [منغبا ) 


في الفرية 
في الاتكليزية 
منهب الحرية مذهب سيامي 
يقرر وجوب_ استفلال السلطبة 
التشسريعية والسلطة القضائية عسن 
السلطة التنفيذية » ويعترف للمواطنين 
بضروب مختلفة من الفمان تحميهم 
من تعسف الحكومات . 
الحرية بهذا الممنى نقيض مذهب 
الاستبداد بالسلطة . 
ومنهب الحرية ايض مذهب 








ومذعب 
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صسوناة 6 انآ 


معتل معطايآ 


سباسي فلسفي يقرر ان وحدة 
الدبن ليست ضرورية لتنظم 
الاجتاعي الصالح » وان القانون 
يحب ان يكفل حريسة الرأي 
والاعتقاد . 

ومنهب الحرية أخيراً مذهب 
أقتصادي يقرر ان الدولة يجب ان 
تتخنى عن ممارسة الاعبال الصناعية 
والتجارية » وعن التدخل في 


الملاقات الاقتصادية بين الأفراه 
والجاعات » ويسمى هذا المذهب 
بمذهب الحرية الاقتصادية ( -ه:#نن 
عسوتسمدهه» عدعنا ) © وهو تقيض 
المذهب الاشتراكي » او نقيض القرل 
بوجوب سيطرة الدولة على كل 
شيم ٠.‏ 

وقد يطلق مذهب الحرية على 
القول بوجوب احترام استقلال 
الأفراد » أو القول بضرورة التسامح 
في شؤوهم » او القول بوجوب 


في الفرزي 
في الانكليزية 


في اللاتنية 


الحزن الم نفساني يغمر النفس 
كلبا» ويراافةه القم© رافر 
والكآبة » قال ( تعالى ) : وابيضت 
عيناه من الحزن . 

والحزن اما ان يحصل للنفس 
بالمرض لوقوع مكروه > او فراق 
يحبوب » واما ان يحصل لما بالطيع 
لانطواءمز اجباعلىالقلق والاضطراب. 


خرن 


ك1 


الثقة بما ينثا عن نظام الحرية من 
النتائج المسعدة . وجملة القول ان 
انصار مذهب الحرية يدعون الى 
اتنمية الحريات الفردية » او الى 
تحديد سيطرة الدولة . ولكن تحدديد 
سلطة الدولة لا يضمن حرية الفره 
دائا » لأنه اذا تحرر من سلطانها 
لم يسلم من الانقياد لسلطان غيرها 
من الجباعات » او الهيئات التي 
تحول دون تمه يحريته . 


متعهمط ,عم متم 
متومة بعدفدق 
هنا تع 


ومن عادة الحزين ان يكون مكفور 
الوجه » مطرقا اطراق الأسى» مفرطاً 
في النظر الى المواقب . 
قال (آلان): 
الحزن الى أسبابه الحقيقية 
نفسك منه > ( عه ومره" رصتهاق 
2 بسعطدط 16) رقال ( مونيه ): 


اذا أرجعت 





اذا اصابك حزن عميق تغيرت قم 


الأشاء في عبنيك ( ,تعلصدهكة .8 
8 رعمفاعومةء ع0 .75 ) والحزن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


» الحس في اللغة الحركة‎ - ١ 
والصوت الخحقي » وما تسيعه مما‎ 
» يمر قريب منك ولا تراه » والرنة‎ 
» والشر » وبرد يحرق الزرع والكلا‎ 
. ووجع يصيب المرأة عند الولادة‎ 
. ومير” الحمى أول ما تبدأ‎ 

+ - والحس عند جتبهوة. 
الفلاسفة هو الإدراك باحدى الحواس» 
أر الفمل الذي تؤديه احدى 
الحواس » أو الوظيفة النفسية 
الفيزيولوجية التي تدرك أنواعا متلفة 
من الاحاس » تقول: الحس 
اللسي » والحس البصري . الخ .. 
والفرق بين الحس والإحساس عندنا ان 
الأول قوة أو ملكة » على حين 
ان الثاني ظاهرة لا غير ( ر : لفظ 
احاس ). أما الحاسة فهي قوة 
طبيعية لها اتصال بأجهزة 
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نقيض السرور ٠‏ 
د ؛ السرور ) ٠.‏ 


كناممع8 


عضوية » بها يدرك الانسان أو 
الحيوان ما يطرأ على جسمه مسن 
التغيرات . 

م - والحواس عند ( آرسطو) 
هي المشاعر الخمس > وهي البصر > 
والسمع > واللمس » والذوق » والشم » 
وتبيِبِى الحواس الظاهرة . والاقتصار 
على هذه الخمس مبني على أن أهل 
اللغة لا يعرفون إلا" الحواس الظاهرة» 
أما الملماء فانهم يثبتون وجوه 
حواس أخرى تؤدي أفعالاً متباينة 
لكل منها جهاز عمي خاص كحاسة 
الحركة » وحاسة الأم» وحاسة 
الحرارة والبرودة » وحاسة التوازن» 
الغ .. زر: الألفاظ الآتية: 
الإحاس» الألم» التوازن» الحركة » 
العضلي » المفصلي ) . 

والحواس الخمس الباطنة عند 


فلاسفة العرب هي الحس المثترك » 
والخيال » والوم » والحافظسة » 
والمتصرفة » وهي قوى باطنة تقبل 
الصور المتأدية البها من الحواس 
الظاهرة 6 فتحممها» وتحفظها » 
وتتصرف فيها . 

قال ابن سيئا : «وأما القوى 
المدركة من باطن فبمضها قرى 
تدرك صور المحسوسات © وبعضها 
قوى تدرك معاني المحسوسات » 
(الشفاء ١‏ > .وم »2 والنجاة 154) 4 
ومدرك الصور هو الحس المشترك 
وحافظها الخال » ومدرك الماني 
هو الوم » وحافظها الذاكرة . أما 
الخصرفة فهي التي تركب. هذم 
المعاني » وتلضدها » وتنظمها 

؛ - ويطلق الحس عند المحدثين 
على الإدراك الحدمي الماثر » 
كالادراك بالحواس الظاهرة أو 
بالشمور النفسي . ويسسّى هذا 
الشعور سا باطنا» أو سآ 
داخليا » (عمعدة ) وهر القوة 
التي بها تدرك النفس أحراها . 

ويطلق الحس أيضا على ادراك 
يعض المعاني أدراكا تلقائيا سهة » 
#الحس الفني” » 
للذوق ,. 


وهو مرادف 


ليلق 


ه - ويجيء الحس أيضأ بمعنى 
الحكم أو الرأي » كقولنا : الحس 
السلم ( قدعة ده ) > والمقصود 
بالحس السلم الفوة التي بها مين 
الحق من الباطل » أو تقدر قيمة 
الشيء تقديراً عادلاً . وهو مرادف 
عند (ديكارت ) للمقل ( «مطة8 ) 
ويطلق الحس السلم أيشا على الحكم 
الصحيح المصحوب بالرزاتة والحكمة 
والاعتدال في المسائل الواقمية الني 
لا تقبل الحل بالقياس العقلي الدقيق. 
وبقابله التسراع في الحكم» 
والافراط في التخيل » والتعصب في 
الرأي » أو المذهب. من قبيل 
ذلك فول ( اوغست كونت ): 
ََوَامالروح الفلسفية الح الأخسذ 
بالحس السلم في جميع المسائل 
النظرية السبلة التناول » وهو يسمي 
الحس السلم بالمقبل المشترك 
( عمنصصدف «متد8 ) والحكمة 
الكلية. ( عالعدع نتم عمصهدة ) » 
وهو بالجملة ما يتصف به الأره من 
أحوال عقلية سوية » يخلاف الجنوت » 
أو التعصب © أو الأهواء الشديدة 
التي تفقد العقل: اتزانه . 

+ - والحس المشقرك ( 5م85 
«نسدمه ) هو القرة التي ترتسم 


فيها صور الجزئيات المحسوسة 
( تعريفات الجرجاني ) © أر « القوة 
النفسية التي تقبل بذاتها جميع 
الصور المنطبعة في الحواس الس 
متأدية البه منبا» (ابن مينا» 
النجاء » ص : 1958 ٠)‏ 


وهذا الممنى المأخوذ عن آرسطو 
يجمل الحس المشترك حسا مركزيا 
يجمع ما تؤدتيه اليه الحواس الظاهرة. 
مثال ذلك اننا نحكم عند رؤية 
المسل بأنه حلو » فلولا ان قرة 
واحدة اجتمع فيها حسان من 
حلاوة ولون في ثميء واحد لما 
حكمنا بأن السل حلو» وإن إل 
نحس" في الوقت حلاوته ( ابن سينا 
عيون الحكمة ص: 16). قال 
بوسويه : « تملمنا التجربة أن ما 
تؤديه البنا الحواس الممتلفة لا يؤلف 
إلا شيئاً واحدا ... وقوة النفس 
الني تجمع ما تؤديه الحواس تسمى 
بالحس المثترك »ع ( ,عنصعومظ 


عل عه بنط عل ععممومته ممم 
4 اكه - 1 بط رعصغص - تمه ) ٠‏ 


وهو الذي به نحس اننا نرى 
ونسمع » وهو الذي ينسق 
الاحساسات » ويتضدها ويركزها 
في الشيء . ويرى فلامقة المدرسة 


ذف 


الاسكوتلاندية واللدرسة التو 
ان الحس. المشترك قاعدة الذهن » 
وعاده الثابت » وطبيمته الذاتية » 
حتى لقد أطلق يعضيم امم الحس 
المشترك على ما تشترك فيه عقول 
الناس من معان كلية ثابتة لا تنغير» 
ومباديه بديية وأحكام أولية 
عفوية . وهذا الحس المثترك جزء 
من العقل » لا الشل كله » لآن 
العقل يحيط بالمباديء البدييية واللمائي 
الكلية احاطة تامة دقيقة » على 
حين ان الحس المشترك يكاد لا يرقى 
إلا إلى جرد الشمور بها . 
إل ذلك ان العقل ينمو ويتقدم 
تانتمال الفكر والروية » 
أسد الس المشترك فإنه لا يتقدم» ولا 
يتقيقر » بل يبقى على حاله في كل 
زمان ومكان . فهو العقل الخام » 
أو العقل الفريزي المتقدم على 
العقل المكتسب . 

ويطلق الحس المشترك عند بعض 
المحدثين على الآراء التي بلغ انتشارها 
في زمان معين أو بيئة اجتاعية 
معبئة درجة من الشمول تجمل 
الناس يمدون كل رأي مالف لما 
انحرافا فرديا لا يحتاج إلى دحضه 
بالحجة . 





أضف 


٠١‏ - والحس الخلقي ( 5م58 
اهمد ) هو القوة التي تدرك الخير 
اشير ادراكاحدسيامباش را “ويسمى 
هذا الحس ضميراً » أو وجدانا خلقياً» 
من جهة ما هو قادر على التمبيز 
والتقويم » وأكثر استممال هذا 
الاصطلاح في كتب الأخلاق زر: 
كتاب : 
عدمةة ترمد عط هه) 4 وسو 
مالوف عند فلامفة الأخلاق 
البريطانيين والاسكوتلانديين » وعند 
التوفيقبين من الفلاسفة الفرنسيين ٠‏ 
وسبب تسمية الضمير بالحس الخلفي 
ان الادراك به ادراك مبان, 
ومفاجيء » كالادراك الحسي » فهنة 
حرم هذا الحس الخلقي كان أي 
بالأعمى الذي لا يدرك الألران » 
أو بالأصم الذي لا يدرك الأصوات 
لأنه يفمل الشر ولا يشعر بتأنيب 
الضمير » ولا بالندم . لذلك فرقوا 
بين الحكم الخلقي ( ؛مأسعهدال 
هيوم ) والشمور الخلقي ( أو 
العاطفة الخلقية ) (تدعمص غسعمنس5)؟ 
والضمير الكامل عندم مؤلف مسن 
ثلاثفة عناصر : التصور » 
والاتفعال » والفمل . 
هو المنسوب إلى 


موتك دسالا بمممعط سكا 


ه-را 


نهف 


الحس > فهو عند المتكلمين ما يدرك 
بالحس الظاهر © وعند الفلامفة ما 
يدرك بالحس الظاهر أو الباطن » 
والحسي يسمى أيضا مسوم 
( عاطلودك5 ) » ويقابله العقلي » 
والحساس هو .أن يكون ذا حس 
زر : احساس ) . 

والمذهب الحسي (#دتلقتعم»8) 
هو القول ان جمبع ممارفنا نائئة 
عن الاحساسات » وان العقول هو 
المحسوس ويعدة هذا المذهب صورة 
من صور المذهب التجربي ٠‏ 

والحسّيات جمع الحسي » وتسمى 
الإحوسات ابض » وتطلتى في 
القضايا على ممنبين : ( الأول ) هو 
القضايا الني يجزم بها المقل بمجرده 
تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر 
أو الباطن» وهي كلها أحكام 
جزئية حاصلة مسن المشاهدات» 
فاذا كانت بوامطة الحس الظاهر 
سبيت محسوسات © مشل حكمنا 
بوجوب الشمس وانارتها » ووجود 
اثنار وحرارتها» وجوه الثلجوبياضه» 
وإذا كانت بواسطة الحس الباطن 
سميت وجدانيات مثل شعورنا بأن 
لنا فكرة وارادة وخوفا وغضياً . 
( والثاني ) ما للحس مدخل فيه 





فيتناول التجريبيات » زالمتواترات » 
وأحام الوم في المحسوسات > 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الحساب في اللغة المد” » والكثير 
الكاني » قال تعالى : جزاء من ربك 
عطاء ابا » أي كافيا » وقال : 
والله يرزق من يشاء بغير حساب» 
أي بلا تمتير ولا تضبيق © ويوم 
الحساب يوم القيامة . 
وعلم الحساب علم المده .وهو 
من اصول العلم الرياضي © وله 
قسمان : (نظري ) » ويبحث في 
خواص الأعداد ونسبتها بعضها إلى 
بعض » (وعملي )> ويبحث في 
طرق استخراج المجبولات من 
المعلومات العددية . ويسمى النظري 
بالارتماطيقي » والعملي باللوجستبكي ٠‏ 
وعلم الحساب الكلي (عدونسط جم 
هلاءدءثمه ) عند ( نيرتون ) هو 
العدد العام » وموضوعه الأعداد 


الكسرية » والأعداد الصم والمركبة. 


الحساب 


لفن 


وبعض الحدسيات » والمشاهدات » 


وبعض الوجدانيات . 


عدونمسطائمة 

عتعسطاضة 

ع عسطاتية 
اما ( الاريتمولوجيا ) ( -مامسطاتعة 
6ه ) فبو الاسم الذي أطلقه ( آمير ) 
عام 4+ه؛ على علم المدد العام » 
والكم المحض » وهو يشتمل على 
الحساب وعلم الجيره وحساب 
التوابع » وحساب الاحتالات ٠.‏ 

وحساب التكامل ( لنهلم0 
مز ) قم مسن حساب 
اللامتناهيات في الصغر » تسقط ب 
الكميات اللامتناهية الصغر » 
الواردة في حساب التفاضل 
(اعنادءكاتة ابعله© ) الرجوع 
إلى الكمبات المحدودة . وقد عرفوه 
بقرهم : هو علم تكامل التوابع » 
أي تعيين توابع جديدة تقبل أن 
تنكون التوابع الأولى مشتقات مكيلا 

وحساب الجمل حسات الحروف 
الأيحدية . 


الحساسية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيتية 
الحساسية عدة ممان : 
اوها قوة الاحساس > أو جموع 
العمليات الحسئية القي تمكن المرء من 
تنتل الأشياء » وهي بهذا الممنى 
مرادفة للادراك ا حسي او الحدسي» 
ومقابلة للادراك المقلي . 
وثانيها قوة الشعور بالظواهر 
الوجدانية ( الانفعالية ) أو مجموخ 
هذء الظواهر » كاللذات » والآلام 
والميول » والعواطف »2 والمبحانات:» 
والأهواء ؛ وهي بهذا الممنى مقابلة 
لقوتي المقل والارادة . 
وثالئها دقة الاحساس أي صغر 
عتبته المطلقة او التفاضلية » او 
دقة النسيز بين كيفياته المتجاورة . 
والحساسية بهذا الاعتبار ممنى 
ممازي > وهو اطلافها على ما تتصف 
به بعض الأجبزة المادية من ردوده 


الفمل السريعة ٠‏ ومنةه قوم : 


نيفين 


عالط تمدق 
تلت طتممعة 
مما تلط تمدع 


حساسية اليزان ؟ او حساسية 


لوحة التصوير . 
ورابعها سرعة التهيج او قوة 
التماطف > وتسمى بالحساسية 


الممنوية . واذا زادت الصساسية 
على الحد الطبيعي سميت بالحساسية 
المفرطة ( عندغطاعمعم11 ) أو فرط 
الهساسة » وتككون تارة شدة في 
آلأحساس » وتارة وضوحاً قوب في 
الادؤآك . راذا نقصت عن ذلك 
الحد سمبت بالحساسية الوطيئة او 
نقص الحساسية ( عنوغطعدمر11). 

والحساسية عند ( كانت ) نوعان: 
حساسية تجريببة » وهي التي تقبل 
ماذة الاحساس من الخارج » 
وحساسية متعالية وهي تشمل الزمان 
والمكان من حيث انهما صورتان 
قبليتان واوليتان . 


الحسد والغيرة 


الفرلسية 


في الانكليزية 
في اللاتينية 


3 


الحسد ان يرى الرجل لأخينه 
بعمة » فيتمنى أن تزول عنه » 
وتككون له دونه 4 وحقيقته سدم 
الأسى على الخيرات تكون الناس 
الأفامفل » وهو غير الغبط » لآن 
الغبط أن يتمنى الرجل أن يكون 
له نعمة مثل أخبه » ولا يتمنى 
زوالها عنه » وغير النافة » لآن 
المنافسة طلب التشبه بالأفاضل من 
غير ادغال ضرر علهم . والكََْدِ 
مصروف إلى الضرر. والفرق بين 
الحسد والغيرة ( #أوسهلدل ) ان 
الذيرة حالة اتفمالية تدقع المرء إلى 
منع غيره من مشاركته في حبويه» 
تقول غار الرجل على امرأته » أي 
ثارت نفسه لابدائها زيتتها وعحاستها 
لغيره » ولانصرافها عنه إلى آخر » 
والد. مرجتاة : 
يتولى زوال النعمة عن أخيه من 
غير أن تصير تلك النعمة له» 





احداهها 


11 


متم ولول بعتعدظ 
ترودملمعل ,لظ 


قساء2 ,دتلتحم1 


والثانية أن يتمنى زوال نمعمة 
الحسود وتحوها اليه . 

ومن دراعي الحسد الحزن 
والأمى على الخيرات تكون لغيرنا 
من الناس » فنبغضهم » ونخاف ان 
يؤدي استمتاعيم يتلك الخيرات إلى 
سلبها عناء أو نيأس من أن يتأتى 
كبرمنها حظ كحظهم . واعلم انه 
يب فضل الانسان » وجياله » 
وكاليرظبور النعمة عليه » يكون 
حد الناس له. فان كثر فضله 
كثر حساده » وان قل" قلّرا » لأن 
ظهور الفضل بثير الحسد » وحدوث 
النعمة يضاعف الككمد . 

قال ابو ام : 

وإذا أراد الله نشير فضيلة ٠‏ 

طويت أتاح لها لسانة احسود 

زر: ادب الدثيا والدين 





للمارردي . ص : م5 ٠)‏ 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

.في اللاتينية 
حمر فلان يحصّر حَصّرا» 
ضاق صدره . ويقال حصّر القارى»: 
عي" في منطفه وم يقدر على الكلام* 
وحصر بالسير : كتمه» وحصير 
عن الثيء : امتنع عنه عجزاً » فهو 
حصور © وأحصر قلانا ٠‏ حيسه » 
وخاصرة تحاضرة وحصارا : أحابل 
به وملعه من الخروج من مكانه. 
والحصار الوضع الذي يمسر في 
الإنسان » والحتضر إشات:الحكم 
للمذكور وثقيه عا سواه. وعَنَد 
المناطفة كون القضية عحصورة . 
والحصر العقلي الدائر بين الاثبات 
والنفي لا يموكز العقل قيا وراءه 
شيثا آخر » والحصير الضيق الصدر 
والسجين » والحايس المائع مسن 
الحركة » وفي كليات أبي البقساء : 


الحتسار 


لفف 


دمتميع و0 
ممتعيع و0 
متموعو 0 
كل من امتنع مسن ثشيء لم يقدر 
عليه ققد حصر عله. 

وفد اشتتى المحدثون من هذا 
الفمل اسم على وزن 'فعال » وهو 
المصار » فأطلقوء على تصور مصحوب 
بأحوال نفسية مؤلمة » يستحوذ عل 
عقل المرهء فلا يستطيع التخلص 
منه © وقريب منه الفكرة الثابتة 
( ععدة 1446 ) والحصار لاني 
( عسة0106هه80 ) والحوس > وهو 
0 من الجنون والوسواس 
ا 0 
الجنون > يقال به مس" من الجنون 
كأن الجن مسّته . والفرق بين االحصار 
والفكرة الثايتة أن االحصار لا “بفقد 
المرء شعوره بشذوذه » ولا يوجب 
انتقاله من التصور إلى الفمل دائما. 





في الفرئسية 
في الاتكليزية 
في اللاننية 


الحصر ضيق نفسافي وجسماني» 
نائيء عن تصور شير قريب 
الحدوث » وهو مصحوب يمير 
التنفس » وضيق الصدر © ويتسم 
بخوف يذهب من القلق الى الفزع . 

وفرقوا بين الحصر والقلق 
(1664«مة ) فقالوا: إن" مركز 
الحصر هو البصلة السيسائية » ومر كز 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الحضارة ف اللغة هي الاقامة 
في الحضر » بخلاف البداوة 2 وهي 
الاقامة في البوادي . قال القطامي . 
ومن تكن الحضارة اعجبته 
فأي رجال باديسة. ترانا 


الحتصّى 


مودق 
طمتسومة 
دودمم 


القلق هو المخ نفسه . 

والفرق بين الحصر والخوف ان 
الخوف بنش عسن الشمور بالخطر 
الخارجي الذي دد وجود الشخص» 
على حين ان الحصر لا ينشأ عن 
الخوف من هذا الشي او ذاك » بل 
ينشأ عن أسباب ذاتية ٠‏ 

د القلق) , 


الخمدارة 


1 


دمتممتلة:0 
دمن مستلترز0 

ومع أن استعبال هذا اللفظ 
قدم » فان اول من اطلقه على 
معنى قريب من معتاه الحاضر هو 
ابن خلدون » ففرق في مقدمته 


بين العسران البدوي والعمران 


الحضري » وجمال اجيال البدو 
والحضشر طبيمية في الوجيوه. 
فالبداوة أصل الحضارة » والبدو 
أقدم من الحضر » لأنهم يقتصرون 
على انتحال الزراعة والقيام على 
الحيوان لتحصيل ما هو ضروري 
لمماشهم . اما الحضر فان انتحافم 
للصنائع والتجارة يحمل مكاسهم 
اكثر من مكاسب أهل البدر » 
وأحوالهم في ممائهم زائدة على 
الضروري منه . واذا كانث البداوة 
أصل الحضارة » فان الحضارة غابة 
البداوة ونهاية العمران . 

والحضارة عند المحدثين معليان 
احدهها موضوعي مشخص والْآخو 
ذالي مره . 

اما الممنى الموضوعي فهو 
اطلاق لفظ الحضارة على جملة من 
مظاهرالتقدمالأدبي» والفني» والملمي » 
والتقني الني تنتقل من جيل الى 
جيل في تمع واحد أو عدم 
مجتمعات متشايهة . تقول : الحضارة 
الصيئية » والحضارة العربية » 
والحضارة الأوربية ؛ وهي بهذا 
اللمنى متفاوتة فيا بينها » ولككل 
حضارة نطاتقها ( عتنة )> وطبقاتها 
( #عطعدهت ) ولفاها» (معدومهة ). 


لفن 


قنطاقها هو حدودها الجغرافية » 
وطبقاتها هي آثارها المتراكمة بعضها 
فوق بعض في مجتمع واحد » أو في 
عدة مجتممات . ولفاتها هي الأداة 
الصالحة للتعبير عن الأفكار السياسية 
والتاريخية والملمية والفلسفية . 
راما الحضارة بالممئى الذاتي 
المجرد فتطلق على مرحلة سامية 
من مراحل التطور الانساني المقابلة 
لمرحلة الحمجية والتوحّش »> أو 
تطلق على الصورة الغائية التي نستند 
آليها في الحكم على صفات كل فرد او 
جاءعة »© فاذا كان الفرد مثصفاً 
بالخحلال الحسدة المطابقة لتلك 
الصورة الفائية قلنا انه متحضر » 
وكذلك الماعات » فان تمحضشرها 
متفاوت بحسب قربها مسن هذه 
الصورة الغائية أو يمدها عنها. 
ومع ان الصورة الغائية الحضارات 
منتلفة باختلاف الزمان والمكان » 
فان اختلافها لا يمنع من اشتراكها 
في عناصر واحدة. وتتألف هذى 
المناصر في زماننا من التقدم العلمي 
والنفني » وانتشار اسباب الرفاء 
المادي » وعقلانبة التنظم الاجماعي» 
والميل الى القم الروحية » والفضائل 
الأخلاقية . فالكلام على الحضارة 


بهذا المشى لا يخلو من التقريم 
والتقدير » اي من الحكم على 
الحضارات بنسبتها الى المثل المليا 
المتصورة في الأذهان » ويدل تطور 
هذء المثل المليا على اتجاهها الى 
الاثتراك في عناصر متشاية» 
لسرعة اتتقال الأفكار والأشياء 
من اقليم حضاري الى آخر . 
والحضارة بممنى ما مرادفة 
اللثقافة » الا ان هنين اللفظين لا 
يدلات عند العلماء » على معنى واحد» 
فبعضيم يطلق لفظ الثقافة على 
تنمية المقل والذرق » ربعضهم 
يطلقه على نتيجة هذء' التنمية » أي 
على مجمبوع عناصر الحباة وأشكإلها 
ومظاهرها في مجتمع من المجتمعات. 
وكذلك لفظ الحضارة» فان بعضهم 
يطلقه على اكتساب الخلال الحميدة» 
وبعضهم يطلقه على نتيجة هذا 
الاكتساب » أي على حالة مسن 


يفف 


الرثي والتقدم في حياة إمجتمسع 
بكاملبا * واذا كان بمعض المعلياء 
يطلق لفظ الثقاقة على المظاهر 
المادية » ولفظ الحضارة على المظاهر 
المقلية والادبيّة » فان يعضهم الآخر 
يذهب الى عكس ذلك. دع ان 
لفظ الثقافة يدل عند علياء 
الانتروبولوجيا على مظاهر الحياة 
في كل مجتمع» متقدما كان أو 
متخلفاً » على حين ان لفظ 
الحضارة عندم بدل على مظاهر 
هذه الحياة في المجتمعات المتقدمة 
وعيدها. 

أوخير وسيلة لتحديد معنى 
كل من. هذين اللفظين اطلاق لفظ 
الثقاقة على مظاهر التقدم المقلي 
وحده » وهي ذات طابع فردي» 
وإطلاق لفظ الحضارة على مظاهر 
التقدم المقلي والمادي مما » وهي 
ذات طابع اجتاعي ( ر : الثقافة ). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينيسة 
اطغور مصدر حشر »تقول 
حضر القائب : قدم » وحضر المجلس 
شهده » وحضور الامدر خطورء 
بالمال » وحضور البدية سسرعتها . 
والحضور مرادف للحضرة » تقول : 
كلمته يحضرة فلان » و كنت بحظرة 


الدار اي يفريه . 

والحضور عند الفلامفة كوك 
الثيء حاضرا (ر: الحامر)ة 
وهو نوعان ٠:‏ حضورٌ ادي4» 
وحضور معئوي . 

اما الحضور المادي ( ععمعاءم 
#دوثدوطم ) فهو وجود الثيء بالفمل 
في مكان ممين . 


واما الحضور المنوي ( 6©«عامظ 
عادتمم ) فهر الحضور الذهني . 
وهو ان تكون صورة الثيء موجودة 
في الذهن ددركبا ادراكا مباشر؟ 
او ادراكا نظرياً » او ان يون 
الذهن شاعراً يحضور الشيء » 
قوهم الشمو. بالحضور . 


الحضور 


1 


ععمع ممع 
عممع وعم 


وتمعوعومم 


وبين الحضور المادي والشعور 
بالحضور فرق كبير » لانك ققد 
تكون شاعراً يحضور الشيء وان 
كان غائباً عنك » أو تكون غير 
شاعر يحضوره وان كان بقربك . 

ويطلق الحضور على حضور 
القلب بالق عند غيبة الخلق » وهو 
ضد الغيبة » لآن الغيبة غببة القلب. 
عن علم ما يحري من احوال الحلق 
الشفل الحس با ورد عليه ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والحضورية (عدتتهدمة هنمعهوم) 
مذهب فلسفي يقرر ان الذهمن 
يدرك الوجود الوضوعي لبعض 
صفات المادة كنا هي في الواقع 
(هاميلتون) > وهي مرادفة للادراكية 
( #ستمههنامء2 ) وهي مذهب 
القائلين ان ادراك العام الخارجي 
ادراك مكتسب نائيء عن عمل 
عقلي . ولهذا المذهب صورتان : 
اولاها القول ان ادراك الانا ادراك 





بدهي مباشر على حين ان ادراك 
العالمالخارجي دراك نظري مكتسب» 
وثانيتهما القول ان كلا” من ادراك 
الانا وادراك العام الخارجي نظري 
ومكلسب . 

وادراك الأنا عند بعضيم سبوده 
بذاته ولذاته » كأنه متحققى الوجود 
بالفعل . والحضوري هو المعنى الذي 
يحضر الذهن مباشرة دون تدخل 
العقل في تركيبه مثل المعنى البسبط 
عند ( لوك ) » وهو يسميه حضوراً 
ار عراضا ( دمهتدعفمط ) وهذا 
المعنى الحضوري تسيتان : احداهي 
نسبته الى المدرك والاخرى نسبته 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
1 - حفظ الثيء: صائنه 
وحرسه » وحفظ العلم والكلام : 
ضبطه ووعاء © وحفظ المال والسر: 
رعاء » وحفظ الشيء : استظيره ٠‏ 
والحفظ نقيض الثسيان » وهو 
التعبّد وقلة الغفلة . 


الحفظ 


لفف 


الى غيره من المعافي . 
والحضور في علم النفس التجربي 

عرض احد الموضوعات على المدرك 
لحمله على ادراكه » وقد يكون 
هذا العرض يصريا او سيا او 
شيا » الخغ. وزمان المرض هو 
الزمان الذي يترك فيه الموضوع 
حاضراً امام حواس المدرك ليتم يه 
الادراك . 

والحضرر الكلي ( بععمعغء وتسم 
#انسونطل] ) صفة لله تمالى © ٠هي‏ 
القول انه جل جلاله حاضر » أي 
موجود بكليته في كل مكان . 


متا ةنع ممم 
دمت وبع قوم 


متوب عبد م0 

+ - والحفظ عند علاء النفس 
وظيفة من وظائف الذاكرة » وهو 
ضبط الصور المدركة ( تعريفات 
الجرجاني ) ٠‏ 

+ - ومبدأ حفظ الطاقسة 


( دمقعيدم0 هل عل عوتعمامع 


عتهعمع"! عق ) عند علاء الفيزياء 
هو القول ان لكل منظومة من 
الأجسام طاقة ثابتة تبقى على حاها 
ان لم تؤثر فيها قوة ثانية . 

؛ - والحافظة عند فلاسفة 
المرب قوة تحفظ ما تدركه القوة 
الوهمية من الماني الجزئية » فبي 
خزانة الوم » كالخيال للحس 
المشترك » وتسمى أيضا ذاكرة . 

ه - وحفظ العهد عند الصوفية 
هو الوقوف عند ما حده الله تعالى 
لمباده فلا يفقد حيث ما أمر» 
ولا يوجد حيث ما نهى . وحفظة 
عهد الربوبية والعبودية هو إل الا 
تنب كلا الا إلى الرب »يل 
نقصانا الا إلى العبد . 

+ والمحافظون (دعنع عه بعددم0) 
م الذين يقاومون الثغير » ويرون 
الابقاء على القدم » لاعتقادهم انه 
الطريق المستقم الذي يجتب الناس 
امخاطر » ويحفظ أمنهم » ويرعئن 





استقرارهم » ويحقق سمادتهم . 
لا - والحفظ الالحي ( 6نامع د00 
:هنوك ) هو القول ان ايداع العالم 
وبقاءه متوقفان على فمل الله » فهو 
يخلقه ويبقيه ويحفظه في كل لحظة» 
جولولا ذلك. ' لانقطع وجوده ‏ قال 
ابن رشد : « انه لولا الحفظ الالحي 
( للاثياء ) » لما وجدت زمانا 
مشارا إليه. أعني لا وجدت في 
أقل زمان يمكن ان يدرك انه 
زمان » ( مناهج الادلة 4 ص ٠١١6‏ 
من طبعة القاهرة )1١41١‏ وقال 
ديكارت : دواذا كان في العا 
أجسام » لو عقول > او طبائسع 
اخرى غير تامة الككال » فان 
وتتؤدها يحب ان يكون متملقا 
بقدرة الله يحيث لا تستطيع البقاء 
دونه لحظة واحدة » ( مقالة 
الطريقة » ص ١4+‏ من ترجمتنا » 
يدوت 1670 ). والحفظ الالمي 
مرادف للمون الالحي . 
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الحق 


في الفرنسية 


01 ,تورلا 


في الاتكليزية. باطهنظ بطلسة عدم 


في اللاتينية 
الحق في اللغة : الثابت الذي 
لا يسوغ إنكاره » واليقين يمد 
الشك » والواجب * والعدل » والأمر 


١‏ - يطلتى الح في الفلسفة 
العربية على الوجود في الأعيان» أو 
على الوجود الدائم » أو على مطابقة 
الحكم للواقع » ومطابقة الواقع 
له . أو على الواجب الوجود بذاته “ 
أو على كل موجود شارجِية 
فواجب الوجود بذائه فو الحق 
المطلق » كا ان ١‏ 
الباطل المطلق . والفرق بين نا الحق 
والصدق ان الحق هو مطابقة الواقع 
للحكم » على حين ان الصدق هو 
مطابقة الحكم للواقع » 
الحتى الباطل كما ان نقيض الصدق 
الككذب . 

قال الجرجاني : الحق في 
اصطلاح أهل المماني «هو الحكم 





للك 


ككل ,نم17 


المقضي » والمال » والملك » وصدق 
الحديث . وهو من أمماء الله تمالى 
أو من صفاته . 


الطاب للواقع » يطلق على الأقوال 
والمقائد والاديان والمذاهب باعتبار 
إِستالها على ذلك » ويقابله الباطل» 
وَأْمَا الصدق فقد شاع في الأقوال 
اخناة » ويقابله الكذب» وقد 
يغرق يذه بأن المطابقة تمتبر في 
الح من جانب الواقفم»2 دفي 
الصدق من جانب الحكم . فمعنى 
صدق الحكم مطابقته للواقع» 
ومعنى حقليته مطابقة الواقع إيان» 
( التعريفات ) © والحق والباطل 
يستعملان في الممتقدات » أما الصدق 
والككذب فيستعملان في المجتبدات. 
قال ابن سينا : « والغاية في الفلسفة 
النظرية معرفة الحتى » » وقال أيضاً: 
«أما الحق فيفهم منه الوجود في 





الأعيان مطلقا » ويفهم منه الوجود 
الدائم » ويفهم منه حال القول 
والفمل الذي يدل على وجود الشيء 
في الخارج إذا كان مطابقا له » 
فتقول : هذا قول حتى» وهذا 
اعتقاد حق » فيككون الواجب 


؟ - ويطلق الحق (نهملا ) 
في الفلسفة الحديثة على المماني 
الآنية : 

الأول هو مطابقة القول للواقع» 
تقول : هذا قول حتقى » وهذا حككيم 
حتى » وضده الباطل والكاديع 
واللتناقض . وقريب من هذا المنَىَّ 
قول ( ديكارت ): دان لآ ابلق 
على الاطلاق شيثاعلى أنه حتى ما 
م أتبين بالبدامة انه كذلك» 
( مقالة الطريقة » ص : ٠١7‏ من 
الطبعة الثانية من ترجمتنا ) . 

والثائي هو الموجود حفيقة لا 
الموجود توهما » مثال ذلك قول 
ديكارت : « وكنت إلى ذلك شديد 
الرغبة في أن أتملم كيف أميز 
الحق مسن الباطل © لأكون على 
بصيرة من أعالي » وأسير على أمن 
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الوجود هو الحتى بذاته داما » 
والممككن الوجود حى بغيره » باطل 
في نفه» ( الشفاء 48 ص: 
5.). وحتى اليقين «عبارة عن 
فنا لمد في الحق » والبقاء به علمً 
وشبوداً وحالآء لا علنا نقطا. 


في حياتي » ( مقالة الطريقة » القنم 
الأول ص: ١م‏ من ترجمتنا ) 
فالحق بهذا المعنى هسو الوجود 
الثابت . من قبيل ذلك قوهم: 
من رآفي فقد رأى الح » أي 
إرآني حقيقة » وقولهم : هذا ذهب 
أحى » أي ذهب خالص » لا زيف 
خمه» وإذا وصفت الانسان بالحق 
عنيت بذلك اتصافه بالكيالات 
الخاصة به » فتقول: هذا عبد الله 
الحتى » وهذا الشاعر الح » وهذا 
العام حت العالم » تريد بذلك 
التنامي » وأنه قد بلغ الغاية فها 
يوصف به من الصال » ومق استحق 
الموجود تمت مناسيا لاله كان 
اطلاقه عليه حقاً » والطريق الحق 
هو الطريق الموصل إلى القاية » أما 
في علم المال فيطلق الحق على 


مطابقة الأثر الفني الممنى الذي 
يثله » أو يعبر عنه » تقول : هذا 
تصوير حتى > وهذا تعبير حتق . 

والثالك هو التصور السالم من 
لتناقض أي المسكن في العقل ‏ مثال 
ذلك قول ( ديكارت ) : « فحكمت 


م - والحق ( ؛نه8 ) واحد 
الحقوق » وله معنيان : 

الاول هو ما كان فعله مطابقا 
لقاعد: ممكمة » تقول : حتى الأمر 
حقاً أي ثبت ووجب »2 وحتى على, 
المرء أن يفعل كذا : وجب عليا » 
وحتى لك أن تفمل كذا أي كان 
فله حقيقا بك » وكنت عققا 
بفمله . وفي الحديت انه أعطى 
كل ذي حمق حقه ولا وصبة لوارث » 
أي حظه ونصيبه الذي فرض له » 
وفيه أيضا ليلة الضيف حق > قمن 
أصبح بفنائه شيف فهو عليه دين » 
جملها حقا من طريق المعروف 
والروءة . والحق يستدعي التنفيذ » 
لأن القوانين والمقود تفرضه » 
كقولنا : حق الدائن» وح العامل» 
أو لآن الرأي السام والأخلاق 
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بأنتي استطيع أن اتخذ لنفسي 
قاعدة عامة توجب أن نكون 
الأشياء التي أتصورها تصورا بالغ 
الوضوح والتمين حقا كلها » ( مقالة 
الطريقة » القسم الرايع ). 


والمادات توجبه » كقولنا : « لجميع 
المواطنين حت الاشتراك بأنفسهم أو 
بوساطة مثلبهم في وضع القوائين » 
( اعلان حقوق الإنسان لعام 2١145‏ 
المادة 4)ء. 

والثاني هو ما تسمح القوانين 
آلوضعية بفمله » سواء كان ذلك 
التتماعأصريحاً » أو كان نتيجة مبدأ 
عام يسوغ كل فمل غير حظور » 
م هو ما تسمح المادات والاخلاق 
يفمله » سواء كان ذلك الفمل عمل 
صالحا » أو عم لا علاقة له بالأخلاق 
الفاضلة » وقد قبل الحتق صن الواقع 
(241 ) من جهة ان الواقع قد 
يكون غير مشروع . 

4 - والحتى والواجب اضافبان» 
فإذا كان الفمل واجبا على أحد 
الرجلين كان حقاً للآخر » مثال ذلك 


علاقة” الدائن بالمدين » فإذا وجب 
على المدين أن يوفي الدائن حقه » 
حى للدائن أن يستوفي ذلك الدين. 
على ان الحق أضيق من الواجب » 
لأنه إذا وجب على الغني أن 
يتصدق على الفقير بشيء من المال 
فليس يحق للفقير أن يطالبه به . 
لذلك فرقوا بين الواجبات الملزمة 
والواجبات الواسعة 2 فقالرا 
الواجبات الملزمة هي الواجبات 
المقابلة للحقوق الني تستوجب التنفيذ» 
والواجبات الوامعة هي الواجبات 
المقابلة للحقوق التي لا يستطييع 
صاحبها أن يطالب يتنفيذها . وسوإه 
أكانت الواجبات المقابلة للحفرؤق 
ملزمة أم غير ملزمه» فإنها فير .نظن 
الفلاسفة ثابتة ومطلقة » وليسَ 43 
ان تقول هذا حت لم يحن أ 
الواء به » أو هذا واجب ل يحن 
وقت تأديته . وانما يشترط في ذلك 
كله ان يكون التكليف على قدر 
الاستطاعة » فمن لم يككن قادرا على 
الفمل م تجب مطالبته يه . 
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ه - وفرقوا أيضا بين الحتى 
الطببعي ( اعتداقم 4زه:8 ) والحق 
الوضمي ( كتاتودم ذه2 ) » فقالوا: 
الح الطبيعي هو مجموع الحقرق 
اللازمة عن طبيعة الانسان مسن 
حيث هو انسان » والسحق الوضعي 
هو مجموج الحقوق المنصوصة في 
القوانين المكتوبة والعادات الثابتة . 
وعلم الحقوق هو علم القانون » 
وحقوق الناس أو حقوق الأمم 
( دامع عدز ) هي الحقوق التي 
كان الرومانيون يمترفون بها للأجانب 
غير المشمولين بالقانون الروماني » 
وتسمى هذه الحقوق في أيامنا بالحقوق 
الُولية ( لهدهتتممميهة :تممه ) » 
وتقسم قسمين : الحقوق الدولية 
العآمة زمناطدم هدم ممعم عتمءط) 
والحقوق الدولية الخاصة ( ؛ذه:2 
غكمم لمدمكهمعامز ) ٠.‏ فالحق 
الدولي العام ينظم علاقات الدول 
بعضها يبعض ٠‏ أما الحق الدولي 
الخاص فينظم علاقات الأفراد ذوي 
الجنسيات المختلفة . 





في القرلسية 
في الانكليزية 
الحقيقة في اللغة ما أقر في 
الاستعمال على أصل وضمه » والمجاز 
ما كان بضد ذلك » وحقيقة لشيء 
خالصه » و كنب » ومحضه » وحقيقة 
الآأمر يقين ثأنه » وحقيقة الرجل 

ما يلزمه حفظه والدفاع عنه . 
وها عند الفلاسفة عدة ممان: 
الأول هو مطابقة التصور أو 
الحكم للواقع » فالحقيقة بهذا المعني. 
امم لما أريد به حتى الشيم ]13 
ثبت > والتاء فيه للنقل من الوصفية 
إلى الاسمية » قال ديكارت 
الأحلام التي نتخيلبا في النوم لا 
تحملنا ابداً على الشك في حقيقة 
الأفكار تمس ل لتاقي النقظة » ( مقالة 
الطريقة »القسم ؛ » ص٠6١:‏ منالطبعة؟ 
من ترجمتنا) . وقد تطلق الحقيقة على 
الشيء الثابت قطعا ويقينا » تفول: 
هذه الشبادة مطابقة للحقبقة » وهذا 
الرجل يستر الحقيقة » ومن قييل 
ذلك أيضا قولهم : الحقيقة التاريخية 
والثاني هو مطابقة الشيء 





ان 











الحقيقة 
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1616 
لله 


كال لا 


لصورة نوعه » أو كثاله الذي أريد 
له . فالحقيقة بهذا المعنى هي ما 
يصير آلبه حق الشيء ووجوبه » 
تقول : لا يبلغ المؤمن حقيقة الايمان 
عي رلا زيب التاذا. شه عو افيد 

يعني خالص الإيمان و كباله » وتقول 
5 هذء الصورة مطابقة للحقيقة » 
إتريدٍ بذلك لها قد بلغت الغاية في 
تسيرها عن الي . 

وأثالك هو الماهية أو الذات » 
فحقيقة الثيء ما به الشيء هو هو» 
كالحبوان الناطق للاتسان » يخلاف. 
الضاحك والكاتب مما يمككن تصور 
الإنسان دونه . « وقد يقال ان مابه 
الشيء هو هو باعتبار تحتقه حقيقة» 
وباعتبار تشخصه هويّة » ومع قطع 
النظر عن ذلك ماهية » ( تعريفات 
الجرجاني ) » قال ابن سينا. « إن 
لكل شيء ماهية هو بها ماهو» 
وهي حقيقته » بلهي ذاته» وقالايضاً: 
« فإن لكل أمر حقيقة هو بها ما هو » 
(الشفاء 25 ص . 795 ) 2 وقال 








الفاراني : «. الوقوف على حقائق 
الأشاء ليس في قدرة البشير » ونحن 
لا نعرف من الأشاء إلا الخواص 
واللوازم والأعراض © ولا تعرقف 


الفصول المقومة لكل مثها » 
( التعليقات ص :؛1). 
والرابع هو مطابقة الحكم 


للمباديء العقلية . قال ( ليبنيذ ) . 
دمق كانت الحقيقة ضرورية 
أمكنك أن تعرف أسبابها بارجاعها 
إلى معان وحقائق أبسط منها حق 
تصل إلى الحقائق الأولى » والحقائق 
الأولى هي الأوليات والمباديء العقلنة: 
الحقيقة السورية ( 4ل غلا 
عااعدوءم؟ ) والحقيقة الماديسية 
( عالءتمهم عاكلا ) - الحقيقة 
الصورية هي اتفاق العقل مع نفسه 
بلا تناقض » وهي موضوع المنطق 
الصوري © أما الحقيقة المادية قبي 
اتفاق العقل مع الشيءه الواقمي 
ماديا كان أو نفسيا » كالحفيقة 
الفيزيائية والحقيقة النفسية 2 وعي 
ما تتناوله العلوم التجريبية , 
والحقيقة الواقمية ( غائله84 ) 
هي الوجود ذهنيا .كان أو عينيا 
تقرل : ان لاعالم الخارجي حقيقة 
واقعية » أي «جوداً مستقلا عن 
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وجود المدرك . 

فائدة إذا قلت ان الحقيقة هي 
اتفاق العقل مع الوجود الخارجي 
وقمت في الالتباس > لأنك لا 
تستطيع أن تتصور الحقيقة مستقلة 
عن العقل من جبة » وعن الوجود 
الخارجي من جبة أخرى © حى 
تقرن يمد ذلك بينها وتقول انها 
متفقان . 

الحقائق الابدية ( 46ااء1/6 
وااعدوة ) - الحقائق الأبدية 
هي المباديء أو القوانين المطلقة 
المحبطة يجميع الموجودات ٠.‏ وهي 
اتفيض عن العقل الاممي » وتنمكس 
علي المقل الانساني » فتقربه من 
اله . قال (ديكارت ) : « إياك 
أن يخطر ببالك ان الحقائق الأبدية 
تابعة للعقل الإنساني » أو لوجود 
الأشاء . ان هذه الحقائق تابمة 
لارادة الله » فهر وحده الذي سن 
الحقائق » ورتبها > وثينها منذ 
الأزل» ,. 

والسقيقة عند البراغاتبين 
فعاتفسهدمم ) هي الفكرة 
الناجحة » أو النافعة » أو الفرضية 
العلمية التي تحققها التجرية.. 

والحقيقة عند ( الماركسيين ) 





هي مطابقة الفكرة لشيء © أو هي 
المعرفة الممبرة عن الوجود الموضوعي. 
وتقاس قيمة الحقيقة عندهم بدرحة 
مطابقتها للحاجات العملية * وعلى 
قدر ما تكون الحقيقة مطابقة لها 
بالفمل تكون أثيت وأصدق . 
والحقيقة عند (الوجودبين ) 
للمدرك بحيث 
بتصور اليه كا يشاء في حرية 
ثامة » ومحبث تككون حقيقته 






ذائية" ونسبية وتاريخية” » فالحقيقة 
اذن هي نتيجة فمل حر ' لا مم 

بو هكد و عدي 
لها بالنسية إلى الفرد إلا إذا كوكيا 








في اللاتيلية 


يطلق الحقيقي عند الفلاسفة على 


عدة معان وهي : 





نبقي هو الواقمي وهو 
الموجود بالفمل » ويقابله 





والحقائق عند (المتصوفين) 
ثلاث : الاولى حقيقة مطلقة » 
فمالة » واحدة » عالية واجبية 
الوجود بذاتها » وهي حقيقة الله 
سبحانه . والثانية حقيقة مقيدة * 
منفملة * مافلة قابلة الوجود من 
الحقيقة الواجبة بالفيض والتجلتي » 
وهي العام » والثالثة حقيقة 
أحدية جامعة بين الاطلاق والتقبد » 
والفمل والانفعال » والتأثير والتأثر » 
قبي مطلقة من وجه» مقيدة من 






آخر » فمّالة من جبة » منفعلة من 


٠ أأخرى‎ 


عاطماممم راعقه 
عنما رلقسعة ,تمعه 
ولمعي 


الاعتباري الذي لا تحقق له » تقرل: 


هذا صديق » وتقول: 





فتحت عبني © فإذا الضياء الذي 
أبصرته © كأنه فجر حقبقي . 


؟ - الحقيقي هو الصفة الثابتة 
لشيء مم قطع النظر عن غيره » 
ويقابله الإضافي » أو الظاهر » بمنى 
الأمر النسي لشيء بالقياس إلى 
غيره » سواء كان ذلك الاضافي 
الشيء والشيء » 


والذمن » 





ذلك قول (البسشيز): 
«الحركة أمر نسبي » أما القوة 
فبي ثيه حقبقي مطلق » ( رسالة 
( لببنيز ) إلى آرنولد » طبعة جائه» 
ص: إلة). 

م - الحقيقي ضد الميكن 
والخيالي » ويطلق على الشيء الوَجوك 
كا هو مع قطع النظر عن وجوب 
وجوده, والمنطقبون يطلقون الحقبقي 
على مادة المعرفة لا على صورتها » 
سواء كانت تلك المادة أمر؟ عقليا» 
كنا في قولنا: اللؤمن يتصور الذات 
الإلبة تصوراً حقيقيا لا تصوراً 
سلبيا» أى كنت أمرا تجربياء 
كا في قول ( كانت ) : «كل ادراك 
حسي فو يثبت اذن ان شين 
حقيقي موجود »2 وله مكان » . 

؛ - ويطلق الحقيقي على الأمر 
المتملى بالأشياء لا بالامماء » كقولنا: 





لك 


التمريف الجفيقي > بخلاف التعريف 
الفظي » أو التعريف يحسب 
الاسم (ر : لفظي تعريف » وحد) . 

ه - والحقيقي عند المنطقبين 
أيضا قسم من القضية الشرطية 
النفصلة الني اعتير فيها 
الصدق والكذب » أي في التحقق 
والانتفاء مما . كقولنا: اما أن 
يكون العدد زوجاً واما ان يكون 
فرداً » والحقيقي أيضاً قضبة يكون 
الحكم فيها على الأفراد الخارجية 
المحققة والمقدترة » موجبة كانت أو 
أبالبة » كلية كانت أو جزئية . غير 
آن بعض المتطقيين يحملون القضايا 
تلاث“إحداها ما يتكون الحكم فيها 
على جميلع أفراد الموضوع ذهنيا 
كان أو خارجيا » يحتقا أر مقدرأ» 
كالقضايا الهندسيةوالحسابية» ويسءوت 
هذه حقيقية » وثائيتها ما يكوت 
الحكم فيها غصوصا بالأقراد 
الخارجبة مطلقا » يحققا أو مقدرا » 
كقضايا العلوم الطبيعية » ويسمون 
هذه القضية قضية خارجية. 
وثالثتها أن - يكون الحكم فيبا 
غصوص بالأفراد الذهنية » ويسمون 
ذهنية كالقضايا الواردة 








في النطق . 


+ - واللقيقي مرادف للحتى 
هذا قول 

في أي مطابق للحتى > وهذا 
ذهب حقيقي أي خالص > رهذا 
ظلم حقيقي » تريد به التذاهي» وان 
صاحبه قد بلغ في ذلك اله 


باعتياره صفة » تقول : 





وهذا حادث 


في أي داقع 








في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الحكم في اللغة العلم © والقهكة» 
والقضاء بالتْدل ؛ والفصل » والبت” » 
والقطع . تقول حكم بينيم : أي 


قفى / وحكم ل 4 وحكم عليه . 
ويطلق الحكم عند الفلامفة على 
المعاني التالية : 

307 الحكم عند علاء النفس 
يثيّت به المقل مضمون 
القول > ويقلبه الى حقيقة © أو هو 
اتخاذ رأي صالح لتوجيه السلوك 
في الأحوال التي لايستطاع الوصول 
فيها الى معرفة يقيئية . وهو على 
كل حال ظاهرة تفسية ملازمة 











الحكم 
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حقيقة . ومسن قبيل ذلك قول 
( ديكارت ) : «لو كان وجود الله 
غير حقيقي للا كانت طبيتي هي 
ماهيء ( التأملاث م 2 ض : ؛؟) » 
دقرهم : التفكير الحقيقي > 

التفكير الخالص من اللسس والغموض. 


امس رسال 
المع سو ليل 


[ نفسلل ) «مسعتوسل 


للادرالك والمعرفة » أو قمل ذهني 
قوامه ايقاع النسبة بين شيئين أو 
رفعها ؛ سواء كان ذلك نتيجة ادراك 





عي ملاشر برهان 
عقلي . 

ويطلق اصطلاج الحكم الممككن 
( لعسعاب غمءصعهيل ) على الفمل 
الذهني الذي لا يعبر عنه بقول » 
أو على التصور من جهة ما هو ذو 
وظيفة معيئة في القضية . 

- والحكم عند 

أمر الى آخر 5 8 


وقد يعبر عنه بادراك وقوع النسبة» 





ار لا وقوعبا» فاذا قلنا: زيد 
عام » اشتمل هذا القول على ثلاثة 
اجزاء . الاول هو المحككوم عليه 
ويسمى الموضوع ( )6زن5) والثاني 
هو المحكوم به ويسيثى المحمول 
( غسطتئة ) والثالك هو النسبة 
بين الطرفين . ويسسٌي ادراك وقوع 
هذه النسبة » ار لا وقوعها حكم 
او تصديقا (ر : لفظ التصديق ). 

+ - والاحكام عند (كانت ) 
قسمان : أحكام تحليلية ( وامعص هنال 
ععسونارطممة ) وأحكام تركبينة 
( عدونغطمرك كمعمعوسلا )م 
فالحكم التحليلي هو الذي يكوتة 
المحمول فيه داخلا في موقتام 
الموضوع » كقولنا : الجسم مند » 
والحكم التركبي هو الذي يكون 
على عكس ذلك » كقولنا: قطر 
هذه الدائرة خمسة أمتار. وقد 
سمّي الحكم الاول تحليليا » لأنه لا 
يمكن فهم ذات الموضوع الث اذا 
فم ان له تلك الصفة » فإنك اذا 
فهمت الجسم » وفبمت ما الامتداد» 
فلا تفيم الجسم الا وقد فيمت اول 
انه ممتد. وقد سمي الحكم الثاني 
تركيبيا لأنك تفبم ذات الموضوع 
من غير ان تمناج في تصوره الى 


تلك الصفة التي حملتها عليه » فإن 
تصور معنى الدائرة لا يوجب ان 
يكون قطرها خمسة أمتار. 

؛ - وفرقوا بين أحكام الوجود 
( #مطعاف اند !ل متسعسع وبال ) واحكام 
القي ( ممعلهلاعة ملمعسعهيل ) 
فقالوا : ان احكام الوجود أحكام 
خبرية 6 تحمل صفة حقيقية على 
موصوف حقيقي » على حين ان 
احكام القيم أحكام انشائية تتضمن 
تقديراً لقبمة الشيء» فاذا قلت : 
زيد في الدار كان كيك وجوديا 
أو خبريا أر تقريري) ( ام#سعهدل 
كندعده؟ ) واذا قلت : الملم 
أفضل من الجبل كان حكمك 
حكما انشائيً » او حككم قيمة 
أو تقر , 

ه - والحكمايضا (هاسمعنمم8) 
هو الرأي » ويطلق على القرار الذي 
يتخغذه القاضي للفصل بين 
المتنازعين . 

5 - والحكم الفردي 
رعثطتمادة ) هو النظام السيامي 
الذي تككون فبه القوانين تابعة” لارادة 
رجل واحد» فإذا تولى الحكم 
بنفسه > ولم يككن عليه رقيب سمي 
حاكما بأمره ( 401065206 ) يخلاف 


الحكم الجماعي ( مامعلام0 ) الذي 
تككون فيه القوانين تابعة لارادة 
جاعة من الناس ». فاذا كانت هذه 
الجماعة مؤلفة من عدد محدود من 
الافراد سمي .نظام الحكم بالحكم 
الأرليغرشي ( عنطمهونا0 ) » واذا 
كانت مؤلفة من مجالس الشعب > 
أو من مثليه المنتخبين انتخابا حرا 
سني نظام الحكم بالحكم الديفراطي » 
او الحكم الشمي. (ر : الحكومة ) . 
- والحككم الفيري 
(عتسمدهة816 ) مقابل الحكم 


الذاقي ( عتسمدماسة ) رهر ان 


في الفرئسية 





في اللاتينية 


الحكمة العلم والتفقته » قال 
تمالى : « ولقد آتينا لقان الحكمة » 
يعني العلم والفهم . والحكمة العدل» 
والكلام الموافق للسق » وصواب 
الأمر وسدادء ووضع الشيء في 
موضعه © زما "ينع من الجهسسل » 
والملة » يقال : حككمة التشريع » 


يكون ملوك الفرد مقيدا؟ بارادة 
غيره » أو ناشئا عن تأثير قوى 
مستقلة عن ارادته . 

م - والحكم الكثير الموضوعات 
( اعنام غمعسعودل ) هو الحكم 
الذي تحمل فيه صفة واحدة على 
عدة موضوعات سواء كانت مفترقة 





او مجتمعة في اسم كلي واحد. 
ومو ضل الحكم البسيط الذي 
موضوعه شيء جزئي © أو الحكم 
المبمل الذي م يبين فيه ان الحكم 
في كله او في بعضه © كقولئا: 
ادم أحمر 


مودق 
دم دزا 
دامع امدق 


وما الحكمة في ذلك. واانكمة 
ايض هي الفلفة » اي ممرةة أفضل 
الأشياء بأفضل العلوم ( ر : الفلسفة). 
وها في عرف الفلامفة عدة معان : 

١‏ - اطلق لفظ الحكمة عند 
البونانيين على الملم » ثم اطلق على 
احدى الفضائل الأصلية 2 وهي : 





الحكمة » والشجاعة » والعفة » 
والمدالة » ثم اطلق. بعد ذلك على 
العلم مع المسل. لذلك قيل: 
الحكمة هي استعمال النفس الإنسائية 
باقتباس العلوم النظرية » واكتساب 
الملككة التامة على الأفمال الفاضلة 
قدر الطاقة البشيرية . وقيل : الحكمة 
معرفة المقائق على ما هي عليه 
بقدر الاستطاعة » وهي العلم الناقع 
المعبر ع'» بمعرفة ما للانسان وما 
عليه » أر هي معرفة الحتى لذاته » 
ومعرفة الخير لأجل العمل به . قال 
ابن سيئا: «الحككمة صناعة نظي 
يستفيد بها الإنسان تحصيل ما علب 
الوجود كله في نفه » وكات#علم 
الواجب ما يتبغي أن يكسيه فمله» 
لتشرف بذلك نفسه » وتستكمل » 
وتصير عالاً معقولاً » مضاهياً للعام 
الموجود » وتستعد للسعادة القصوى 
بالآخرة وذلك يحسب الطاقة 
الإنسانية ». ( الرمالة الخامسة في 
أقسام العلوم العقلية من 3سع رسائل 
في الحكمة والطبيميات .اص : 
.)1١١6 - 64‏ لذلك انقسبت 
الحتكمة عندء إلى قسم نظري جرد » 
وقسم عملي . أماغابة القسم النظرى 
فبي حصول الاعتقاد البقيني محال 





1 


الموجودات التي لا يتملق وجودها 
بفمل الإنسان » ويكون المقصرد 
منها حصول رأي فقط » مثل علم 
الطيئة » وأما القسم العملي فالمقصود 
منه حصول رأي لأجل عمل » مثل 
علم الأخلاى » فغاية النظري هي 
الحق » وغايسة المملي هي الخير 
( الرسالة الخامسة من تسم رسائل 
في الحكمة والطبيعيات © ص: 
٠9‏ ).' وقال (ديكارت ): 
« ليس المقصود بالحكمة الاتصاف 
بالحيطة أو الأخذ في الأمور بالأحزم 
إفقط» وائما المقصوديها المعرفة الكاملة 
تجمبع ما يمككن أن يعرف © لتدبير 
اليا » ٠‏ وحفظ الصحة © واختراع 
الصناعات » ( مباديء الفلسفة » 
القدمة » فقرة : ؟ ) . ومعنى ذلك 
كله ان الحكمة علم وعمل »© فاذا 
كان الإنسان عانا غير عامل بما 
برجيه ممه © أو كان عامل غير 
عالم بباديء علمهء لم يكن 
احكيما . 


؟ - والحكمة أيضا حالة يوصف 
بها الحكم » وهي هيثة للقوة المقلية 
متوسطة بين الجربزة والبلاهة 
( الجريزة : الخبث والخداع ) » أو 


حالة توصف يا الأفمال والأقوال» 
أو منفعة تغرتب عل الفمل مسن 
غير أن تكون باعثة عليه . 

م - والحكمة أيضا هي 
الكلام الذي يقل لفظه ويل 
ممناء » والجمع حككتم كالامثال 
وجوامع الكلم . ( عصاممامة ) 
والحكمي (#نوته620) هو المنسوب 
الى الحكم » والحكميون م الفلاسفة 
او الشمراء الذين يؤثرون التكلم 
بالحكم . 





حك عليه بالأمر » ركم 
بينهم حكما وحكومة » أي قمَى» 
وحكتموه دينهم أمروه أن > 
يقال + مكنا لذ فيا بين ء آي 
أجزنا حكيه بيننا » وحكنه في 
الأمر: فوض اليه الحكم قيه. 
وحكت وأحككمت وحكّمت بمنى 





أحكواقة 


1 


4 - والحكمة الإهية (-مومغط]” 

) علم ببحث في أحوال 
الموجودات الخارجية المجردة عن 
للادة » التى لا تتعلق بقدرتنا » ولا 
باختيارنا . 


ه - والحكمة المنطوق بها هي 
علوم الششريعة والطريقة » والحكمة 
المسكوت عنها هي أسرار الحقيقة 
التي لا يطلع عليها علماء الرسوم » 
والعوام » على ما ينبغي » فتضرام 
أو تبلكهم معرفتها . 


ضع ممعم عع يه 
العم هقهمد بامعصمعوو6 


تلمع طن 


منمت ورددت. وتحكم في الأمر 
جاز فيه حكسه * واحتكم في 
الأمر قبل التحكيم » واحتكم 
الناس الى الحاكم وتحاكموا تخاصموا 
اليه 4 وحاكمه إلى الحاكم دعاء » 
رفي الحديث : بك حاكمت © أي 


رفعت الحكم اليك » ولا حكم 


إلا بك. والحاكم منفذ الحكم » 
وقد سّمي حاكما لأنه ينع الظالم 
من الظلم . وأصل الحكومة ره" 
الرجل عن الظلم . والحكومة 
في اصطلاح الفلامفة الادارة » 
والتدبير » والتوجبه : كادارة الأعمال » 
وتدبير شؤون الدولة » وتوجيه 
سياستها . ( هذا العنى مأخوذ من 
تؤجبه الربّات لدفة السفيئة لآن 
ممتى اللفظ اللاتيني عتممععطن© 
كم 6 وميه «مساايهمسعطن© 
الدفة » وقصيحبا في العرييسة 


أشدس 





هي الهيئة المإلفة من الأفراد الذين 
يقرمون بتدبير شؤون الدولة : 
كرئيس الدولة » ورئيس الوزراء » 
والوزراء » وسائر الموظ : 
هذه الميثة بالسلطة التنفيذية » وهي 
شخص معنوي له ملطة الأمر 
والنبي . وفي قول ( موتنسكيو ): 
الحكومات ثلاث : الحكومة 
الجمبورية » والحكومة الملكية » 
والحكومة الاستبدادية » اثارة الى 
هذا المانى الشخّس »2 وله قنمان 
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أحدها عام > والآخر خاصض. 
فالقصود بالمعنىالعام جميع ملطات 
الدولة : كالسلطة التنفذية » والسلطة 
التشريمية ٠‏ والسلطة ‏ القضائية . 
والمقصود بالمنى الخاص السلطة 
التنفيذية لاغير » وهي الهيئثة اللزلفة 
من رئيس الدولة © والوزراء » أو 
من رئيس الوزراه » والوزراء . 

٠‏ - والحكومة بالممنى المجرد 
هي الحكم 2 أو فسن الإدارة » 
والتدبير » والسيامة » كما في قولنا : 
الأصل في الحكومة تحقيق مطالب 
الشعب > ورعاية مصالح المواطنين» 
وحفظ حقوتهم » وكما في قول 
مونتسكيو : كلما كانت الحكومة 
أكتز ملاءمة لمنازع الشعب » كانت 
الى طبائع الأشباه أقرب. وهذا 
الحكم إما أن يكون عام : كتدبير 
شؤون الدولة » وادارة أعيالها » 
وتوجيه سساستها * وإما 
خاصا: كسيامة الإنسان نفسه » 
وسياسته أهل بيته . الخ . وسواء 
أكان الحكم في الدولة توجيها 
لأفراد الشعب > أم إدارة لأعاهم 
ومصالحبم » فهو في كلا الحالين علم 
وفن » عقل ووجدان . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
قي اللاتينية 


الحكيم صاحب الحكمة » ويطلق 
على الفيلسوف > والعام » والطبيب» 
وعلى صاحب الحجة القطمية المسمّاة 
بالبرهان » وهو الذي يعرف هما 
يمكن أن يعلم » وما يحب أن يقعل. 

والحكيم من أسماء الله تعالى » 
وقد سمي القرآن الكريم بالذكر 
الحكيم » لأنه الحاكم للناس وعليهم » 
ولأنه محمكم لا اختلاف فيه » ولا 
اضطراب ٠‏ 

والحكاء السبعة عند قَسََاءَ 
البونانيين هم ( طالس - 28816 ) » 
و ( بيتاكوس - صسمعدنط ) » 
و ( بياس - كلظ )24 و( صولون - 
«وا50) » و( كليوبول > علناطه16©) » 
و( ميزرت - «وورلظ ) » 
و(شلون - همان ). (د: 
كتاب بروتاغوراس لأفلاطوت 3 
عوعاب ااا 

والحكيم هو الذي يجمع بيا 


الحكم 


1 


هد 
مهدة رعتالار 
ممعامدة 


العلم والأخلاق الثالية » إما مطلقا 
كالمكيم الرواقي أو الإنسان 
الكامل » وإما نسبيا كالحذر الذي 
يأخذ في أموره بالحزم » فلا ينقاد 
للشهوات » ولا يغقر بطيب الأماني» 
ولا يطدئن الى ما حصل عليه من 
مال أو سؤقه . 

وعلى 'ذلك فالحكيم هو الذي 
يكل سلوكه مطابقا لأحكام المقل» 
أواالذي يمد لكل أمر عدته » أو 
الذي هلك نفسه » ويتجره مسن 
الهوى والطمع © قلا يتوجسع 
على مفقود» ولا يضطرب» ولا 
يحزن » بل يفرح بالحتى » ويواجه 
مشكلات الحياة في صبر ورجاء “ 
وثقة. واطدئنان » ومن قبيل ذلك 
قوهم : الحكيم لا يخاف الموت » 
وقولحم : الحكيم هر المتقن 
الامور . وكل من احكمته التجارب 


قور حكيم ل 


ألفرنسية 
الاتكليزية 
الحل" ضد المقد» تقول حل" 
المقدة فككتها » والحل” في الاصطلاح 
فك الشيء المجمع للكشف عا 
فيه من المناصر المفردة » المستقلة. 
وهو عند ( سبتسر ) ضد التطور 
( دمناساهءظ ) لأن التطور انتقال 
من التجانس الى اللاتجانس » ومن 


ل ل 





من امسوزط 


مما ناموط 


التشابه الى التباين والتنوع » على 
حين ان الحل رجوع من التباين 
الى التشابه » اعني تشابه العناصر 
المتنوعة . 

(ر . التحليل 2 والتطور» 
والتككور » والتمثيل ) . 


الحم والرؤيا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتتئية 


حم يحلم إذا رأى في المنام » 
ومئه الحلم © وهو ما يراء النائم 
في نومه من الأثياء » ولككن غلبت 
الرؤيا على ها يراه من الخير والشيء 
الحسن » وغلب الحلم على ما يراء 
من الششر والقبح » وفي الحديث : 
الرؤيا من الله » والحلم من الشيطان» 
دمنه قوفم . أضفاث أحلام . 

والحلم في الأسل هو جموع 


ك1 


00 
معد 


مهتوق 


الصور التي براها النائم في نومه . 
قال (درلاكروا) . أولى نتائج 
النوم تناقص الملاقات الحسية 
والحركية بين النائم وما يحيط به 
من الأشياء » هذا الى جاتب ارتخاء 
قوته العضلية » وذهاب قدرته على 
رد الفمل > وازدياد عتبته الحسية » 
واتخفاض مستواء العقلي » وما 
يصدق على حالة النوم من الخواص 


المميزة ٠‏ يصدقى كذلك على الأحلام» 
ومن الاحلام ما يحدث خلال هجوم 
النوم على الانسان وسمى بالحلم 
المبناغرجي ( عدونوههمدمر8 ) 
اي الحلم الذي يسوق الى النوم » 
ومنها ما يككون خلال الثوم الحقيف 
او النوم المميق (ر : النوم ) . 
وقد تطلق الأحلام مجازا على 
النصورات الني يتخيلها الانسان في 
يقظته » وهي تلشأ عن نقص 
الانتباه للحياة » فينسى صاحبها 
حاضره » ويفقد صلته بالراقع » 
ويرتقي من تلقاء نفسه الى عالي 
الوم » ثم عبط الى الحضيض م 
وهو غير مبال بما يمكن أن يشعتقق 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
واصلها في اليونانية 
الحماسة في اللفة الشدة» 
والشجاعة » والمتع » والمحاربة » 
تقول : حمس الأمر : اشند » وحمس 


بالشيء: أولع به » وتحس فلان 


الحراسة 


1 


من تصوراته . وتسمى هذه الأحلام 
بأحلام البقظة 4 من ميزاتها أن 
صاحبها ينقاد لها اثقياداً عفويا » من 
دون أن بنقدهاء ومن غير أن 
يفكر في تغيير مجراها , 

وقد تطلق الأحلام على الآراء 
البعيدة عن الواقع » كأحلام بعض 
القلامفة الذين يتخيلون حياة مثالية 
مناسكة أو غير متاسكة > إلا أن 
أحلامبم كثيراً ما تتقلب الى 
حقائق . 

والحلمي (عنوتته0 ) هو 
أكتبوب الى الحلم » تقول الوعي 
الخلمي » وهو شعور النفس بذاتها 
بوقت_الأحلام . 


عتسمةنوسمطا مك 
تسممتسط مق 
مهمه تعسمطام 15 
للأمر: اشندت رغبته فبه» والأحمس 
الشجاع » والصلب » والمتشدد على 
نفسه في الدين . 
ممنى هذا اللفظ عند أفلاطون 


الإلحام الإلمي . وهو يدل عنده على 
تأمل الفيلسوف » وبطولة المحارب» 
وإقام الشاعر . 

ومعناء عند لوك (,بردومظ ,#طدمة 
1 كم 11لا يلل ,13 عسل ) 
ولمينيز ( «سمعسه< ,عتدطئمة 


وندومظ ) الشمور الديني الذي يعتمد 
على الوحي دون العقل > أو الشعور 


في الفرلسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 

حمْل' الشيء على الشيء ]لاق 

به في حكمه » أو هو نسبة أمر 
الى آغر ايجابا أو سلا > فاذا 
حكمنا شيء على ثشيء» فقلنا 
مثلا : ان الإنسان.حبوان » فالمحكوم 
به يقال له المحمول 4 والمحكوم 
عليه يقال له الموضوع . وليس من 
شرط المحمول أن: يكون معتاه 
معئى ما حمل عليه كبا في الأسباه 
المترادفة» ولكن من شسرطه أنذيكون 
الحمل صادقا » وات لم تكن حقيقة 
المحمول حقيقة ها حمل عليه . 


الحمل 


يلف 


الديني الذي يستبدل بوحي التتزيل 
وحبا ذاتيا مفردا . 

ويطلق هذا اللفظ عند بعضهم 
على التشدد في الآداب والأخلاق » 
أر على شدة الإعجاب بالثيء » 
أو الولوع بهغ أو على شدة 
الرغبة في الأمر » والدعوة الى 


تحقيقه . 

ممتمءتك 84 بسمتسطتمي4 

دمنامعتلء, 2‏ ,ممتسطفاقة 
مط ع4 


والصولات أقسام © زهي 
المحمول الدال على الماهية » والذاتي 
المقوم » والعرضي اللازم » والعرضي 
الفارق (ر : المحمول © الموضوع » 
الماهية » الذاتي » المرضي ) . 

وقد اختلف الفلاسفة في تفسير 
الحمل » فقيل هو اتحاد المتغايرين 
في المفبوم بحسب الهوية » وقيل هو 
اتحاد المتغايرين في المفهوم اتحاد؟ 
بالذات أر بالعرض > وقيل هو 
اتحاد المفبومين المتغايرين يحسب 
الرجرد تحقينا أو تقديراً » رقيل 


هو اتصاف الموضوع بالمحمول . 
وينقمم الحمل بنوع آخر مسن 
القسمة إلى حمل المواطأة » وحمل 
الاشتقاق . أما حمل المواطأة فبو 
أن يكون الشيء محمولآ على الموضوع 
بالحقيقة » بلا واسطة كقرلنا : 
الإنسان حبوان . وأما حمل الاشتقاق 
فهو أن لا يكون الشيء محولا على 
الموضوع بالحقيقة » بل ينسب اليه 
كالبياض بالنسبة الى الإنسا» فلا يقال 
الانسان بياض » بل يقال الانسان 
ذو بياض . والحمل الشائع المتعارف 
هو ان يكون الموضوع من أفزاد 
المحمول » وينقسم الى حمل بالذزات» 
وهو حمل الذاتيات © وإلى .جيل 
بالعرض » وهو حمل العرضيات ٠‏ 
والحمل ( اهم تفغ -؟تاسطتمييم ) 
هو المتسوب الى الحمل » ومله 
القضية الحملية . وقد سميت كذلك 
لأن فيها محيولا» أو صفة تجبل 
على الموضوع ايجابا او سلبا. 
وتتألف القضية الحملية من ثلائة 
أجزاء . الأول هو المعنى المحكوم 
علبه “ويسمى موضوعا (50(4) . والثاني 
هو المعنى المحمكوم به» ويسمى تحمولا 
(ناطتة). والثالث هو إدر اك وقوع 
النسبة بينالموضوع والمحمول» ويد ل على 
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هذه النسبة برابطة (عادوم©) مثل 
(هو) أو (هي )2 أو بفمل مثل 
(كان) أو (يكون) ..وهذه 
الرابطة قد يصرح بها في االفة 
المربية » أو لا يصرح » فاذا صرح 
يها كانت القضية الحملية ثلائية » 
واذا لي يصرح ها كانت ثثنائية . 
قال ابن سينا «المحمول هصو 
المسكوم به انه موجود أو ليس 
بموجود شيء آخر. واللوضوع هو 
الذي يحكم عليه بأن شيا آخر 
موجود له © أر ليس بموجود له. 
مثال الموضوع قولتا: (زيد)» 
امن قولنا: زيد كاتب > ومثال 
المجمول قولنا : (كاتب) من قولنا 
زيد كاتب » (النجاة » ص 16) , 
والقضية الحملية (ع#نادط)46 ) أو 
المطلقة ( عدواءدج024 ) ضد القضية 
النسبية . مثال القضية الحملية قولنا: 
ض » ومثال القضية النسبية 











قولنا : الثلج أكثر بياضا من المجص"» 
وقد سميت فسبية لأنا متضمنة معن 
التعلق بين الشيئين » أي بين الثلج 


والجص . 

وفرقوا بين الحملي والشرطي 
المتصل » والشرطي المنقصل » أما 
الحملي فمثل قولك : الانسان حيوان » 


وأما الشرطي المتصل فمثل قولك: 
إن كانت الشمس طالعة فالنبار 
موجود» وأما الشرطي المنفصل 
فمثل قولك : إما أن يكون هذا 
المده زوجا وإما أن يكون فرداء 
وبعم هذه الاصناف الثلاثة أن فيها 
حكما بنسبة ممنى الى معني » إما 
بايماب وإثبات © أو سلب ونفي . 
فلايجاب في الحبلي هر الحكم 


بوجود ثيء أشيء » والسلب هو 








الشوق > وتوقان النفس > وامعنيان 
متقاربان . والحنتّان الرحم » وامرأة 
حثّانة ثمن الى زوجبا الأول » 
وتعطف عليه . والحئون : الشفوق. 

والحنان في اصطلاحنا هو العطف 
ورقة القلب © وهو لا يطلق إلا 
على المواطف الإنسانية. تقول 


الحكم بلا وجود ثيء لشيء. أما 
الإيماب في الشرطي المتصل فهو 
الحكم بلزوم احدى القضيتين 
للأخرى. وتسمى الأولى مقدما 
والثائية تاليا » والسلب هو رفع 
هذا اللزوم . والإيجاب في الشرطي 
النفصل هو الحكم بباينة احدى 
القضيتين للأخرى » والسلب فيه 
هو رفع هذه الباينة (ارة 


الشمرطي ) . 


عسع لم1 
تمع همع لم11 


رمد تمعدع1 ,مما ممع 


مث : مرجع الحنان الى القلب . 
أما الحساسية فمرجعها الى الحواس » 
والمتخيلة » رهي لا تطلق إلا على 
ما يحصل للنفس من خير ملائم أو 
شير مؤل. والمنان عاطفة عميقة 
دامة » على حين أن الحساسية اتفمال 
موقت يزول بزوال أسبابه » وان 
كان قويا . والرجل الشديد الاتفمال 
ليس بالفرورة حنون]» لآن 
الحنان يوجب المطف» والصداقة » 


والحب والرحمة » والمشاركة » وليس 
ذلك لازما لشدة الانفمال . قال 
( ديبو) : الجذب هو التعبير 
الفيزيولوجي عن الحنان » فأنت تمير 
عنه بالحركات الأولية الني تنزع بها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
واصله في اليونائية 
حاوره محاررة وحواراً جادله » 
قال تعالى : « قال له صاحبه وهو 
يحاوره » » والمحاورة : المجاوبة “أ 
مراجعة النطق والككلام في المخاطبةء 
والتحاور التجارب . لذلك كآن”لا 
بد في الحوار من وجود متكلم 
ومخاطب » ولا بد فيه كذلك من 
تبادل الكلام ومراجعته ٠.‏ وغايبة 
الحوار توليد الأفكار الجديدة في 


الحوار 


الى الثيء » أو بلمس ذلك الثنيء 
أو عناقه . فله اذن يحامة اللمس 
علاقة مباششرة . 

ويعتبر انان من الناحية النفسية 
عاطفة أولية بسيطة . 


عسهملةزه 
عنهوهلة 21 

لمت 

ذهن التكلم » لا الاقتصار على 
عرض الأفكار القدية » رفي هذا 
البجاوب توضيح للمماني » وإغناء 
آلمفاهم » يفضيان الى تقدم الفكر » 
يإذ1 كان المحوار تجاوبا بين 
الأضداد » كاللج ره والمشخص » 
وللشول والمضوس »© والحبه 
والواجب » سمي جدة ( رز : 
الجدل ) . 


في الفرنسي 
في الانكليذية 
في اللاتينية 
الحباء الحشمة واتقباض النفس 
من الشيء وتركه خوفا من اللوم 
فيه» وهو عند ( مسكويه): 
« انحصار النفس خوف اثيان القبائح 
والحذر من الذم » ( تهذيب الاخلاق 
ص م9). 
وقيل : الحباه صفة رجل يسثر 
ما ابتلي به من المعاصي > او يتن 
عن كشف ما يخصه من صلم 
الامور الباطنة» ولا سيا الأمور المتملقة 
بالحياة الجلسية , 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاثيتية 

الحياة في اللغة نقيض اموت » 
وهي النمو » والبقاء والمتقمة. 
والحي من كل شيء نقيض الليت » 


الحياء 


الحياة 


فك 


ماع لساظ 
ممع بعسمطة 
عمس 


وقد يطلق الحباء على امتناع 
المره عن التمدح با في نفسه مسن 
الكالات والفضائل خوف الظهورر 
يمظير الكير والاعجاب بالنقس . 

قال الجرجاني : الحا 
نوعان: نفساني» وهو الذي خلقه الله 
في كل نفس كالحباء من كشف 
العورة » وامائي» وهو امتناع المؤمن 
عل فمل المعاصي خوفا من الله 
( التمريفات ) ٠.‏ 

27 : الحجل ) . 


ذل 
كنآ 
الا 
والحي أيضا كل متكهيم ناطق » 
وفسروا قوله تمل : «وما يستوي 
الأحباء ولا الأمرات ع يقولهم : 


الحي هو المؤمن.» والمبت هو الكافر . 
ومن قتل في سبيل الله لا يحوز أن 
يقال له ميت » ولككن يقال لله 





عنده نفع ولا خير . 

١‏ - من القدماء من يرى أن 
من شروط الحي أن يكون له 
بئية » وهي الجسم المركب من 
العناصر على وجه يحصل من تركيبها 


مزاج معتدل . والبفية عندم مجبوع 
جواهر فردة لا يمكن تركب البدن 
بغيرها . ومنهم من يرى أن الحياة 
يحوز أن تخلق في كل واحد من 
الأجزاء الني لا تتجزأ» فا من 
موجود الا" وهو حي 2 لأن وَحْوَدءِ 
عين حياته ٠‏ وعلى ذلك فالحياة هي 
الوجود» وهي تعم المعاني » والهيئات» 
والأشكال » والصور » والأقرال » 
والأعال » والعادن » والنباتات » 
وغير ذلك , 

؟ - أما علاء الحياة المتأخرون 
فيروت أن الحياة هي مجموع ما 
يشاهد في الحبوانات والنباتانته من 
ات تفرق بينها وبين الجمادات » 
مثل التغذية * والنمو » والتناسل » 
وغير ذلك . 





واذا اطلقت الحباة على مجموع 
ما يشاهد في الحي من مميزات 
كالتغذية » والنمو» والتناسل » كان 
لها بالنسبة اليه ابتداء وانتباء » 
فبدايتها الولادة » ونهايتها اموت » 
وتختلف مدتها باختلاف الأشخاص , 

م - على أن الحياة قد تطلق 
مجاز] على تاريخ الفرد وسيرتته 
فتقول: حياة سقراط » 
وتعني بذلك مجموع ما اشتملت عليه 
سيرته من مميزات » وقد تطلق على 
تاريخ الأمة أي على مجبوع ما 
يشاهد في ماضيها من الاعتقادات » 
والتقاليد والمادات © وأماط المميشة» 
وال الممران . فكل مجموع من 
الطواس يشاهد فييا ميزات شبيهة 
بمميزات الموجودات المعضّاة يسمى 
حياة » كالحباة الفككرية » والحياة 
الاجتاعية » والحباة الفنية » والحباة 
الأدبية » وحياة الألفاظ وغيرها . 

؛ - وعلم الحياة ( البيولوجيات 
عنهملةن8 ) لفظ أطلقه ( لامارك ) 
على علم الأحياء » وهو يشتمل 
باعتبار موضوعه على علم النباث 
(عنوتمممة) وعلم الحيوان 
( منهماده ) > وباعتبار مسائله على 
علم الأشكال ( المورفولوجيا - 


#نههامطمره3 ) > وعلم وظائف 
الأعضاء (الفيزي لوجيا ءنعه1دنورط7 ) 
وأقسامها. أما ( بلدفن مزم«فله8) 
فقد سمى علمي النبات والحيوان يعلم 
الحياة الخاص ( تروهاه81 لدفععم5 ) 
وعلمي الأشكال ووظائف الأعضاءيملم 
الحياة العام ( ترهماما8 لدمعمم» ). 

ه - والفلاسفة في تعليل ظواهر 
الحياة آراء مختلفة : لمادهون يحعلون 
الحياة نتيجة للأسباب 
ركست ) والعيريون رارك 
إن الحباة قوة طبيعية مستقلة عن 
القرى الفيزي إيائية والكيمبائية » وان 
هذه القوة علة ما تتشاهدىيقي 
الحيوانات والتباتات من ميزاق . 
والاحيائيون يرون أن ما يشاهِدٍ 
ير الأشيله أسع ‏ الراه 
الحياة يرجع الى قوة الأحياء 
وهي النفس © ويسمى مذهيم 
ذهب الحياتية ( عسمتستهق ) , 

١‏ - أما الإحياء عند الصوفية 
فبو تملي النفس وتنورها بالأنوار 
الالمية . 

- وفرقوا بين الحياة الطبيعية 
والحباة الروحية » فقالوا: ان 
الحياة الطبيعية توجب على الموجوه 
الحي أن يحافظ على صورته » وأت 
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يؤالف الشسروط المحبطة به » على 
حين أن الطياة الروحبة توجب 
عليه مجاوزة هذء الشروط > والتفلب 
على ما يحيط به من العوائق » 
حتى يحسن حاله » ويرقى الى ما 
هو اشرف وأتبل . 

هم - والحباة في الكتاب 
امقدس تفيد معثبين : احدها طببعي » 
والآخر روحي » اما المعنى الارل 
فيقصد به الحياة الطبيعية او هدة 
الانسان على الأرض»” ومنه اخدت 
الاصطلاحات الآثبة : شجرة الحباة» 
وماء الحياة » واما 
إلثاني فيراد به السيرة الابدية المناقفضة 
لكل تازفر حوان ٠‏ لمن مكل 
ذلك قوله : الحباة هي الخير » 
والوت هو الشمر» وقوله : الحياة 
الابدية هي البقاء عند الل » وقوله 
في الامثال :)١8 - ١١(‏ في 
سبيل البد حياة » وقوله في لثميل 
يوحنا (11 - 730 ) : أنا القيامة 
والحياة » من آمن لي ولو مات 
فسيحيا » وقوله في المجيل يوحنا 
ايضا (14 - 5): انا الطريق » 
والحق > والحياة . 
الحباتية ) . 


وخيز الحياة » 


231 


في |الفرلينية 
في الانكليزية 


الحياتية مذهب من يقول إن 
النفس مبدأ الوظائف المضوية 
والوظائف الفكرية مما ٠.‏ وتطلق 
أيضا على المذاهب التالية : وهي : 

١‏ - القول ان فكرة النفس 
مؤلفة من اتحاد فكرتين احداهما 
فكرة المبدأ الذي يحدث الحياء » 
والأخرى فكرة الشبح أوالطيف الذي 
بفارق البدن وقت النوم . 

؟ - القول ان جميع الاجسام 
مشتملة على الحياة » وهذا شبية 
باعتقاد الطفل ان الحباة تعم ينع 
الموجودات » او باعتقاد الشموب 


ر: 


الحياتية 


الحيز 


عسمتستمة 
مسمتستمة 
الابتدائية ان لجسيع الموجودات 
الطبيعية نفوما شبيية بالنفس 
الانسائية . 

م - قول القدماء ان للمالم 
نفس كلية تحركه» را ككل 
فلك من الافلاك تقا تخصه . 

؛ - وتطلق الحياتية على 
مذهب تبلور (2ماره7 ) الذي 


رمم ان تجارب النوم © والاحلام © 
لوت 


هي الني اوحت الى الانسان 
النفس » وحملته على تقديس 





الامتداه ( عهد)؛8 ) 


راللكان ( ععدمءظ ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الحبطة الاحتياط » تقول احتاط 
الرجل » اي اخذ في اموره بالاحزم » 
رهي مركبة من التبقظ » والتحرز» 
وحسن التدبير » والحذر . قوامها 
تنبه المقل » واطلاعه على الحقيقة. 
والحبطة من امبات الفضائل © وهي 
والحكمة المملية بممنى واحد. واذا 


في الفركيتية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الحيوات في الأصل امم يقع على 
كل شيء حي © إلا أن علباء الحياة 
يقسبون الأحياة قسمين | كبيدين » 
ويسمون كلا” منها صنفاً ( ©نعه1© ) © 
وها صنف النبات » وصئف الحيوان . 
ويتميز صنف الحيوان في طيقاته 
المليا بالحركة * والحسلسية » 
والتمثّل > وعدم القدرة على التغذي 


الحيطة 


القيوكن 


لفان 


يننا 

اخذ الانسان في اموره بالاحرط 
والأحزم » اي اذا بنى عبله على 
الفكر والملم » امتطاع ان يمتنب 
عناطر الحباة في ثقة واطمثئان » 
وصير ورجاء , 


زر : الحكمة ). 


لمستمة 
لمتدتدم 
وتلقسنتسة بلمستحمة 


مباشرة . بمناصر غير عضوية. 
والإنسان حيوات » إلا أنه بتميز 
عن غيره من الحيوانات بالنطق . 
لذلك كان من عادة الملماء إخراج 
الإنسان من صنف الحيوان » فاذا 
أطلقرا اسم الحيوان» دلوا يه 
اضمارا على جميع الأنواع الحيوانية 
ما خلا الإنسان , 


والحيوان عند القدماء جسم نام 
حساس متحرك بالإرادة ( تمريفات 
الجرجاني)» فالجسم جنشش “والنامي فصل 
يخرج الأجسام الغير النامية » كالحجر 
ونموه من الممادن » والحساس قصل 
يخرج الجسم النامي الذي لا حس 
له » والمتحرك بالإرادة مساو 
للحساس . وقد عرقوا الحيوان 
أيضا يقوهم : انه مركب تام » 
متحقق الحس والإرادة » وعرقوه 
أيضا بأنهد ما يختص بالنفس 
الحيوائية » لاف للإنسان الذي 
مختص بالنفس الناطقة . وما سوى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الحيوي هو المنسوب الى الحي » 
وهو في اسطلاح المحدثين المتملق 
بالحياة أو المقرّم الحياة. مثال 
ذلك قولهم : م يتصف علم وظائف 
الأعضاء بالصفات العلمية الصحيحة» 
إلا عندما اعتبر الظواهر الحيوية 
مقيدة بقوانين طبيعية ٠‏ 





الجيري 


فيليا 


الاننات من الحيوانات يسمّى 
بالحيوان الأعجم . 

والحيواني هو المنسوب الى 
الحيوان تقول : الأرواح الحموانية 
( #تمستمة كاتتومة ) وهي اجسام, 
لطيفة منبعها تجويف القلب الجسماني» 
وتنتثير بواسطة العروق الضوارب 
الى سائر أجزاء البدن ( تعريفات 
الجرجاني) » والحيوانية (ة؛نلهسنهم ) 
هي بجموع ما نشاهده في جنس 
الحيوان من ميزات » وهي طبيعة 
الحيوان » ومقوماته الذاتية 
والحيوائية هذا المعنى نقيض الإنسانية . 


الحاذلا 
اللا 
تلاتلا 


والحبوي أيضاً هو الذائي للحياة » 
أو الشرط اللازم الذي لا تقوم 
الحياة إل" بهء ومشاه أيض) 
الشروري, الذي لا يمكن الاستغناء 
عنه » مثال ذلك : اذا كانت احدى 
الحقائق ضرورية لإثبات مذهب ٠ن‏ 
المذاهب قبل يجازاً اهها بالنسة اليه 


نا 


حيوية . ومن قبيل ذلك قولنا: 


الموقف الحبوي » والمسألة الحيوية » 
واللبدأ الحيري * الخ .. 

والحيوية ( #دطذلهةلا ) مذهب 
من يرى أن ظواهر الحياة تختص 
بمميزات معبنة . فمن أصحاب هذا 
الرأي من يقول أن في كل موجوه 
حي مبدأ حيويا ( لقاته عم ءملوط) 





الحيوي في تظرم هو اموجه 
لظواهر الحياة ( مدرسة موتلليه )» 
ومنهم من يقول إن لظراهر الحياة 


ميزات خاصة تفصل بينهبا وبين 
الظواهر الفيزيائية والكيمبائية فصا 
جذريا ؛ وهي تدل على ان في 
الوجود الحي قوة حيوية 
( علفام عمودر ) لا يمكن إرجاعبا 
الى القوىه المادية الجامدة . 
ومذهب حيوية الادة 
و1100 ) مذهب من يرى 
ان المادة ذات حياة» اما لأنها 
كذلك بذاتها» واما لأنها تشارك 
النفس الككلية في افمالها . واول 
من استممل هذا اللفظ كودورث 
0# ) . والملاء كثيراً ما 
يطلقو: نه على طبيعيات الرواقين . 


2 


ار 





الخارج والخارجي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الخارج من كل ثيء ظاهره » 
وهو تقيض الداخل والباطسن . 
فالخارج من الجسم ظاهره المرئي 
وسطحه © والداخل مئه ياطئه , 
والخارجي هو المنسوب الى الخارج» 
وله في اصطلاح الفلامفة عدة معاك: 

١‏ الخارج ام الخارجي هو 
الظامر » وهو مقابل للداخَسَلَ 
والباطن » ومنه في علم التشسريح 
الجواس الظاهرة ( قعد:ء مدء8 ) 
أي الحواس الموجسودة على سطح 
البدن ( كاللمس » والبصر » والسمع» 
والشم » والذوق ) »> والحواس 
الباطنة ( معصعاهة عمء8 ) أي 
المواس ذات الأعصاب المنبئة داخل 
النسج ( كالحس العضلي والمفصلي 
الخ ) » ومع ذلك فان الحواس » 
ظاهرة كانت أو باطنة » ليست 
غارجة عن البدن» وافاهي 


آله 


رمعم عع رتسع لم6 8 


لقهمععظ 


مسد نجظ ,مقع مده 7 


مله , / 

؟ - ولغارجي في علم لتق 
هو ما كان وجو-ه متقلاً عسدن 
معرفتنا به » والداخلي أو الباطني 
هو ما كان وجوده تايما لإدراك 
اللدرك » أي مضافا الى شمورء. 
لذلك قبل في نظرية المقل اللاشخمي 
آنَ“ْهُذًا العقل هو العقل الخارجي. 

م - والخارجي هسو الشيء 
المحسوس والواقمي » وهو الموجود في 
الاعيان لا في الاذهان » ويقابله 
الذمني او العقلي او الخيالي » ويطلق 
اصطلاح العام الخارجي ( 340590 
تنمغن»ه ) على مجموع الأشباء 
الحسومة التي ندركها يحواسنا أو 
تتصور ان ادراكها با حواس_مكن. 
وتسمى هذه الأشياء بالأشياءالخارجيةور 
ويسى ادراكنا لما بالإدراك 
الخارجي » بحلاف الإدراك الداخلي 


الذي يطلق على ما ندركه بالشعور 
والوجدان : 

؛ - والخارجي مرادف للظاهري 
(عدونعد»:8) وهو أيضاً ما ليس 
يحزءالماهية ولا نفسها » ولا هو معنى 
من العاني الداخلة في تعريفها » 
ويسمسّى بالعرضي » ويقابله الباطني 
والأصيل ولذاتي ( عدونعدن»هم1 ) 
ويعرفون الذاني بقولهم : هو ما 
ليس بخارج عن الشيء حتى يشمل 
ما هو جزء الشيء » وما هو عين 
الشيء » فيدخل فبه الجنس والفصل 
والنوع , 

ه - والخارجي في علم ما بد 
الطبيعة ما هو موجود بذاته والذاقية7! 

١‏ - والخارجي” أيضا ما كان 
معتقد؟ الخوارج » وم فرقة من 
كبار الفرق الإسلامية لزمهم هذا 
الاسم لخروجيم على الناس » وقيل 


الخوارج عامة قوم من أهل الأهواء 
لهم مقالة واحدة , 

) والخارجية ( مم84‎ - ١ 
صفة لما هو شخارج أو ظاهر»‎ 
ويطلق هذا الاصطلاح على ما‎ 
تنصف به مدركاتنا من الصفات‎ 
الموضوعية » أو يطلق على القضية‎ 
التي يكون فيها الحكم على الأقراد‎ 
. الخارجية‎ 

ه - وبالاخراج أر التخربج 
( دملتدتمل4ءظ ) في علم النفس 
هو إظبار الحالات الداخلية والتمبير 
تمنها . ولهذا التخريج طريقارن : 
الأول هو الانتقال من الانطباعات 
اتفظيّةُ الذاتية الى التصديق المضمر 
بوجود حقيقة موضوعية خارجية » 
والثاني هو التعبير عن المواطف 
والاتفعالات بالظواهر 
تسيراً إراديا أو غير إرادي . 


الخارجبة 


الخارق للطبيعة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
كل ما خالف العادة فهو خارق» 
والفرق بينه وبين المعجز ان المعجز 
يقارن التتحدتي * والخارق لا يقارنه . 
ويطلق الخارق على ما يخرق 
نظام الطبيعة كالمعجزات والككرامات 
والارهاصات » فهي خارقة للنظام 
الطبيعي المعلوم ٠.‏ تقول الحقائق 
الخارقة الطبيمة ( -دهدعده كاذ6ل9 
وعاله, ) أي حقائتى الوحية 
والايمان . 
والخارق للطبيعة مرادف للمَقَارق» 
وهو ما دل على الموجودات 
الروحانية المعر"اة عن المادة» ولواحق 
المادة » كالعقول السماوية والأرواح 
عند الفلاسفة القدماء فبي » وان 
كانت مخلوقة لل ومتملّقة بقدرته » 
الا انها تحاوز حدود الطبيعة , 
ولكن الخارق قد يطلق على ما 


ليت 
أمكقمع مس3 


جارز قدرةالانسان (اععسهمم؛24) 
لا على ما يجاوز فظام الطببعة 
كقدرة بمض الأقراد على الاتصال 
بعالم الغبب © أ قدرتهم على قراءة 
الأفكار » او اتصافهم يسرعة 
الكثشف والالهام . وقد سميت هذه 
الامور بالخوارق للمجاوزتها قدرة 
الانسان » لا لمجاوزتها قدرة الآهة . 
ككل ما كان متملقاً بقدرة الانسان 
تقبو طبيمي له » وكل ما جارز 
قدرتم فهو خارق لطبيعته» ولككن 
الخارق الطبيعة لا يخرج عن كونه 
مراداً لل » لأن كل ما يمري في 
املك والملكوت » فهو فمل الله 
واختراعه » واذا قلت ان الله قادر 
على كل ثشيء كان لا يدث لك من 
القول انه تمالى قادر على خرق 
العادات ٠‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
خص' الثيء خصوصا نقيض عم" 
وخصه بالشيء يخصه خصا رخصوصا 
وخصوصية : أفرده به دون غيره » 
وخص” كذا لنفسه : اختاره فبو 
!ص . والخاص عند الأصوليين كل 
الفظ بع لمعنى مملوم على الاتفراد. 
والمراد بالمنى ما وضع له اللنظا 
عبن كان أو عرضاً . والمصواف 
بالانفراد اختصاص اللفظ بذلبَك 
المعنى > وائما قيد بالانفر اذ لخم 
عن المشترك ( تعريفات الجرجاني ). 
اذا كان اللفظ موضوعا بوضع 
واحد لواحد أو لكثير عحصور كان 
خاصا » وهذا يخرج المشترك بالنسبة 
الى معانيه المختلفة . والخاص عند 
المنطقبين هر كون أحد المفهومين 
أقل شمولاً من الآخر » اما مطنقا 
أو من وجه واحد » ويسسّى ذلك 
المفهوم خاصا » وأخص» كالتسوع 
بالقياس الى الجنس فالجنس عام 
والنوع خاص وكل واحد من 


الخاس 


4ه 


تدعام ,( زفه ) متصمءط 
لمعممة ممم 
طلععم5 ,وس تتمعط 


المرض اللازم والمفارق ان اختص 
بأفراه واحدة فهو خاص. وعلى 
ذلك فان الشيء قد يكون خاصاً 
بشخص وإحد > أو يكون خاصا 
بعدة أشغاص » وقد يكون الشخص 
استعداد عام لاكتساب جنيع 
الملوم » أو يكون له استمداد 
خاص لملم دون علم . ولككن 
القضية المنطقية التي يككون الحكم 
فتها على بعض أفراد الموضوع تسمى 
في اللغة المربية بالفضية المزئية لا 


بالقضية الخاصة . 
فالخاص إذن نقيض العام 
وهو ها يشمل توعا واحداً 


أو فرداً واحداً » أو عدداً حدود 
من الأقراد » مثل قولك : المصلحة 
الخاصة » فبي إما أن تكون مصلحة 
فرد واحد » أو مصلحة عدد نحدود 
من الأفراه » بخلاف المصلحة العامة 
التي تشمل جميع الأفراد» ومن 
قبيل ذلك قوفي مدرمة خاصة » 


أو سيارة خاصة » أو اجتاع خاص. 

والخاص هو ما يصدق على 
حالة واحدة أو على عدة حالات 
من نوع واحد » ويرادفه المحدد مثل 
قولك : البحث الخاص »2 أو قولك: 
ان للمباديء العامة تطبيقات خاصة” » 
أو قولك : هذه الحالة احدى 
الحالات الخاصة التي ينطبتى عليها 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

الخاصة خلاف العامة » والدي 
تخصه لنفسك » وخاصة الثيء ما 
مختص به دون غيره وخاصة الملك 
اللقربون من رجال دولته » وجمعه 
خواص . وخواص العقاقير قواها 
الني تؤثر في الأجسام » والتاء في 
لفظ الخاصة ليست للتأنيث » بل 
للنقل من الوصفية الى الاسمية . 

ويطلق لقظ الخاصة عند المنطقيين 
على معنيين ( ر : منطق انشفاء لابن 
سينا » المدخل » ص : م - 4ه) 
الاول ما يختص بالشيء بالقياس 


الخاسّة 


هاه 


المبدأ العام . 

والخاص هو المتميز أو المتفوق 
على غيره » تقول ان لهذا الأمر 
قبمة خاصة في عبني » وان لي بهذا 
الأمر عناية خاصة » وتمني -بذلك 
انك تفرد هذا الأمر عن غيره 
وتحله منزلة عالية . 

(ر: الجزئي > والنوعي ) . 


غاغتعمممه ( بتوطنة ) عتمي 

تمعتعممم! لزامعومم8 يمع وووط 
عهاعممه2 مم8 رتسساتمموبط 
الكل مسا يغايره » كالضاحك 
بالقياس الى الانسان » ويسسى 
خاصة مطلقة » وهي التي عدت من 
الكليات الخمس ( أعني الجنس » 
والتوع » والفصل » والخاصة » 
والمرض العام ) ويقايليبا المرض 
العام . قال اين سينا : « وأما الخاصة 
فهي الكلي الدال على نوع واحد 
فيجواب أي ثيء هو» لا بالذات 
بل بالعرض © اما نوع هو جتس 
كتساوي الزوايا من المثلث لقامتين 
فانه خاصة للمثلث وهو جنس» 


واما توع ليس هو يجنس مثل 
الضاحك للانسان وهو خاصة ملازمة 
مساوية » والكتابة » وهو خاصة 
غير ملازمة ولا مساوية بل أنتقص » 
(التجاةء ص: ولح هل)ء 
والثاني ما يخص الثيء بالقياس الى 
بعض ما يغايره ويسمى خاصة 
إضافية وغير مطلقة » كالشي بالنسبة 
الى الانسان » فهو موجرد أبضاً في 
غيرء » وأفضل الخواص ما عم 
النوع واختص به وكان لازم) لا 
يفارقه . وقد يكون الشيء بالقياس 
الى كلي خاصة » وبالقياس الى .ما 
هو أخص منه عرض عام . [2© 
ذلك ان المي والأكل من. خواص 
الحبوان » ومن الاعراض العامة 
بالقياس الى الإنسان . 

قال الجرجاني في اك 
الخاصة كلية مقولة ل أفراد 
واحدة فقط قولاً عرضيا 
سواء وجد في جمسع أفراده كالكاتب 
بالقوة بالنسبة الى الاننان 2 أو في 
بعض أفراده كالكاتب بالفمل بالنسبة 
اليه .. وقولنا : فقط » يخرج الجنس 
والعرض العام لأنها مقولان على 
حقائق © وقولنا : قولاً عرضيا » 
يخرج الاوع والفصل لآن قوفما على 





حقيقة 


كله 


ما تحتها ذاتي لا عرضي 2 . 

وللخاصة عند آرسطو أربعة 
معان لخصها فرفوريوس في كتاب 
ايساغوجي > وهي : 

١‏ - ماهو موجود لنوع واحد» 
لكنه مع ذلك لا يوجد لكل » 
بل لبعضه. ويككون مما يحوز أن 
يكون لذلك البيض » مثل المهندس 
للانسان . 

؟ - ما هو موجود للنوع 
كله ؛ لكنه مع ذلك يوجد لقيره 
كذي الرجلين للانسان بالقياس الى 
الفرمن + 

م - ما كان موجوداً للنوع 
كله » وله وحده» لا دائ) بل 
مواقا كبياض الشعر بالقياس الى 
الإنسان , 

ما كان موجوداً للنوع 
كله » وله وحده دام في كل وقت» 
كالضاحك بالقياس الى الإنسان . 





ذ منطق ( البور رويال ) 
بهذا التصنيف » إلا أنه غير الأمثلة 
ققال في شرح امعنى الرابع 
من ختواض ..الدائرة وها أنه 


تكون الخطوط اللمنتدة من مركزها 


: ان 


الى حيطا متساوية دام) » فقبل في 
الاعتراض على هذا المثال انه تعريف 
للدائرة لا خاصة بالقياس الييبا» 
اللي إلا إذا وضمت للدائرة تعريفاً 
آخر كنا فمل (آرنولهد ) 
و(نيكول) بقولم) ان حيط 
الدائرة هو الخط الذي يرسمه طرف 
الخط المستقم على السطح المستوي » 
حين يل طرفه الآخر ثابتا » 
والدائرة هي السطح المحاط بالخط 
المرسوم على هذا النحو. ومن 
أمثلتهم أيضا ان من خواص الثلث 
القائم الزاوية أن يكون مريم 
وتره مساويا لمجموع مريمي ضلعية 
القامين » وهذا أيضا قول ناقص لا 
يكن إتامه إلا بقولنن| انلمَتق 
الخاصة لا توجد الا للمثلث القائم 
الزاوية وحدء . 

عل أن القصود بالضاحك 
بالقياس الى الانسان امكان الضحك 
لا الضحك بالفمل © والمقصود 
بالهندس بالقياس اليه أيضا قدرته 
على تعلم الهندسة لاعلمه بها بالفعل» 
والمقصود بدياض شعره استعداده 
اذلك لا اتصاقه به بالفمل ٠.‏ وأحرى 
الأثياء باسم الخاصة ما كان للنوع 
كله » وله وحدم دائًا . وتسمى 


قلف 


هذه الخاصة بالخاصة 
( عسو تممه ١)‏ 
وفرقوا بين الخاصة ( 14:4مه8 ) 
والخاصية ( #نتعدانه مط ) بالحاق 
الباء » فقالوا : ان الخاصية تستممل 
في اللوضع الذي يكون فيه السبب 
يجبولاً » فاذا قال بعض الأطباء ان 
لهذا الدواء خاصية يعمل بها » عنى 
بذلك انه يعمل بسبب بول لأثر 
مملوم » يخلاف الخاصة فانها تطللئق 
على الأثر وهو أعم من أن يكون 
سيبه معلوما أو يجبولا . يقال ما 
خاصة ذلك الشيء أي ما أثره النائيء 
عه . فالخاصة بهذا المعنى أعم من 
الخاصية . وتجمع الخاصة على خواص» 
وَالخاضصِية على خاصيات . 
والخصوص نقيض العموم » 
وعرفوه بقولهم هو احدية كل ثيه 
عن كل شيء بتعينه 6 فلكل شيم 
وحدة تخصه ( تعريفات المرجاني). 
والخصوصية حالة الخصوص » 
وخصوصية الشيء خاصيته. والاخبار 
أربعة : خبر مخرجه مخرج الخصوص 
ومعناء معثى. الخصوص © وخير 
ترجه مخرج الميوم ومعناه معنى 
العبوم » وخبر مخرجه تمرج الخصوص 
ومعناه معنى العدوم » وخبر مخرجه 


الميزة 


ترج الميوم وممناء معنى الخصوصض 


وقد يعتبر يحسب المفهوم » ويطلق 


زر: كتاب الحيدة لعبد المزيز أيضا عند المنطقيين على كون القضية 
الكناتي » ص إلا - 95) . مخصوصة حملية كانت أو شعرطية 
والخصوص قد يعتير يحسب (ر : لفظ المموم ) . 
الصدق © وقد يعتبر يحسب الوجود» 
الخالس و نحش 

في الفرلسية 0 

في الاتكليزية عت 

في اللاتينية منصتاط 


خلص خلوما وخلاصاً مفه 
وزال عنه شوبه . والخالص ل[ 
الألوان ما صفا ونصم © وتحققه 
أن كل شيء يتصور أن يشوبه غو© 
فاذا صفا وزال عنه ما يشوبه سمي 
خالصاً. وقد يسمى محضا لآن 
الحض كل شيء خلص حت لا 
يشوبه شيء يخالطه » تقول لبن 
محض أي غالص لا يخالطةه ماء. 


وتقول في علم الكيمياء : الأجسام 
الخالصة أي الأجسام الني لا يشوبها 
غيرها . ومنه اللذة الخالصة » 


واللذة المحض » وهي اللذة التي لا 
يشوها أل . ومنه العلوم الخالصة 


قله 


أي الملوم المستقلة عن تطبيقاتها 
كالرياضيات الخالصة » ومنه أيضا 
الملكات المقلية الخالصة » أي 
آللكات الي لا يشوبها شيء من 
القوى الحسية أو الانفعالية » وتقول 
المقل الخالص » أو المقل المحض » 
وتعني بذلك قدرة العقل على إدراك 
الأشياء الخارجية ادراكا عحض) لا 
يشوبه شيء من الصور الجسمانية » 
والمعرفة الخالصة عند ( ديكا 
هي المعرفة البريئة من شوائب 
الحس . وذ الاصطلاح في فلسفة 
( كانت ): معني خاص قال: كل 
معرفة لا يشوبها شيءه غريب عنها 


بت) 








فبي معرفة خالصة أو ممرفة 
محضة © والممرفة الخالصة اطلافا 
هي التي لا يخالطها عمرما شيم 
من التجربة أو الإحماس . وتسمى 
بالمعرفة المسكنة قبلي بتامها » وقال 
أيضا : كل تصور لا يخالطه شيء 
من التجربة قهو خالص أو بمحض 
«المعنى المتعالي . فيناك اذن حدس 
خالص للزمان والمكان » وتصورات 
خالصة للذهن » ومعقولات شالصة 
للمقل المحض © ومياديء خالصة 
أو محضة تصدق على مادة التجربة 
من غير أن يكون صدتها مبنيا 
على شيء ١‏ 
ومعنى ذلك كله ان الخالص أو 
المحض عند ( كانت ) هو المجرامالديّلا 
يشوبه شيء من التجربة 2 وهو 
مرادف للقبلي ٠‏ 


والأفمال الأالصة في علم الأخلاق 





في الفرنسية 
في اللاتينية 
الخام من كل شيء جديده الذي 


م يعالج ول يذب © وكل شيء م 


الخام 


كله 


تقيض الأفمال التي تشوبها الشوائب 
من دنس وقذر ونحوها 2 فبي 
خالصة لأا بريثة من كل ما 

وقيل أيضاً الخالص ما أريد به 
وجه الله تمالى » وقيل الخالص هو 
الذي لا باعث له إلا طلب القرب 
من الحى . والخالص هو الصافي من 
جمبع الككدورات كالرياء والحزن » 
والشرك > والباطل © والمتكر » 
وغيرها . 

والفن الخالص هو الفن المؤلف 
من صور وأشكال غير مستوحاة 
من الطبيعة » ويسمى بالف التجريدي 
أو الفن المجرد . 

والشعر الخالص هو الشمر القائم 
على موسيقى الألفاظ يممزل عن 
معانيها . 


تلننا 
كنا ناه 
تتناوله يد الصناعة فهو خام كالماس 
الذي لم يصفل » والحجر الذي م 


ينحت © والجلد الذي لم يدغ » 
والثوب الذي لم بقصر . 

وقد استعرنا هذا اللفظ فأطلقناء. 
على كل شيء لم يتناوله العقل بالملاج 
والتبذيب » فالخام في علم النفس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتيثية 


الخبر ما يلقل ويتحدث به قولا 
أو كتابة » وعند المناطقة ما يمتذل 
الصدق والككذب . وجمعه أخبان 
ويطلق الخبر عند الأصولبين وَالمتْطقينٍ 
والمتكتمين مما على الكلام التام 
الفير الانشائي » فمسن ل يلبث 
الكلام النفمي يطلقه على الصيغة 
الني هي قسم من الكلام اللفظي لا 
غير » أما من يلبت الكلام النفسي 
فبطلقه على الصيغة © وعلى الممنى 
الذي هو قسم من الكلام النفسي ٠‏ 

وقد يميء الخبر بمعنى الإخبار 
أي الشف والإعلام» كما في قولهم : 
الصدق هو الخبر عن الشيء على ما هو 


به ٠.‏ ومنه وزارة الإخبار أو 


هو الحدث النفسي المباثشر الذي لم 
يتناوله العقل بالعلاج والانضاج » 
والحادث الحام في اصطلاح اللتطقيين 
هو الواقع بالفمل » وهو مغتلف من 
الظاهرة لأنهحسّي والظاهرة تجريدية. 


الخبر 
دمع عدممطظ ردم مس جمكمة 
دم متعدسيهظ ردم#مسم هكم 
وناهتعصسمظ ,مأندمموكه1 


الإعسلام -رمكمة! عق عمف امساح 
هصم مم . 

وقد عرف العتزلة الخير بترلهم: 
انه الكلام الذي يدخل فيه الصدق 
الككذب . وعرفه بعض المتأخرين 
بقوله : إنه ما تركب من أمرين 
حكم فيه بتسبة أحدهها الى الآغر 
نسبة اخارجية يمسن السككوت عليها. 
وأحسن التعريفات في نظرنا قول 
المنطقيين : اخبر هو ما يحتمل الصدق 
والكذب . 

والخبر ثلاثة اقسام : الأول هو 
ما بعلم صدقه » وهو إما ضروري 
وإما نظري © والثاني هو ما يلم 
كذبه » وهو كل خبر مخالف للا علم 


لفلف 


صدقه . والثالك هو مالا يعلم 
صدقه ولا كذبه. وقد اعترض 
يعضوم على هذا التقسم كقال » كل 
غير لا يعلم صدقه فهر كذب قطما 
وقساده ظاهر. 

والخبر عن الرسول في اصطلاجح 
الأصوليين على ثلاثة أقسام : الاول 
هو المتواتر » وهو الخبر الثابت على 
ألسنة قوم لا يتصور تواطؤهم على 
الكذب فبه » والثاني هو المثهور» 
وهو الكلام الذي سمعه من الرسؤل 
واحد » وسمعه من الواحد جباعة » 
ومن تلك الجاعة أيضا جاعة الى 
أن يلتبي الى المتمسك . وهنا 
الخبد المشبور يوجب الطبأنينلة 
والترجيح ولكنه دون الخبر الوا 
قرة » والثالثك هو الخبر الواحد * 
وهو كل غير يرويه الواحد أر 
الاثنات فصاعد » ولا عبرة العدد 
فيه بعد أن يكون دون المتوائر 
والمشهور » الا انه يكفي لإيحاب 
العمل به دون العلم اليقبني ٠‏ 

والخبري ( عدونامهطتردمة ) 
هو التسوب الى الخيرء ومنه 
التركيب الخيري . وهو الذي يكن 
أن يقال لقائله انه صادق فيه أر 
كاذب «دواما ما هو مثل الاستفهام 


والالاس والتمني والترجي والتتهب. 
ونمو ذلك فلا يقال لقائله 
مادق او كاذب الا بالمرين مطهيل 
زان سينا » الاثارات » غ مق 
والتركيب الخبري عند ه 

ثلاثة أقسام» الاول هو 

الذي يحكم فيه بآن ممئ سهرل 
على معنى أر ليس بمحمول عليه * 
مثاله قولنا: ان الإنسان حبوان » 
وإن الانسان ليس يحيوات .٠‏ 
والثاني والثالك يسمونها الشرطي» 
وهو ما يكون التألبف فيه بين 
اخبرين .. احدهما يلزم الآخر ويتبعه. 
هذا يسمى بالشرطي المتصل 
والوضمي » وأحدها يعاتد الآخر 
ويبايتوهذا يسمى الشرطي المنفصل» 
مثال الشرطي المتصل قولنا: اذا 
وقع خط على خطين متوازيين كانت 
الخارجة من الزوايا مثل الداخلة 
ولولا ( اذا) و (كانت ) لكان كل 
واحد من القولين خبراً بنفسه . 
مثال الشرطي المنفصل » قولنا : 
إما أن تكون هذه الزاوية حادة 
أو منفرجة أو قائّة ٠‏ واذا حذفت 
(إما) و(أو) كانت هذه القضايا 
فوق واحدة . ( ابن سينا » الإشارات 
ص : م؟ - عم ) والحكم الخبري 


( عناوائه292 عمعسعودل ) هو 
الحكم الذي يعبر عن وجود اثبات 
أر نفي دون نظر إلى ضرورة او 
امكان. وتسسّىالقضية الصادقة “موجبة 
كانت أو سالبة» بالقضية الخيرية * 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
خبل خبلا أصابه الجنون فهو 
خبل وأخبل » وخبله الحزن أفسب 
٠‏ والخيل ‏ عند الفلامفة ضباف 
0 شفازء » .وهو لا 
بز يضعف وظائف المقل فحسَبٌ7 
بل يتميز بفقدان تماسكها وانهدام 

يناه . 

ويطلق اصطلاح الخبل المبككر 








أو القضية الوجودية» وهي في 
مقولات ( كنت ) وسط بين جمتي 
الإمكان والضرورة » والخير في علم 
( السييرنقيكا ) عنصر من عناص 
المعرفة متعلق بموضوع مملوم . 


الخبل 
ععمعضعط 
نمع وعم 


نامعمع م 


( 6“مءممم ع#عمعم26 ) على الضف 
المقلي الذي يصيب المراهقين » من 
م “مظامره ضمف الوظائف 
المقلية » يقلة الاتفعال » والانطواء 
عل التفس » ويقابله خبل .الشيخوخة 
( عللم34 مممعسمم ), 


(د : الجنون ) . 


يف 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


خجل الرجل خجلا فعل فملا 
فاستحى منه ودهش وتمير . وخجل 
الرجل إذا التبس عليه أمره » قال 
ابن سبده : الخجل أن يلتبس الأمر 
على الرجل فلا يدري كيف المخرج 
منه . يقال : خجل فا يدري كيف 
يصنع »وخجل بأمره عي" . والخجل 
الكسل والتواني عن طلب الرزق » 
وهو مأخوذ من الانسان الخجلل 
الذي يبقى ساكتا لا يتحرك. ولا 
يتكلم . 
والخجل في اصطلاحنا أن يضيع 
الانسان ثقته بنفسه » ويفقد اتزانه» 
ويضطرب في أفماله » وهو مصحوب 
بالخوف » الا أنه مختلف عله» 
وهو يدل على صراع عميق بين 
الإرادة والموائق التي تعترضها . 
والسبب في حدوئه شعور المره 
بنقصه وعجزه عن بلوغ الغاية الني 
.يتصورها » ولولا إدراكه هذه الغاية 
مع شعوره بنقص ومائله لما خجل» 


الخجل 


روفلا 


انل نسل 
ونة تست 
0 
ولولا رغبته في توكيد ذاته ما 
اضطرب من الحياء. 

والحجل يندر في زمن الطفولة * 
ويكثر في زمن الراهقة » ثم يبلغ 
نايته عند نسو شخصية المراهق 
وشموره بالحاجة الى إرضاء الناس 
أو التفوق عليهم . 

ومن صفاته أنه اجهاعي بالذات 
لا يتكون إلا" بين الانسان والانسان» 
وهو يتبدل بتبدل ظروف الحياة » 
وشسروط البيئة الاجهاعية » ودرجة 





الوعي والثقافة  .‏ وهو مصحوب 
بتبعثر النفس > وتشلت الفكر» وتبده 
الإرادة . 


وأدنى دزجات الحجل المذر » 
والحباء يمده » وفوق ذلك الارتباك 
والارتجاج . 

والفرق بين الخجل والحياء أن 
الخجل اضطراب مصحوب بالخوفب 
والدهش والتحير » وهو يحصل للمره 
عند شعوره بالعجز عن هلاهمة 


الواقع قبيحا كان أو جني . على 
حين ان الحباء هو الشعور بالشيء 
القبيح والاشفاق من مواقت » 
والنفور عنه » قله إذن معنى 
أغلاتي » وهو دلالته على التوبة 
والحشمة » لذلك قال الني : الحباء 
شعبة من الإيمان » وإذا لم تستح 
فاصنع ما ثلت » وسبب ذلك ان 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في الاتينيا 


خدعه ختله والحق به الكروه 
من حيث لا بعلم ؛ وخدعت الأمور 
اخثلفت » وخدعث عيثه غارت » 
وخدعث الشمس غابت ٠.‏ وشادعه 
خداعا مثل خدعه . وهو أن يظبر 
المره خلاف ما يخفيه » وان يستعمل 
المكر والحيلة . 

وخداع الحواس ( وعك عمهتمسلال؟ 
كدءه) في اصطلاحنا تأويل 
الاحساسات تأويا ميئا » وسيبه 
الاضداع بالظواهر ويرادفه الخطأ 
والضلال والوثم ( ر : هذء الألفاظ). 


الخداع 


لفن 


من لا يستحي لا يكون له حياء 
يمنعه عن المعاصي والفواحش »> فمن 
| يمتح من العيب ل يفش الغار ‏ 
وهذا اشعار بأن الذي يردع الإنسان 
عن مواقعة السوه هو الحباء» فاذا 
انخلم عنه مال الى ارثكاب كل 
ضلالة وتماطي كل سيئة . 


موزوب !11 
دوتوسطل1 


سمللا 


وأخطاء الحواس ار اغلاط 
الحراس ( تصعد نعل وتتعمظ ) هي 
الادراكات المباينة للحقيقة » مثال 
ذلك رؤية الساكسن متحركا » 
والخقيف ثقيلة » والخط المستقم 
متكسرا الخ . وهي كلها أخطاء 
ادراك لا اخطاء إحساس. وكل 
خطأ في الإدراك أو الخكم ار 
الاستدلال اذا كان طبيميا أي ناشنا 
عن الداع الانسان بالظواهر » فبو 
ضلال » وهو عند علياء النفس تخالف 
للوم والهلوسة ( ددهم سطلة8 ) 


وهو أن يتمثل الرجل في ذهنه 
صورا كاذبة أو ظواهر غير حقيقية 
يتوهم انها موجودة في العام الخارجي 
وهي غير موجودة . وعكس ذلك 
صحيح » لأن الإنسان قد يتصور 
المعدوم موجوداً » كا يتصور 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

الخدر فقدانت جزئي ار كلي 
للاحساسات الواعية » وهو عام 
يشل الجسم كله © أو موضمي 


الخدر 


يشمل منطقة معينة منه » اوختاصم 


يشمل حاسة واحدة . 

ويطلق الخدر في عرف اكثر 
العلباء على فقدان احساس اللمس 
والاحساساتالمجتمعة فيه م كالاحساض 
بالضغط » والاحساس بالحسرارة 
والبرودة » والاحساس بالألم. اما 
فقدان الاحساس البمري © فيسمى 
يمسب درجاته وأنواعه بالعمى 
الكلي (6:سهسة ) © والمسى 
الجزئي (عاممراطسصة) وعمى 
الألران علوم مسممطة) . 


4. 


الموجود معدوما . وهذا التصور 
العدم الوجود يسسّى بالهلوسة السلبية 
( #شدوغم عمةممةسالدظ ) >“ 
فكأت هناك شيطانا ماكر يخدعنا» 
ويضلنا » فبعبث بحواسنا ثسارة 
ويادراكنا أخرى.. 


عأغطاعمة 


مامه طتوع وسة 


واما فقدان الاحساس السيمي فيسمى 
بصم اللحن ( ملهده؟ غاتةعد5 ) » 
أوااما فقدان احساس الثم فيسمى 
( أتصومصة ) »> واما فقدان احساس 
الذوق فيسمى (عتسعسهة ) . 
والخدر بوجه عام تتيجة حالة 
عضوية او نفسية © فاذا كان نتيجة 
خلل عضوي كات سطحيا 
او مركزيا. واذا كان نتيجة 
حالة نفسية سمي بالخدر المنسق 
( عدو مصغادر عتغطاوعمة ) وهو 
لا يشمل جميع ايات العصب 
الواحد » ولا جبيع وظائف 
الحاسة الواجدة فحب 2 يبل 
يشل جملة من الاحساسات 





التي تجمعها صفة نفسية واحدة 


كنقدان الاحساس بالأشياء 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الخدمة عمل يقوم به الفرد 
اليتتفع به غيره ». ومنه الخدمات 
الاجتاعية وهي الأعمال التي يقوم 
بها الأفراد للوقاء بما يمتاج البذع 
ابناء جلسهم من الأمور الضرورية 
لحياتهم . وقطاع الخدمات في تعر 
الاقتصادبين مقايل لقطاع الزراعة » 
وقطاع الصناعة » ويسمى بالقطاع 
الثالث . فالخدمات إذن أعمال 


له 


اعد 


الني ‏ يفيض عليهبا 
الأشخاص . 


ممع 


ععابمع5 


ووظائف نافمة في حفظ حياة 
المجتمع وتلميته » وتكون عامة 
تنولاها الدولة » او خاصة قوم 
يها الأفراد وعلم الاجتماع 
إببحث في كبفية تماون الأفراد 
عل تنظيم ما يحتاجون اليه 
من الخدمات . تقول : الخدمات 
الصحبة > والخدمات الاقتصادية » 
والخدمات التعليمية » الخ ,. 


في الدرنسية 

في الانكليزية 

في اللائينية 
الخرافة في اللغة الحديث المستملح 
الكذوب . وخرافة امم رجل من 
بني عذرة أو من جهينة اختطفته 
الجن ثم رجع الى قومه فكان يحدث 
بأحاديث مما رأى يمجب منها الناس. 
فكذبوه وقالوا : حديث خرافة » 
ثم أجروه على كل ما يكذبونه من 
الأحاديث » وعلى كل ما يستمل 


ويتعجب منه . ولمله لم يسم خرافة 
إلا لأن معنى الأرف فساد العقلة 
من الكين . 

وللخرافة في اصطلاحنا عدة 
معان . 


الأول هو الاعتقاد أن بمض 
الأفمال أو بمض الألفاظ أو بعض 
الأعداد أو يعض المدركات الحسية 


الخرافة 


يك 


متا مم3 
دهان اسمعمنة 
متا سعمنة 


تجلب السعادة أو الثقاء . 

والثاني هو إطلاق هذا اللفظ 
على كل اعتقاد باطل أو ضعيف . 

والثالك هو إطلاقه على كل 
ميدأ أو مذهب مبالغ فيه بغي 
نظر ولاقياس . وإذا ابتعد الشعور 
إلديني عن غايته وانقلب إلى مجرد 
قيام المرء بأفمال وحركات ظاهرة 
تقد أن لها تأثيراً في سعادقه سمي 
بابشرافة الدينية ٠.‏ ومن قبيل ذلك 
زعم بعض الفلامقة أن الاعتقاد 
الديني إذا لم يبن على العقل كان 
حديث خرافة . والعقل الخحرائي 
مضاد للمقل العلمي . 

(ر: الاسطورة ) ٠‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الخسران هو الضلال والضياع 
والحجران » وهو شعور المره بأنه 
ترك وحيداً في هذا العام » ليس 
له ممين يتوكل عليه » ولا هاد 
برشده الى غايئه » وينقذه مسن 
براثن الثقاء . 
والشمور بالخسران والجران عند 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الخشية في اللغة الخوف #2 وهي 
في اصطلاح الفلاسفة قلق يصيب 
الرجل عند توقمه خطرا او 
مكروها في المستقبل. قال الجرجاني: 
« الخشية تألم القلب بسبب توقع 
مكروه في المستقبل » يككون تا 
بكثرة الجناية من العبد 4 وتارة 
بجمرفة جلال الله وهيبته ٠.‏ وخشية 





الخسران 


اطدية 


هه 


حمناء ناكم 
55 
515 


الوجوديين صفة الموجود المهمل » 
ولاسيا الانسان الخالي من الآمل 
والرجاء » الذي لا تورثه الحباة 
الا حسرة » ولا يرتجي ان يصل 
في نجابتها الا الى الشقاء والموت 
وافلاك . 

زر : الضياع والاغتراب ) . 


عامنوية 


يدا 


الانبباء من هذا القبيل» . 
وبرادف الخشية الاشفاق» 
والخوف والرعب والفزع > والذعر 
والمخافة » والرهية » والوجسل » 
والروع > والمهابة » والتوجتس . 
وفي حديث أبن عمر » قال له 
ابن عباس : لقد أكثرت من الدعاء 
باموت حى خشيت ان يكون ذلك 


امهل لك عند نزوله . الخشية 
هنا يعنى الرجاء . وفسروا قوله 
تمالى » فخشينا ان يرهقهما طفيان 
وكفرا » فقال الفراء > معنى خشينا 
علمنا » وقال الزجا. مشاء 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
خاصمه خصاما وبخاصمة نازعه 
وجادله » ومنه الخصومة وجممه! 
خصومات ©» وهي الناقشا 
«الشفاهية والكتابية التي تقوم .ين 
الأفراد حول مسألة من المائلٌ 
الني يتنازعون فيها . تقول الخصومات 
الأدبية » والخصومات السباسية . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 








الخطأ ضد الصواب » وهسو 
ما م يتعمد من الفعل بخلاف الخط.» 


4؟ 


لفك 


الشاعر : 
القد خشيت بأدمن تبع الهدى 
سكن الختانة امع اللي محمد 
فمنى خشينا في هذا البيت » 
علمنا » وهو غير الخوف والقئق 
والرتناة.- 


وفي وسع الناقد البصير ان 
إبنطار في هذه الخصومات ليميز 
الحقى_ من الباطل في الآراء » 
ميم من الفاسد في التصورات» 
والصدق من الكذب في الاحكام 
والأقرال . 


عمعينة؟ بعاد رتنع تظ 
علس رتممظ 
ومتفلة؟ يمتسلة؟ رفظ 


رهو ما تعمد مله . وفي الحديث : 
رقع عن أمتي الخطأ والنسيات 


ومعنى خطيء آذنب » أو تعمد 
الذنب > تقول أيضا : خطيء السهم 
الحدف © لم يصبه فهو خاطيء > 
وممنى أغطأ غلط وحاد عن 
الصواب . وفي الحديث : من اجتهد 
فأخطأ فله أجر . ويقال أخطأ 
فلان أذنب عمداً أو سهو. قال 
رؤية : 

يارب ان أخطأت أو نسيث 

فأنت لا تنسى ولا تموت 

وممناه : إن أخطات أو نسيت 
فاعف عني لنقصي وفضلك © لآن 
كون الل سبحانه غير ناس ولا 
مخطيء ليس أمرا مسببا عن نظا 
رؤبة ولا عن اصابته » ما هو صفة 
عن عنفات اتفسنة + 

والخطأ في اصطلاحنا عدة معان : 

» الخطأ نقيض الصواب‎ - ١ 
وهو أن تحكم على شيء بانه‎ 
باطل ( عنه) وهو حتى 2 أو‎ 
. تحكم عليه بأنه حتى وهو باطل‎ 
فالخطأ إذن في الحكم ( ؛» عومءظ‎ 
«تفسز هذ ) لا في الاحساس ولا‎ 
, في التصور‎ 

؟ - الخطأ فمل يصدر بلا قصد 
آليه عند مباشرة أمر مقصود سواء» 
وهو ضد العمد > قالوا : والخطأ بهذا 


0 


الممنى عذر صالح لسقوط العقوبة 
عن المخطيء » لآن المقوبة لا تجوز 
إلا على الجناية وهي بالقصد. 
وردوا على ذلك بأن الفاعل مؤاخذ 
على إهماله التثبت من الفمل » 
وإهمال التثبت جناية وقصد يستحتة 
الفاعل عليه| عقوبة . وعقوبة الإهيال 
أخف من عقوبة العدوان القصود . 
لذلك فرقوا بين المخطيء والخاطيء » 
فقالوا المغطيء من أراد الصواب. 
فصار إلى غيره » والخاطيء من 
تعمد الذنب . 

+ - الخطا هو الإثم» أي 
بها يحب التحرر منه شبرعا وطبعا 
وهو مرادف للذنب ( مسد ) لأن 
معني الذنب ارتكاب الرجل أمرا 
غير مشروع » ومرادف أيضا للخطا, 
والخطيئة » لأن الخطيئة هنا هي 
التقصير في اتباع القواعد الواجبة 
غلقيا أو فنيا أو علميا أر منطقياً. 
وتطلق القاعدة على الأصل والقانون» 
وتعرف بأنها أمر كلي ينطبق على ' 
جميع جزئياته . فإذا قصر الفاعل 
في تطببق إحدى هذه القواعد كان 
مخطئا أو خاطتا . (ر : الباطل ) . 

؛-والخطأ هوالضلال» وهو سلوك 
طريق لايوصل الى المطلوب (ر :الضلال). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الخطبة عند العرب الككلام 
النثور المسجع » مثلى الرسالة التي 


لها أول وآخر ومدة وغاية. أما 


الأفكار بأملوب مقنع . ولا عند 
الأدباء ثلاثة أقسام : الاول الأختراج/ 
وهو الكشف عن الأدلة والبراهين» 
والثاني الترتيب » وهو معرفة النقلام 
الذي يحب أن تتسلسل فيه الأدلة . 
والثالث البيان » وهو صياغة كل 
دليل من تلك الأدلة بكلام واضح 
بين . وقد يضاف إلى هذه الأقسام 
قسم رابع » وهو حسن الإشارة 
ودقة الآداء » وقسم خلمس» وهو 
الذاكرة ٠.‏ 

أما عند المنطقيين فالخطابة 
قياس مركب من مقدمات مقبولة 
أو مظنونة من شخص معتقد فيه » 


عسوعمغط8 
عتمتعطه 


معلمتعطه 


ويئى هذا القياس خطابيا . 
وصاحبه يسمى خطيبا . والغرض 
منه ترغيب الناس :فيا ينفمهم مسن 
أمور ممائهم وممادم كا يقله 
الخطباء والوعاظ . وقد سبوا 
الخطابة قباما لأم لا يبحثون إلا 
عنه » وإلا فالخطابة قد تكون 
البتقراء وقثية . والقياس الخطابي 
قئاس اقناعي . وهو الدليل اركب 


+من :المشبورات والمظنونات . يقال 
هذا مقام خطابي أي مقام يكتفى 
فيه بمجرد الان . 


والخطابة عند (آرسطو) 
مبنية على المباديء الككلية » ويمرفها 
بقوله انها الكلام المفنع . وهي 
نوع من القياس . والآدلة عنده 
قسبان » الاول خارج عن الفن 
كالشهادات » واثثاني تتيجة الفن 
كالبراهين وطرى النرغيب وإثارة 
المواطف ٠.‏ وكتاب الخطابة 


( ريطوريقا ) لأرسطو مؤلن 
من ثلاثة أقسام اعثمد عليه 
.ميشرون وكنتيليان ولونجارن » 
ونقله الى المربية اسح > وابراهم 


بن عبد الله > وقسره أبو تصر , 


الفارابي . 

قال ( ابن طملوس ) : « الأقاويل 
الخطابية هي الني ثأنا ان يلس 
بها اقناع الانسانت من أي رأي 
كان . وان يمل ذهنه الى أن 
يسكن الى ما يقال له» ويصدق به 
تصديقًا ما »>2 إما 
وإما أقرى © فإن التصديقات 
الاقناعية هي دون الظن القويلا» 
وتتفاضل فيكون بعضها أزيد امن 
بعض » على حسب تفاضل الأقَوَبَلَ 
في القوة » وما يستعمل معها » فإن 


أضمف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الخطة في اللغة الأمر او الحالة » 
وفي الثل: جساء فلان رفي رأسه 
خطة »أي امر عزم عليه 2 رفي 
الحديث : دانه قد عرض عليكم 


الخملة 


مه 


بعض الأقاويل المقنمة تتكون أشفى 
وأبلغ وأوثق من بمض كيا يعرض 
في الشهادات » فانها كلما كانت أكثره 
فإنها أبلغ في الاقناع * وفي إيقاع 
التصديق بالخبر وأشفى » ويكون 
سكون النفس الى ما يقال أشد» 
غير انها على تفاقل اقناعها ليس 
ممها ثيء برقع الظن القوي المقارب 
للبقين . فمهذا تخالف الخطابة الجدل » 
( كتاب المدخل لصناعة المنطتق» ص: 
ه؟ ) والخطابة كالجدل تشتمل على 
ما يسميه الفارابي بالبرهان المشوب. 
إلا أن الخطابة تملم البرهان على 
الذي كذيه مساو لحقه» والجدل 
بعلم البرهان على 1" كذبه أقل 


عن يق . 








مام 
مماط 

خطة رشد فاقبلوها » وهي الأمر 

الواضح في الهدى والاستقامة. 

وغطئط الشيءه تخطيطا جمل له 

خطوطاً وحدوداً » وخطءط المكان 


قسمه وهبأء للعمارة , 

والخطة في علم الاقتصاد مجموع 
التدابير المقررة لتنفيذ 
المسروعات » وهي قسمان : ١‏ - تحديد 
الهدف اأراد بلوغه » + - تحديد 
الوسائل المؤدية إلى هذا الحدف. 

والتخطيط الاقتصادي( -نمهاط 
عدوتصهدم» همقامء8 ) تنظم 
الحباة الاقتصادية وفق خطة عامة 
تهدف الى قنمية المجتمع » وتوفير 
حاجاته » ومئع طروء الازمات عليه. 
وهذا التخطيط » وان كان سبل 


اليف 


التحقيق في المجتممات الاشتراكية 
الني تسيطر فبها الدولة على مرافق 
الحياة » الا انه في المجتمعات 
الرأسالية ‏ لا يخلو من الصموبات 
لتعارضه ونظام الحرية الاقتصادية. 

وقد عم استعال لفظ التتخطيط 
في المجتمعات المفاصرة حتى اطلق 
على تنظم التربية » وتنظم الشؤون 
الاجتاعبة وغيرها » لأن التخطيط 
التربوي قسم من التخطبط الاقتصادي» 
ولآن التخطيط الافتصادي نفسه 
قسم من التخطيط الاجتاعي العام . 


الخطوفط -البيانية | طريقة ) 


في: انيه 
في الانكليزية 


تقوم طريقة الخطوط البيانية 
على تثيل العلافات المجردة بأشكال 





ار وطق ) 
المتغيرة » والقرتيبات (وعمممهة:0) 


على بعض" المقادير 


ره 


عسوأ لودع علمط عل 


فمطاعه عتطرمع6 


على بعضبا الآخر . ويطلق على 
هذا الشكل اسم الشكل المياني 
( #سوتطصمي ). 

الا ان للتمشل بالخطوط البيانية 
طرقا مختلفة كطريقة ( أولر- #عادظ) 
الني تقوم على ثيل حدود القياس 
بثلاث دوائر مختلفة الأوضاع * او 
طريقة ( ليبنيز) التي تقوم على 
ثيل حدود القباس يخطوط مستقسمة» 


أو طريقة تمثيل المعطيات العددية 
بقسمة الدائرة الواحدة عدة أقسام 
يككون كل واحد منها متناسيا مع 
قسم من تلك الممطبات . وقد تطلق 
طريقة التمشيل البياني على رسم 
الخطوط البيانية بواسطة الآلات 
المجلة كآلة ( موران ) التي ترسم 
الخط البياني الدال على قانون 
السقوط . 

والر.م البياني القوانين او 
النوموغرافيا ز #نطجة»وه2005) بقوم 
على الاستماضة عن الحسابات العددية 
يخطوط واضحة مرسومة على لوجة 
تسمى (عداودطة ). ولما كالت 
الخطوط مختلفة باختلاف الكتاب» 
كان من الممكن الاستدلال عمل 
طبائع الأفراد وعاداتهم وامزجتهم 
الدائمة واحوالهم امتغيرة بدراسة 
خطرطهم » وتسمى دراسة هذه 
الخطوط بقراسة الخط (عموتطمه:6) 
وعلم فراسة الخط ( عنهمامطمه,© ) 
قسمان: عل الخطوط (عتصه مهمه ©) 
وهو دراسة اشكال الخطوط من 
جبة ها هي خاضعة لقوانين نفسية 
بولوجية عامة » وفن الخطوط 
#تسععاه ممت ) وهر الاتتفاع 








د 


ين 


بالخطوط في رمم الصور والحيئات 
النفية المختلفة » او المقارنة بين 
الخطوط لمعرفة اصحايها » هل هي 
خطوط شخص واحد ام خطوط 


عدة اششاص . 

والحخط البياني النفسي 
(عسسدوواكر»ة) هر التنثيل 
البياني لصفات الفرد المختلفة . 


ويطلق عند (كلاباريد ) على الخط 
البساني الذي يعبر عا تحتاج اليه كل 
مبنة من الاستعدادات النفسية 
الموافقة . 

ويطلق امطلاح التخطيط التقسي 
ل عتطمممومطعروط ) 





على وصف 
الظواهر النفسية » وهو قسان : 
وصف الظواهر » ووصف الافراد » 
اما وصف الظواهر» كوصف الظواهر 
العقلية او الانفعالية » فهو متقدم على 
تفيرها » لآن من رام تفسير 
إحدى الظواهر قبل ان بتقدم فيحصي 
اوضافها فهو معدود مدن زاغ عن محجة 
الايضاح . واما وصف الافراد فهو 
ن احصاء جميع الصفات 
النفسية التي يتميز بها كل قرد بحيث 
يؤدي هذا الاحصاء الى تُثيل صورته 
النفية تثيلآ مطابقا للواقع . 





'الترقسية 
في الاتكليزية 

قي اللاديقية 
الخطيئة الذنب » وقيل التمسّد 
منه » وجمعها خطايا » وفي الاسطلاح 
التهازن بشريمة الله » أي ارتكاب 


ماين الله عنه » والامتناع عنا 
أمر به . وكل اثم خطيئة. 


ويشترط في مخالفة الأرامر والنواهي 
أن .يكون الفمل متعمداً . 

وعلياء اللاموت بردون أملل 
الخطيئة الى ارتكاب أبينا آم مآ 
بى الله عنه » وليس أحد عن 
البشر في نظرم مجرداً من الخطيئة. 
وتسسّى خطيئة آدم بالخطيئة 
الأصلية ( مممدتهةءه سغدمم ) 
وخطيئة بنبه من بعده ( مهعم 


الخطيئة 


ليك 


0 
من 
وليه رصعب هممع8 


سسمموتمه ) 2 وهي عالسة 
للانسان لازمة الخطيئة 
الأوى. 

والخطيئة أنواع : خطيئة 
الموت » وخطيئة ليست الموت “ 
وخطيثة 'تغفر » وخطيئة لا 
تغفر » ومتى تزع الانسان 
رح الله من قلبه » ابتمد عن 
كل شفاعة . 

فرق بين الخطيئة اللاهوتية 
والخطيئة الفلفية ان الأولى تقوم 
على مخالفة شريمة الله » على حين 
أن الثائية تقوم على مخالفة أحكام 
المقل » (ر : الخطأ ) . 


عسن 


في الاتكليزية 
في اللائينية 
الخفي هو المستتر» أي ما خفي 
المراد منه . ويرادفه السري 
والباطني » مثل قولنا : لهذا الشيء 
تأثير خفي . 
ويطلق الخقي على كل ما نجبل 
أسبابه » أو على كل كيفية لا 
يتمثلبا المقل مث واضحا لمجزه 
عن إرجاعبا الى غيرما. قال 
( شوينباور ) : كل قوة طببعية 
حقيقية فهي كيفية خفية (4ازلهد© 
عثانممه ) تعلل بالأسباب الإهية 
لا بالأسباب الفلسفية . ١‏ 
ويطلق الخفي أيضا على القوى 
المادية أو الروحية التي يمبل الملماء 
أسبابها » أو على طرق البحث في 
هذه القوى 2 أو على الأساليب 
المستعملة في إظبارها . فبينا نحن 


لهذ 


ند الملياد يقيدون أنفسهم بطري 
البحث الموضوعي »2 تمد الباحثين في 
هذه القوى الحفية يحتقرون الطرق 
الموضوعية ويجاوزونها . انهم يشفقون 
من دأب الملياه في البحث © ودبيب 
عقوهم على الأرض © ويريدون 
أن يحلفرما في الفضاء » حتى 
يحبطوا بكل ما كان » ربكل ما 
جُكون . 

:والملوم الخقية ( 5تمءك5 
5 !انمه ) هي السحر » والتنجم » 
والعرافة » وعلم الكيمباء القديمة » 
والملوم الروحانية ( عصعنائام8) 
وغيرها . 

والتزوع الى الحفاء (عسوغادمء0) 
اتجاه عقلي يلم بالأمور الخفية 
ويزعم ان ادراكها مكن . 


في للفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


غلا المكان يخلو خلواً وخلاء 
إذالم يكن فيه أحد ولااثيء 
فبه » تقول : خلت الدار خلاء إذا ل 
ببق فبها أحد» وخلا لك الثيء 
وأخلى يمشى فرغ » ومنه الإناء 
الخالي من الماء » والحجرة الخالية 
من التلاميذ . 

والخلاء عند الفلاسفة خلو المكان' 
من كل مادة جسانية تشغله » فاذًا 
قلت مع (ديكارت ) مثا مزتإن 
المادة امتداد » لزمك القول ان الخلآه 
المطلق متناقض ومحال . 

ويطلق الحلاء عند بعضهم على 
الامتداد الموهوم المفروض في الجسم 
أو في نفسه » الصالح -لأن يشفله 
الجسم » ويسمى أيضا بالمكان » 
والبمد الموهوم » والفراغ الموهوم » 
وحاصله البعد الموهوم الخالي من 
الشاغل . 
ويطلق الخلاء أيضا على خلو 


المكان من مادة' معينة توجد فيه 


الخلاء 


1 
مع دناوص 8‏ ,رقاملا 


وتاناعة /ا 


بالطبع كخلاء ( البارومتر ) » وعلى 
الخلو من الفكر : كخلو الجملة 
من المعنى » وخلو الشعر من الخبال. 

ويرى بعض الحكاء أن الخلاء 
هو البعد المجرد القائم بئقفسة سواء 
كان مشفولا يجسم أو لم يكسن » 
ويسمى عندم بعد مفطورا» وفراغا 
كتيطوراً . وما يسمية أفلاطون بمداً 
أمفظلوراً يسمَّيِه المتكلمون فضاء 
موهوما » وهو الفضاء الذي يثبته 
آلومم » كالفضاء المثفول بالمساء 
أو الحراء داخل الإناء . فبذا 
الفضاء الفارغ هو الذي من ثأنه 
أن يحصل قبه الجسم » وأن يكون 
ظرفا له » وهذا الاعتبار يكون 
حيزاً الجسم » وباعتبار فراغه عن 
شفل الجسم إياء يكون خلاء. 
فالخلاء عند المتكلمين هو هنا 
الفراغ الذي لا يشفله جسم من 
الأجام » وهو غير موجود في 
الخارج بالفمل » بل هو أمر موهوم . 


ومن الحكراء من لم يجوز خلو 
البعد الموجود من جسم شاغل له » 
مثل (آرسطو) الذي قال: إن 
الطبيعة ترهب الخلاء » ومنهم مدن 





5 الفرنسية 





في الاتنية 


خلط الشيء بالنيء ضمه اليه 
ومزجه به ؛ والخلط في الاصطلاج 
هر الالتباس » ويطلق على عددم, 
التمييز بين الشيئين المختلفين واءتيأرهمة 
شيثاً راحداً » او شيئين ممَسَلوئين) 

والخلط الملطقى ( هوكنااهم 
عموتهها ) هو الادراك الخاطيء 
الذي ينشأ عن سوه استعيال اللفظ 
أو موه قينة . 

وسقسطة الخلط ( ع عموتنامه8 
«ملون1ه00 ) قسم من المغالطات 


جوزه. وهؤلاء المجوزوت وافقوا 
المتكلمين في جواز المكان الخلي 
من الشاغل » وخالفوم في ان ذلك 
المكان يمد موهوم . 


الخلط 


هلوب امم 
ممتس مم0 

هركهم 

التي يسميها ( ينام ) بالمفالطضات 
البرلانبة وتقوم على نقل المنافثة 


من موضوع صمب الى موضوع 


سهل . 





٠‏ والفرض من ذلك كله 
وصول التكلم الى الموضوع الذي 
يستطيع أن يجول فيه © وحيدته 
عن الموضوع الذي يصعب عليه فهمه. 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الخُلف خلاف المفروض > وهو 
في اسطلاحنا الممال الذي ينافي 
النطق ويخالف المسقول . 
المتناقض > والمتنع » والباطل ( ار : 
هذه الألفاظ ) . 
والغلف هو اثقياس الامتثنائي 
الذي يقصد فيه إثيات المطلوب 
بإبطال نقيضه » ويقابله القياس, 
لتقم . (ر: كشاف اصطلاحات' 
الفنوت التهانوي * الجزء الأول 26 
47 ). ونمن نطلق قياس الخلف 
على القياس الذي يقصد فيه البرهان 
على صدق القضية أو كذيها بإبطال 


ويرادقه 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 
الخلق في اللغة السجية » والطبع» 
والعادة » والمروءة » والدين . وهو 
في اصطلاحنا حال النفس راسخة 


الخللئق 


لف 





إحدى النتائج اللازمة عنها 6 وله 
وجبان: أحدهما دليل الخلف » 
وهو إثبات القضية يابطال إحدى 
النتائج اللازمة عن نقيضها » والثاني 
الرد الى الخلف» وهو إبطال القضة 
باستخراج ما يلزم عنما من نتائج 
كاذبة أو عمالفة' المطلوب . 

وقد سمي الخلف خلقا لآن 
لتك به يثيت مطلوبه بابطال 
تقيض فكأنه يأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه » وقيل 
أيضا سمي خلفا أي باط لأنه 
ينتج الباطل , 


ماع دمع 
مس1 رماع سمط 
تصدر عنبها الأفعال بسهولة ويسر 
من غير حاجة إلى فككر وروية . 
وعلى ذلك فغير الراسخ من أحوال 


النفس لا يككون خلقا . مثال ذلك 
أن من يبذل امال في أحسوال 
عارضة لا يقال إن خلقه السخاء ما 
لم يثيت ذلك في تف . 

وفرقوا بين الخلق والفمل 
ففالوا : قد يكون خلى الإنسان 
السخاء ولا يبذل المال» إما لفقده 
3 لمائع آخر . وقد يككون خلقه 
البخل وهو يبذل الاللباعث أو رياه. 

وينقم الخلق الى فضيلة 
ورذيلة * أما الفضيلة فبي كا قال 
(آرسطو) وسط بين الإفراط 
بط > فإذا اعتيرنا النفمئ] 
الإنسائية .ؤلفة من ثلاث قرئية 





وا 


المقلية © والشهرائية © والنطيةء 
كانت القضائل" الأساسة تثلاتايج 
الحكمة » رالمفة » والشجاعة » لأن 
الحكمة وسط بين الجربذة والبلاهة» 
والعفة وسط بين الفجور والجنود » 
والشجاعة وسط بين التهور والمين. 
وإذا اجتمعت هذه الفضائل الثلاث 
في نفس واحدة حصلت من اججاءها 
فضيلة المدالة . 

والخلق قد يكون خالا للفرد 


ان 


أو حال للجاعة » ويجمع على 
أخلاق » فتقرل أخلاق زيد» أو 
محرو وأخلاق العرب »2 أو أخلاق 
الفرس . 

والخلق الكرم في فلسفة الأخلاق 
هو أن يلك الإنسان نفه > وأن 
يكون ملوكه ثابتا ومهاركا » 
وأن يتصف بالعزم . 
هو الإقبال على الله تمالى » وقيل 
أيضا هو أن لا يخاصم المرء ولا 
بخامم » وأن يككون متجلدا في 
الشدائد والمحن . وفسروا قوله 
تعالى: « وإنك لعلى خلق عظم » 
بأن الخلق هنا هو العمل بالقرآن 
ناغير تككلف » فإذا وصل الإنسان 
من قطمه © وعفة عمن ظلمه » 
وأحسن إلى من أساء إليد» كان 
على خلق عظع . 

وعلم الأخلاق هو علم السلوك 
وهر من أقسام الحكمة المملية» 
ويسمى أيضا يتبذيب الأخلاق » 
والحكمة الخلقية , 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في للاتينية 
خلى الل العام صلعه وأبدعه » 
ويقال خلق فلان الشيء أيدعه » 
وخلق القول افتراه . وفي القرآن 
الكرم : «إما تعبدون عن دون 
الل أوثاناً وتخلقون إفكا » والخلق 
أيضا التقدير بمنى الماواة بين 
7 ن» يقال: خلقت التمل إذا 
قدرته قبل ان اقطمه » فأطلق على 
إيجاد ثيء على مقدار ثيه سبق 
اله الوجود . 
والخلق أيضاً المخلوق © ويطلق 
على الجمم » ومنه الخليقة » وهي 
٠‏ أو ما خلقه الله . تقول : 
إن الإنسان سيد الخليقة . 
والخلق هو الإيحاد » وقد يكون 
من مواد مخصوصة » وصور وأشكال 
معينة » كخلق الأ 











الخلق الذي هو إيجحاد الشيء من لا 
شيء إلا لش تعالى ٠.‏ ويطلق عليه 


الختئق 


لاه 


ومناه ع0 


سمتاوءء0 


متلدء 6 


اسم الإبداع . 

قال الغزالي : « الخلق هو اسم 
مشترك » فقد يقال خلق لاف 
وجود كيف كان » وقد يقال خلق 
لافادة وجود حاصل عسن مادة 
وصورة كيف كان » وقد يقال خلق 
هذا الشي الثاني لكسن بطريق 
الاجتراع من غير سبتى مادة فيها 
قياة أو جوده وامكانه ٠‏ ( معبار الملم 
ص 4هر » من الطبمة الثانية» ص 








5 - مصر 195680). 

وجملة القول أن للخلق 
الأول هو إحداث شيء جديد من 
عواه موجودة مابقا * كشلق الآثر 
الفني » أو خلق الصور الخبالية »> 
والثاني هو الخلتى المطلتى ٠هو‏ صفة 
ل تمالى » لأنه جل جلاله موجد 
ميق » وابقاؤه ماو لإيحجاده » 
يحدث العالم بإرادته ويبقيه بإرادته» 
ولو لم يرد بقاءه لبطل وجوده . 
فإذا كان العام باق فمرد ذلك إلى 





أن الله يديم وجوده . هذااما 
يميه ديكارت بالخلق الدائم » 





الخلاقي هو المنسوب الى الحثلى 
ويطلق على ما كان مطابقا لنظريات 
الاغلاق * او لقواعد السلوك في عصر 
من العصور > ويرادفه الأدبي 
والروحي © والمعنوي » وهو نقدضن 
الادي والجساني . تقول : النظام 
الخلقي ٠»‏ والقم الخلقية > توالملوم 
لخقبة هي العلوم المنوية أي 
تشمل علم الأخلاق» وعلم النفن 
وعلم الاجماع » والبقين الخلقي هو 
البقين المملي المبني على الول 
والمواطف > مخلاف اليقين المنطقي 
أو الملمي البني على اللشل 
والتجرية ‏ 


الخثلقي 


يدنف 


أو الاإبداع الدائم (ر: 
الإبداع ) ٠,‏ 


للنكانا 
أمرمكط 


وتلهموق8 

ويطلق الخلقي عند بعض 
الفلامفة على جمبع الأقمال التي 
يمكن وصفها بالخيرية او الشرية » 
كالواقع الاخلاتي » فهو جفس واحد 
تندرج تمته الفضائل والرذائل » وان 
كانت متقابلة . إلا" ان من شترط 
هنم الافمال غير كانت او ثرا 
ان تككون ققَصْديّة » فاذا كانت 
غير قصدية كإيلام الخلق بغير قصد 
م توصف بالخلقية ولا باللاخلقية 
بل وصفت يككونها محايدة أي 
بمزل عن الاخلاق (لهبدصُ ) 
زر : الاغلاق). 











في القرقيسية 
في الاتككليزية 

في اللاتينية 
الخلقي هو المنسوب الى المذلقة » 
ويطلق على الصفات التي ينصف بها 
الفرد عند ولادته » فالصفات الخلقية 
هي الصفات الفطرية » وهي نقيض 
الصفات المكتسبة . ومن الصفات 
الخلقية ما يظهر عند ولادة الكائن 
الحي »> ومنها ما يظهر خلال مراحل 
قال (كلاباريد ) : « يتبغي 
لنا أن لا تخلط الورائي بالخلقي أ 
فالصفات الورائية هي الصفات 


لوده 


الخينفي 


لمتتمفودم 

لماتمعهدمون 

كساتمعومم 

التايعسة لتركيب المناصر الجنسية 

مذكرة كانت او مؤنثة » ام 

الصنات الخلقية قبي الصفات 

التي تظبر عند ولادة الفره » 

وأن كان بعضها يتوقف على تأثير 

الاسباب في البيضة يمد 

تكوينها » فبي اذن ليست ورائية » 
زر مروع بعلفمدسماه .8 

تكبف .10 سكم "1 عل عتودامط ) 


الخلل العقلي 





يطل الخلل العقلي على الاضطرابات 
النفسية التي تعرش للمرء وتجمله 
غريبا بالنسبة الى نفسه وإلى جتمعه. 
الا ان الاضطرابات التي يطلق عليها 
هذا الاصطلاح ليست عددة رلا 


وه 


علمنصعد ممتتممعتاة 


دمن ممعتلة لفامعاة 
متادعتلق 


ثابتة . ولذلك قال بمضهم : إن 
اصطلاح الخلل العةلي لا ستحق ان 
يدرج في معاجم المصطلحات الملمية» 
ومع ذلك فإن" الملا يستعملون 
لفظ المختل ( غم#نلخ ) للدلالة 


على الرجل الشديد الخطر على نفسه 
وعلى غيره » وهم يعدون هذا الرجل 
غير مسؤول عن الأفمال التي دقوم 
يهاء لأن الخطر الذي بنش عسسن 
أفماله يتوقف على الظروف الاجتاعية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
يليه 
الخلود هو الدوام والبقاء » تقول 
خلد في النمم دام وبقي © وطته 
غلود النفس » أي يقاؤها بعد اموت > 
ودار الخلود الجنة . 
ومعنى خلود النفس بقاؤها بعد 
البدن بقاء غير محدود » حتفظة 
بالصفات المقوكمة لذاتها الفردية . 
والقول بخلود النفس الفردية مذهب 
أصحاب الديانات السماوية » ومذهب 
الفلاسفة الروحانيين . إلا أن بعض 
الفلامقة العقلبين يذهبون إلى أن 
الخلود كلي لا فردي . ومعنى ذلك 
أنه لا بقاه بعد الموت إلا الجوهر 
العاقل » وهو واحد وكلي. أما 
النفس الفرديّة فإنها إذا فارقت. 








الخلود 


لك 


التي بميش فيها » أكثر ما يتوقف 
على اضطراباته النفسية . 

والخلل العقلي مرادف للجنون » 
والخبل . والحوس © وقساد المقل 
الجنون > الخبل ) . 


وخفتة ارا 


تله ممص 
ترائلة عمسس1 


كه تلق مس1 


البدث انضمت إلى هذا الجوهر 
الكلي واتحدت به. وقريب من 
اذلك أيضاً مذهب القائلين ان البقاء 
للانببانية لا للأفراد ( أوغوست 
كونت ) . والقول يخلود النفس عند 
( كانت ) مسلتّمة من مسلّمات المقل 
العملي » رهي القول إن الإنسان 
التنامي يستطيع أن يحقق كاله 
الخلقي » وأن برتقي ارتقاء غير 
محدود» حتى يبلغ درجة القداسة . 

وقد فرق ( غوبلو ) بين خلود 
النفس والحياة الثانية » فقال . إن 
الحباة الثانية ذات ديمومة تبنديء 
عند انفصال النفس عن البدن » على 
حين أن خلود النفس حياة مستقلة 





عن الزمان » ليس لها قبل ولا بعد. 
ونحن نرى أن معنى الخلود 


المستقل عن الزمان لا يختلف عن 


معنى الأبدية . والأفضل أن لا 
يفصل معنى الخلوه عن معنى الزمان » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الخوف انفمال نفساني يعرض 
عن تصور شير قريب الوفوع » قالخ 
مسكويه : «الخوف يمرض عبن 
توقع مكروه > وانتظار حذور » 
والتوقع والانتظار اما يكوتان 
للحوادث في الزمان المستقبل » 
(تهذيب الاخلاق » ص 7097 ٠)‏ 

وللخوف درجات متفاوتة الشدة 
ادناها الحشية (عاضته0 ) > واعلاها 
الذعر ( عنوتمدظ ) . وشدة الخوف 
تكون في العادة متناسبة مع عظم 
المكروه المتوقع . وقد قبل ان توقع 





الخوف 


معه 


وأن يكون معناه وممنى الأبدية 
ملميزين + 

والخالد ( أتمصسص1 ) تقيض 
الفاني ( مم3 ) . 


عم 
اذا 


فينذا 


الخوف خحوف» الاان بعض 
الاشخاص يستشعرون الخوف من 
ايا لاتبمث بطبيمتها على الخوف 
لمر ض في نفوسهم. ويسمى هذا الخوف 
بَلقَوفَ المرفي ( #نطه20 ) كرهاب 
الفضاء او الخلاء ( #ثطهطمةجمهة ) 
ورهاب الحيس (ءتطمطمهمافسة© ). 
والخوفمن الحبوان (#نطمطم700 )» 
والخوف من الماء ( #تطمطممكر18) » 
والخوف من العدد ١18‏ الخ . 
زر : الخشية ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 





في اللاتينية 


الغيال الشخص »© والطيف » 
وصورة تمثال الشيء في المرآة » وما 
نشبه لك في البفظة والنام من صور ‏ 

والخيال أيضا الظن والترثم . 
وهو يدل في اصطلاحنا على الصورة 
الباقية في النفس بعد غيبة المحسوس 
عنها. 

فإما أن تكون هذه الصورة 
عشي ماديا شيء خارجي :مدرك. 
بحاسة البصر > كارتسام خيال اللثنيء 
في المرآة» أو تثيله يخطوط 
بيائية ٠‏ 

وإما أن تكون ثلا ذهنيا 
لشيء مدرك يحامة البصر أو غيرها 
من الحواس . 

ومن عادة علياء النفس أن يجملوا 
هذا التمشيل الحسي مضاداً التثل 
العقلي » إلا أن الفلامفة الحسّيين لا 
يرون ذلك » بل يذهيون إلى أن 


الخيال 


لفن 


مس1 
مقس 


تمتهقس1 ,مس1 


التمشل العقلي متولد من التمشيل 
الحني . 

ونحن نطلق اليوم لفظ الخيال 
على الصور البصرية © والسممية * 
والشمية » واللمسية » والذوقية » 
والحركية وغيرها . ونطلق لفظ 
الصورة التالية ( -دهكمدمء عهمسة 
غ1 ) على الصورة التي تتلو الإحساس 
مثال ذلك إذا 
حَدَقْتَ إلى شيء خارجي ثم أغيضت 
عبني رأيت صورة ذلك الثيء في 
الظلام » وإذا حدقت إليه ثم نظرت 
إلى ستار أبيض رأيث صورة ذلك 
الشيء بألوائه الطبيمية . وقد أراء 
يالوان متممة للأولى . فإذا رأبته 
بألوانه الطبيعية كانت صورته 
إيحاببة » وإذا رأيته بألوانه المثممة 
كانت صورته سلبية . 

وبطلق لفظ الخبال المركب أو 


وتعقيه مباشيرة ٠‏ 






الصورة الجنسية أو النوعية ( #ههدمة 
#نونكمفع) على الصورة المركبة من 
صور الأشياء المتشابهة» كالصورالمر كبة 
التي حصل عليها ( غالتون ) يحمع 
صور الأشياء المتشابهة بعضها فوق 
يعض بواسطة الفانوس السحري » 
أو كصور أفراده الأسرة الواحدة 
الني ألف منها صورة متوسطة تمثل 
الأسرة كلها . أو كتأليف صورة 
واحدة من صور مختلفة تثل الشخص 
الواحد في مختلف أدوار حياته 
زر: كتاينا: علم النفس » ص 
4 - 48878 من الطبعة الثانية ). 

ويطلق الخيال على الصورة 
الشخصة التي قثل العنى ارد 
قثي واضحا . وهذا الممنى مألوف 
في الأدب والشعر والفن » ويرادفه 


يدك 


والرمز . 
والخبال عند فلاسفتنا القدماء 

قوة للنفس تحفظ ما يدركه الحس 

المشترك من صور المحسوسات بعد 


التشبيه » والمجاز » 


غيبوبة المادة . ونحن نسمي ذلك 
تخيلا » وله نوعان أحدهم) تثيلي 
والآخر مبدع . (ر: لفظ 
التخيل ) 


والخيال عند الصوفية هو 
الوجود » لأن الناس كا قيل نيام 
لا يرون في هذه الدنيا إلا خيالاً» 
فاذا ماتوا انتبهوا . وكل من تجلى 
عَلبِه الحق فعرفه أدرك أن هذا 
العام الحسوس غيال نائم » وان 
الارتنان الى الله لا يكون إلا 
بالانتباء من النوم . 





في اللاتنية 


الخير اسم تفضيل كقولنا الحياة 
خير من الموت > وهو يدل على 
الحسن لذاته » وعلى ما فيه نفع 
أو لذة أو سمادة» وعلى المال 
الكثير الطبب 2 وعلى المافية 
والإيان والمفة . وهو بالجبلة ضد 
الششر » لآن الخير هو وجدان كل, 
شيء كيلاته اللائفة » أما البق 
فهو ما به فقدان ذلك . قال” اتن 
سينا « الخير بالجملة هو ما بِككِوقة 
كل شيء ويتم به وجوده ... وقد يقال 
ايض خير ما كان نافما ومقيدلكالات 
الأشاء» (النجاة» ص #رم). 

والخير المطلق هو أن يكون 
مرغوبا لكل إنسان © والنسي » 
هو أن يكون خيراً لواحد وثيرا 
لآخر. وعلى ذلك فالخير قسمان : 
غير بالذات » وخير بالعرض » 
وكذا الشر . قال ( مسكويه ): 








ذاه 


معنه 
6008 


ايكيا تنا 


«الخيرات منها ما هي شريفة » 
ومنها ما هي محدودة » ومنها ما 
هي بالقوة كذلك » ومنها ما هي 
نافمة » ( تهذيب الأخلاق » ص 1 
من طبعة بيروت ) وقال ايشا : 
«الخيرات منبا ما هي غايات 
ومنها ما ليست بفايات » والغايات » 
بمنها ما هي تامة » ومنها ما هي 
غير تامقء رم. ن» ص )» 
وقال أخيراً : «الخيرات منها ما 
هو في النفس© ومنها ما هر في 
البدن » ومنها ما هو خشارج 
عنها ... ومنها ما هو مؤثر لاجل 
ذاته » ومنها ما هو مؤثر لأجل 
غيره » ومنها ما يؤثر للأمرين 
جميعا » ومنها ما هو ارج عنها» 
زم قعص وا 

وبعض الفلامفة يطلقون الخير 
على الوجود » والشر على العدم » 


فبقولون : إن الوجود خير محض » 
والعدم شر محض > وكذلك الصوفية 
فإهم يقولون : إن الوجود خير 
محض وبالذات لكونه مستنداً الى 
العزيز الحكم » والعدم شير محض 


وبالذات لعدم انتثاده إليه . 
وليس المهم أن نقول إن الوجود 
خير بحض > وان الخير هو 


الوجود » وإنما المهم أن نبين أن 
كلا من هذين المعنبين مضاف الى 
الآخر . فالفلاسفة المقليسون 
يجملون الوجود مبدأ الخير » أما 
فلاسفة القيم فيجملون الخير ميد 
الوجوه . 

والخير اللطلق علد متيظم 
الفلامفة هو الوجود الذي ليس 
لذاته حد 2 ولا لكياله نهاية » لأنه 
خير لذاته وبذاته . وهو علد 
( أفلاطون ) أعلى امثل © ويسمى 
بالخير الأعلى ( معط ستمع م8 )» 
وقد أطلق (آرسطو ) هذا المعنى 
على غاية كل فمل » وأطلقه 
(كانت ) على الفعل الذي يلاثم 
الإنسان بكليته » لا من جهة ما 
هو عاقل فحسب» بل من جهة 


دكن 


ما هو عاقل وحسّاس وفاعل . 

ومفهرم الخير هو الأساس, الذي 
تبنى عليه مفاهم الأخلاق كلها » 
لأنه القياس الذي نحكم به على 
قيمة أفعالنا في الماضي والحاضر 
والمستقبل . 

وقد فرقوا بين الخير والواجب » 
فقالرا : إن مفيوم الواجب 
يتضمن ممئى الطاعة » والاثقياد 
للسلطة » على حين أن مفهوم الخير 
لا يتضمن ذلك > بل يتضمن معني 
الكمال . وقالوا : “إن الفمل ليس 
يرا من حيث أنه صادر عن إرادة 
القاعل الطيبة » بل هو خير بذاته 
لا بنة فاعله . 

وبرى المتفائلون أن غلق الخير 
عند الإنسان هو الغالب عليه في 
زمان صباء » لأنه مغلوق على 
الفطرة المقتضية للخيرات » وان 
الخير في الوجود غالب على الشير » 
وأن متافم الأشياء أكثر من 
مضارها » فليس يناسب الحكمة 
أن يترك الخير الكثير لأجل الشمر 
القليل . فإن قال قائل : إن الله 
كان قادراً على خلق خير بحض 


لا يشوبه شر » قلنا: إن ذلك لا 
يكون حيلدد مناسباً هذا النبط 


الاختيار الإنساني © ومع ذلك 
فنحن نستطيع أن نتصور موجودا 
كاملا ليس فيه شير أصلآ» وهذا 
الموجود الكامل هو الله . 


الخيرية والطيبة 
في الفرئسية دو 
في الاتكليزية كك 
في اللائينية كةاتصم8 


تطلق الخيريّة على ما يتصف 
به كل موجود من الكال. الخاص. 
به . قال ابن سينا: كل كائن قَبَوَ 
بطبعه ينزع الى كماله الذي هو 
خيرية هوبته * وقال ايضآ : «كل 
واحد مما له وجود فاك" حقيقته 
لا تعرى عن خيرية » ( رسالة 
النشق » >5١‏ هم) »> وهذا القول 
بيه بقول (ديكارت ) : «كل 
ما كان وجوده حقيقياً كان له 
بذاته شيء من الخيرية » ( -مدءعء2 
11,2 مممتسدط روع1 ) ل 


0 


الانساني أو صفة الشيء الخارجي » 
فادَا اطلقت على الانسارن دلت 
على من يحب الخير ويفمله » أو 
على من يشعر بآلام الناس ويدقع 
الأذى عنهم © ويرغب في تحقيق 
سمادتهم : واذا اطلقت على الثيء 
الخارجي دلت على ما يتصف به 
ذلك الشيء من الكمال الخاص 
به » أو على ما يجده الانسان 
من اللذة والمنفمة في الحصول 
عليسة. 


والخيرية بهذا المعنى مرادقة بعباده الاما قيه خيرم وصلاحهم. 
للصلاح والطيبة والمنفمة » تقول : الا" ان من يقول بوجوب رعاية 
خيرية الفمل أي صلاحه > وخيرية الل للأملح يحمل ارادة الله مقيدة 
النفس اي طبيتها > وخيرية العلم اي بما فيه خيرية الانسان وصلاحه » 
ملقمله . وهذا مناقض للقول بارادة الله 

واذا اطلقت الخيرية على الله المطلقة التي لا يقل في حقبا 
دلت على لطفه ورحمته وعتايته » الوجوب ٠‏ 
وممعنى ذلك ان الله لا يفمل 


أمه 


08 
كسد 


بإ اشئال 





الداخل والداخلي 


في الفرنسية ممتع نهذ رسسع مس1 
في الانكليزية لقمعام1 
في اللاتينية متععنه1 
الداخل والداخلي نقيض الخارج والحياة الداخلية هي الحياة 
والخارجي . والداخل من كل ثيه النفسية » واذا كانت الافمال صادرة 
باطنه » وداخلة الانسان نيته » عن الموجود نفسه سمبت بالاقمال 
ومذهبه » وباطن امره . الداخلية او الذاتية . 
ويطلق الداخلي في علم النفس| والحياة الداخلية ايضاً هي الحياة 
على احوال الشعور » او على الشعور الفائة على التأمل والتجرد (ر: 
نفسه » ومنه الادراك الداخي “ الجارج. )والخارجي ) ٠‏ 
والكلام الداخلي , 
الداخلتان تحت التضاد 
في الفرنسية مععتد دمو ظ هق 
في الاتكليزية رمدم دمع طن8 
الداغلتانت محت التضاد ها سالبة » مثل قولنا: بعض الناس 


القضيتان اللتان تكون احداه) كائب » وليس بعض الناس بكاتب . 


جزئية موجبة » والاخرى جزئية 


الدارويدية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الداروينية مذهب ( داروين ) ٠‏ 
وتطلق على الممنيين التاليين : 
١‏ - الدارويفية مذهب التحول 
ار التبدل ‏ ( عسستمعة امهم ) » 
وهو القول ان الأنواع تنثأ بعضها 
عن بعض »© ولا سيا النوع الانساني 
فهو متحدر عن الانواع الحيوانية 
الني ترجم الى اصل واحد او عدة 





كلمة المانبة ممناها الوجسود 
الحاضر نأو الوجود المقابل لللاوجود . 
( هيدجر ) كينونة 
الموجود الانساني او كيفية وجوده. 
ولماكان العالم في تبدل مستمر. كانت 
ذه .الكينونة الانسانية غير مستقرة 


وعلد 





كازات 


د 


لفك 


عسمتمتمصدط 

53507 
أصول . 

؟ - والداروينية ايشا هي 
القول ان تبدل الانواع نائيء عن 
الانتخابالطبيعي ( اهم دمتاء ه881 
علاء). وهي بهذا الممنى مقايلة 
لمذهب ( لامارك ) و (سينسر) 
الذي يقرر ان تبدل الانواع ناثيء 
عن التكيف بوساطة ال مارسةو الوراثة. 


على حال. فاهية الانسان اذن 
وجوده » وحقيقته نزوعه الى ما 
بريد ان يكون > فهو اذن يحدد 
ذاته بذاته » وينسج جميع امكاناته 
ببديه » ويجاوز بفعله حدود الواقع » 


وينفتح على العام . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


دفع فلانا الى الشيء حمله على 
فمله » والداقع هو المحرك . واكثر 
ما يطلق هذا اللفظ على الدراقع 
الانفمالية او اللاشمورية الني تمرك 
نشاط الفره وتوجبه الى غاية 

ومعنى الدافع لا ينفصل عن 
معنى الحركة > قبو عند آرسطي 
المحرك ار المتسرك ( عانطهكة )إأو 
القابل الحركة . قال : كل. شية 
فهو متحرك او عحرك » متحرك من 
جية ما هو متغير » ومحرك من 
جهة ما هو علة للتغير . 

فالدافع اذن ميدأ الفمل والتغير , 
قال ( بوسويه ) : ان مشاركة النفس 
والبدن ظاهرة في الأهواء . والدافع 
الى الفمل اما ان يرجع الى النفس» 
واما أن يرجع الى البدن 
(دماط عل مءمدستممدم0 رأعنمود8 
11 ,151) وقال ( جوفروا): 
هناك دافعان يؤثران في سلوك 


الدافع 


عانطمكة 
عانطمقة 
خااطهك8 


الانسان © ويحددان اتجامه الأول 
هو ما تنطوي عليه طبيمته مسن 
القرائز الممياء » والثافي هو ما 
يتضمنه عقله من التصورات الواضحة» 
فاذا خضع الانسان. للداقع الاول. 
كان مسيراً بالاهواء » واذا خضع 
الدافع الثاني كان عمله ممقولاً 
( -مومائطم وعوسمافكة ,هدمل 
كل رع موتطم) ,. 

والفلاسفة يفرقون بين الدواقع 
ععلاطمكة ) والبراعث ( دكناهكة ) 
فيجعلون الاولى اتفعالية » والثانية 
عقلبة . مثال ذلك قول ( بول 
جانه ) : «يخضع كل انسان في 
عمله لاسباب شعورية او لاشعورية » 
فاذا كانت هذه الأسباب عقلية 
سميت بالبواعث © واذا كانت 
حسية او اتفعالية سميت بالدواقع 
او الحوافز » فالبواعث توجه » 
والدوافع تمرك » والرء لا يستطيع 
ان يتجرد يما ابدا ». 


(عتطممودلتطم عل غانه1 أعصدل .8 
1 .م ,5/1 مط بعتومامطعروم ) 

ومن قبيل ذلك قول ( سارتر) : 
اذا كانت البواعثك تتميز باشتاهها 
على تقدير موضوعي للمواقف » 
فان الدوافع تتميز بائها على 
عناصر ذاتية كالرغبات والمواطف 
والأهوا, ( -ع6”ة بععدة .8 .ل 





الفمل اذا كانت عقليبة مميث 
بالبواعث » واذا كانت قلبية سميت 
بالدوافع . واذا كان بعض المؤلفين 
يبطق البواعث والدواقع علي معنى 
واحد » فمرد ذلك الى ان الافكار 
لا تحمل على الفمل الا اذا كانت 
مصحوبة بالمواطف والاتفمالات . 


2ك م باصم 16 عع ) د : الباعثك ) . 
ومعنى ذلك كله ان اسباب 
الدالتونية 
في الفونسية عتموتده المي 
في الاتكليزية لهم لد 


الدالتونية عمى الألوان » _ أي 
شذوذ في البصر قوامه عدم القدرة 





٠.‏ وهي منسوبة 
الى دالتون ( «مالهظ .ل ) الذي 


كان ,أول من لفت النظر الى هذا 
التَدُود في بحث قدمه الى جمعية 
( مانثستر ) الأدبية والفلسفية 
سنة وولا1. 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
دحض الحجة” أيطلها ودفعها » 
رالدتحض هو الامتدلال على بطلان 
الشيء . والفرق بينه وبين الاعقراض 
( همثءءزط0 ) أن الاعتراص يثير 


إشكلاً ويقتصر على إبراز نواحي 


في الفرفجية 
في الانكلينية 
الدرجة المرقاة والرتبة . وفي 
علم الفلك جزء من ثلاثاثة وستين 
جزءاً من دورة الفلك . رفي علم 
الرياضيات قسم من التسعين قسمآ 
الملساوية التي تنقسم اليها الزارية 
الغائمة . ودرجة الحرارة أو الرطوبة 


الدحش 


البرخة 


ققهة 


ددن ما 841 

دمل هاسع 

ليا 

الضعف في القول» من غير أن ببرهن 
على بطلانه » على حين أن الدحض 
يبطله ويدفعه . والحدة الداحضة 
هي الحجة الباطلة . 


00 


00 


جزء من أجزاء القياس الخاص بها 











وقد تكون طبيعة واحدة» 
ودرجة أحدها عن درجة 
الآخر . والفرق بين الشيئين المختلفي 





الطبيعة 
الدرجة . 


عظم من الشئن المختلفي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الدر'ك امم مصدر من الادراك» 
وهو اللحاق بالشيء» ونيله» والشعور 
يه 4 وعلمة . 
ويطلق الدّر'ك في الفلسفة 
المدرسية ( نوق عدامم5 ) على كل 
«عرفة بموضوع من جبة هما 
حي قمعل للمدرك يقبض به على 
«لك الموضوع . فالدرك عنيب 
اديس توما الاكويني أولى عملئات, 
العقل الثلاث » وهي التصور والحكخ) 
والاستدلال . ويسمى بادرالك اموه 
وهو تصور بسيط » او علم أول» 
غير مصحوب بتصديق » بخلاف 
الفهوم » فهو علم مركب . 
ويطلق الدرك في الفلسفة الحديئة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
دي 


الدعوى في اللغة هي القول » 


البرك 


الدعوى 


6ه 


تمع طم مومم 
دوتممعط وميم 
متممع ممم 


على كل قبل لتقل سيط 
ومباشر يدرك به الثيء الحسي 
أو الصورة المحفوظة في النفس او 
المتخبلة “ وهو بهذا الممنى مرادف 
للتمثل والتصور . 

دإذا كان لا ممنى لفمل الشمور 
الا اذا كان هنالك شيء يقم عليه 
ذلك الفمل كانت كل سمالة اتفعالية 
اشعورية نمطا من افاط إدراك 
ألوجود . ولذلك دل لفظ 
(-8فأمدع ةوق ) في اللغة الفرنسية 
على التوجس » والاشفاق * والقلق 
والخشية والخوف والتصوّر . 

( د : الادراك . التصور» 
الخشية ) ٠,‏ 


عمغ1 
كتقعط1” 
كتوعط1 


انقول دعوى فلان كذا . وهي ان 


يقصد الانسان اثبات حتى له على 
غيره » والاقرار عككسه» وهو 
اثبات حق الغير على تفسه . 


والدعوى عند أهل المناظرة 
تشتمل على الحكم المقصود اثياته 
بالدليل واظباره بالبينة » والقاصد 
او المتصدتي لاثبات الحكم أو 
لاظباره هو المدعي » وخصيه هو 
المدعى عليه . 


قال الغزلي: « نسمي الملم 
التصديقي الذي هو نسبة بين مفردين 
دعوى » اذا تحدى به المتحدي 03 
يكن عليه برهان» وكان في مقأيلة 
القائل خسم » فان لم يسن في 
مقابلته خمم سيناء قضية » ( مَك 
النظر » ص ١6 - ١4‏ ) . والدعوى 
قول يلتزم الانسان اثباته مع 
دحض الاعتراض عليه » ويطلق على 
رأي الفيلسوف في صسالة معينة » 
أو على ما يقصد المحامي اثباته 
في مرافعته » او على الفكرة التي 
يدافع عنها اعد رجال السياسة في 





لحم 


خطبه ومناقشاته . 


والدعوى عند (كانت ) هي 
الطرف الإيجابي من مناقضات العقل» 
وهو يتضمن التصديق بوجود حد 
نهائي لكل مسألة. وهذا الحد”هوالأول 
في مرتبة الوجود » عنده يقف البحث 
بعد عدد متناه من الحدود المتوسطة 
( مثل البدء في الزمان » والعنصر 
البسيط في الأشياء » والفمل الجر ء 


والموجود الواجب بذاته ) . 


والدعوى عند (هيجل ) هي 
إلطرف الاول في جملة مؤلفة من 
ثلاثة حدود او ثلاث قضايا » رهي 
الدعوى ( 7026 )2 تقيض 
الدعوى ( 26طاقدة ) > والتاليف 
بينهما ( #غطادرة ) . واذا اطلق 
الفظ ( 6م*26 ) على الرسالة التي 
يضعيا احد الطلاب الحصول على 
احدى الدرجات الجامعية سمي 
بالاطروحة » لأن الاطروحة 
هي المألة تطرحها النظسر 
والبحث . 





الدقيق والدقة 


قي الفرفسية. 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


دق 
خسيا حقيراً © وغمض وخفي 
ممناه,» فلا يفيه الا الأذكياء , 
والدقيق ضد النليظ . ودقق في 
الحساب استعمل الدقة 2 وأتعم 
النظر فيه . 

ويطلق الدقيق ( 45م ) في 
اصطلاحنا على الشيء المتصفل. 
بالدقة ( «منع6ع ) وهو الممتى 
الذي حدد شموله ( أي ما صفق 
ومفيومه تحديدا واضحا . فهو إذن 
ضد الغامض والمبيم » ويرادفه 
المحكم » والصحيح » ا المضبوط 
(مصظ ) . زر : هذا اللفظ). 

وفرقوا : بين الدقيق والصحيح 
فقالوا : ان الصحيح مطابق للمعقؤل 
والمحسوس معا » فهو إذن تام » 
على حين أن الدقيق قد يكون 
كما ولا يكون صحيحاً. ان 
دقة الخبر لا تكفي للبرهان على 
صحته » كيا أن الخين المبيم القامض 


لشىء دقة صغر» وصار 


فل 


يا نا 
نا 
وأمتعمم! , عبيذاء ممدم 
قد يكون صحيحا © ولا يكون 
دقيقا . وكثيراً ما ينشدع الناس 
بدقة الخير » فيظنونه صحيحا » مع 
أن دقته لا تدل إلا على سمة 
خبال راويه ٠‏ 

وقد بين (غوبلو) ان بين 
الدقيق والصحبح فرقا آخر , وهو 
تك اذا أطلفتها على الكبيسات 
كان الصحبح تامأ لا يقبل الزيادة 
وَالنقمّان » وكان الدقيق بضد ذلك. 
مثال الصحبح في علم الهندسة : 
مساواة زوايا الثلثك الداخلية 
لزاويتين قامنين » ومثال الدقيق في 
تقدير المسافات بلوغ أكبر درجة 
تقريبية من الضبط . لذلك سبيت 
الملوم الرياضية بالعلوم الصحيحة 
وسميت الآلات المستعملة في علم 
الفيزياء بالآلات الدقيقة » ومع 
ذلك فقد يكون للدقيق والصحيح 
معنى واحد كبا في علم التاريخ : 
تقول إن تاريخ هذه الحادثة دقيق 








إلى 





الدلالة هي أن يلزم من العلم 
بالشيء علم بشيء آخر © واشيء 
الأول هو الدال والثافي هو المدلول» 
فان كان الدال لفظاً كانت اليلالة 
لفنظيقي)» وان كان غير ذلك كأنك 


الدلالة غير لفظية . وكل واحدة 
من اللفظية وغير اللفظية تنصم اق 
طظلية > رطبيةة ووضعية . 


فالدلالة المقلية هي أن يجيد 
العقل بين الدال والمدلول علاقة 
ذائية تنقله من أحدها الى الآخر 


كدلالة المعلول على العلة . والدلالة 
الطبيعية أن يجد المقل بين الدال 
والمدلول علاقة طبيعية 





أحدها إلى الآخر كدلالة 7 
على الحجل » والصفرة على الوجل . 


الدلالة 


وذ 


إثبات المسألة بالدليل . 
والدقيق أيضاً ( عوط ) هو 
الغامض > او البعيد عن التخيل» او 


المستعصي على الفوم . 


دمتاهءقتدوزة 
دمن ممقتموزق 
متم قتموزة 
والدلالة الوضعية أن يكون بين 
إلدال والمدلول علاقة الوضع كدلالة 


اللفظ على الممنى . 
وتنقسم الدلالة اللفظية الوضعية 
آخَ"“دلالة المطابقة ©» ودلالة 


التضمن » ودلالة الالتذام ( تعريفات 
الجرجاني ) » اما دلالة المطابقة فبي. 
ولالة اللفظ على تام ما وضع له» 
واما دلالة التضمن فهي دلالة اللفظ 
على جزه ما وضع له » وأما دلالة 
الالتزام فبي دلالة اللفظ على ما 
بلزم عنه . كامثلثك فانه يدل على 
الشكل المؤلف من ثلاثة أضلاع 
وثلاث زوايا بالمطابة © وعلى 
المنساوي الساقين بالتضمن » وعلى 
مساواة زواياه الداخلية لزاويتين 


قائتين بالالتزام . 
ودلالة في المنطق 
( «متتئؤممفط ) دلالته على ما 


الأسد 


في الفرقنية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الدليل هو الحجة والبرهان » 
وهو ما دل به على صحة الدعرى. 
والدليل في اللغة هو المرشد» وما 
به الإرشاد » وما يستدل به . ول 
عند الأصوليين ممنيان : أحدها أما 
يمكن التوصل بصحيح النظر قبةراليم 
مطلوب خبري » وهو يشمل القطعي 
والظني . والثاني ما يمكن التوصل 
بصحيح النظر فيه الى العلم بمطلوب 
خبري, وهذا يخص بالقطمي . 
والعنى الأول أعم من الثاني 
مطلقاً . 
والدليل في اصطلاحنا هو الذي 
يلزم من العلم ب علم” بشي آخر » 
وغايته أن يتوصل المقل الى 
التصديق البقيني با كان يشك في 


صحته . 


ألدايل 


14م 


بندرج محته من أنواع وأفراد كالإنسان 
فانه يدل على زيد وعمر وبكر 


نا 
ممعم 


دتاموط 


وقد يكون الدليل قياس » أو 
برهانا » كا في الانتقال من الكلي 
الى الكلي > أو من الككلي الى الجزئي» 
أو يكون استقراء » كبا في الانتقال 
مِلْ الجزئي الى الكلي » أو قثيلا 
كا في الانتقال من الجزثي الى 
الجزني ٠‏ 

وقد يكون الدليل مرشداً » كيا 
في دلالة العالم على الصائع © أو 
أمارة كا في دلالة الحمرة على 
الخجل . والدليل عند الأطباء أمارة 
يتدون بها الى معرفة المرض. 
الذلككان للد ليليهذالمعنى جانب تحر بي » 
لأن الأمارات» والوثائق»والإشارات» 
والعلامات » والصكوك » والشهادات» 
والحوادث ليست سوى أشياء مادية 


يتوصل با الى الملم بالطلوب . 


وكثيراً ما يكفي في الال 
الحقوقية إثبات الشيء بايراد دليل 
مادي عليه » إلا أن هذه الدلالة 
التجريبية لا تقوم على إيراد الوثائق 
المادية فحسب » بل تقوم على فمل 
العقل الذي يستخدم هذه الوثائق . 

وفرقوا بين الدليل والقياس 
بقوهم : إن القباس هو ما يمكن 
التوصل بصحيح النظر فيه الى العلم 
بالعلاقة الضرورية الموجودة بين 
المقدمات والنتائج » على حين أن 
الدليل قد بقوم على إبراد حادثة» 
أو وثيقة » أو شهادة تزيل الشك في 
صحة المطلوب . 

والخلاصة ان الدليل هو مآ 
يكن التوصل به إلى معرفة الحقبقة:© 
وهو إما أن يكون قطميا كما 
في الملوم الرياضية » أو تحقيقيا كما 
في الملوم الطبيعية والإنسائية . 

والدليل غير المبائي ( +«ده: 
عاءعمزمز ) هو اثبات أحد الفروض 
المتعلقة بالموضوع بابطال جميسع 
الفروض الأخرى الممككنة > مثال 
ذلك قولا: إما أن يكون موت 
هذا الرجل طبيعيا » وإما أن يكون 
نقيجة قتل أو انتحار » فاذا أبطلنا 
فرضية اموت الطبيمي والقتل م 


له 


ببق هناك إلا فرضية واحدة » 
وهي الانتحار © فيكون البرهان 
على الانتحار دلية غير مبائي . 

والدليل الوجودي ( مم5 
عدوتعهادنده ) هو إثبات وجود 
الله بتحليل تصورنا لذاته » وخلاصته 
أن اث كامل أي متصف يجميع 
الكبالات » وما كان الوجود أحد 
هذه الكالات كان لا بد من أن 
يكون الله موجوداً . وني هذا 
الديل الذي ابتكره القديس 
(آنسلم ) وأخذ به ( ديكارت ) 
مغالطة ‏ وهي الانتقال دون برهان 
من الوجود في الأذهان الى الوجود 
قي الأعيان . 

والدليل الكوني ( عبدهم 
عنوتههاهصوف ) اثبات وجود الله 
بالامتناد الى وجود العام » ويسمى 
ايض بالدليل المبني على امكان العام 
وجوازء (تفمسط دنامعومةقهه0 ه) 
وهو عند ( كانت ) مقابل للدليل 
الوجودي © والدليل الطبيعي 
اللاهرق . ( -معط-مءتسرهم سوعط 
عنونومط ) © وممنى هذا الدليل 
الاخير اثبات وجوه الله بالاستناه 
الى ما نشاهد. في العالم من الجبال» 
والنظام » والغائية » والوحدة . فإت 


هذه الصفات لا يمك ان تكون 
نتيجة علل اتفاقية ؛ وانما هي صنع 
عقل كامل توشى الخير والنظام > 
ورتب كل شيء محكمة وعلم » 


في الفرنسية 
في الالكليزية 
دام يدوم دواما ثدت وامتد 
واستمر » يقال دام المطر : تتابع 
نزوله . والدوام بقاء الشيء على 
ماله في الزمان المتغير » ويطلق في. 
زماننا على الزمن الذي يحب فق' 
المستخدم قضاوء في الديوان ( المعجم 
الوسيظ ) . والدائم هو الله تعآاى 
والديوم الدائم . 
ومبدأ الدوام أو الاستمرار عند 
(كانت ) أولى مائلات التجربة » 
وهو يسميه أيضاً مبدأ دوام الجوهر 


وهذا المقل الكامل هو الله 

والدليل الغائي ( ؛معصفوية 
عدوتههاه»8) ) اثبات وجود الله 
بطريق العلة الغائية . 


ععمع ممصم 
ممع مقسمع م 
(عل معمعصمصطععم ول عل موتعمعط 
ععصةاوطتة 1 ) » قال : أن جمييع 
الظواهر تنضمن شيئاً دائمًا » وهو 
الجوهر أو الموضوع ,: وشيئاً متغي رأ 
وهو ملسلة الأحوال التي تتعاقب 
على الجوهر وتحدد كيفية وجوده . 
اقدائمة المطلقة عند التطقيين 
قضية موجبة بسيطة حكم فيها 
بدوام ثبوت المحمول للموضوع او 
بدوام ملبه عنه ما دامت ذات 


الموضوع موجودة ارجا او ذهنا. 


النور » والدور الفاسد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الدور في اللغة عود الثيء الى 
ما كان عليه . 


دع ! عاعمع0 ,ملعمل 


علمعتت مما رعامماك 


والدور ( 8566© ) في المنطق 
علاقة بين حدين يكن تعريف كل 


منها بالآخر © او علاقة بين قضيتين 
يمكن استنتاج كل منها من الآخرى» 
او علاقة بين شرطين يتوقف ثبوت 


احدها على ثبوت الآخر. 


فالدرر اذنث هو توقف كل 
واحد من الشيثين على الآخر » 
ويثقسم الى دور علمي>» ودور 
اضافي أو معي 4 ودور مساو. 
فالدور الملمي هو توقف الملم 
يكل من المعلومين على العلم بالآخر . 
والدور الاضاني ار المعي هو تلازم 
الشيثين في الوجوه حيث لا يكون 
احدهيا الافم الآخر » والبؤر 
المساوي هو توقف كل من المتضايفين. 


على الآخر . 
واذا كان التوقف في كل واحد 
من الشيئين برتبة واحدة كان 


الدرر مصرحا كتوقف (1) على 
(ب) وبالمكس © والثال منه 
تعريف الشمس بانها كوكب نباري» 


ولف 


ثم تمريف النهار بأنه زمان طلوع 
الشس فوق الافى. واذا كان 
التوقف بمراتب كان الدور مضمراء 
كتوقف (1) على (ب) و(ب) 
على (ج) » و(ج) على (1) 
والمثال منه تعريف الاثنين بأنه 
زوج أول» ثم تمريف الزوج 
بالمنقسم الى متساويين » ثم تمريف 
المتساوبين بأنه الاثنان . 

رالدور القايد ( عله 
عدمءذلا ) عند المناطقة هو الخطأ 
النائىء عن تعريف الشيء او البرهنة 
عليه بشيء آخر لا يمكن تعريفه 
إو البرهنة عليه الا" بالأول . فاذا 
برهنت على شيء مثل (1) بشيء 
كَهِرل مثل ( ب ) 2 وكان البرهان 
على (ب) مستندا الى البرهان 
على (1) وقّعث في الدور الفاسد» 
وهو نوع من المصادرة على المطلوب 
لا يختلف عنها الا بكونه مشتية 
على برهانين ٠‏ 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

وهها مشتقان من اللفظ اللاتيني 

الدولة في اللفة : الاستيلاء » 
والغلبة » والشيء المنداول » فيكون 
مرة لهذا ومرة لذاك . والدولة في 
الحرب بين الفئتين أن تلزم هذه 
هرة 4 وهذه مرة » وهالت الأيام 
دارت » والله يدارلها بين الناس . 
ودال الدهر انتقل من حال 
الى حال » (ر : لفظ المال ) . 
والدولة في الاصطلاح جمع من 

الناس مستقرون في أرض مميية 
مستقلون وفق نظام خاص 6 أو 
هي تمع منظم له حمكومة مستقلة 
وشخصية معنوية تيز عن غيره 
من المجتمعات المإثلة له . فالدولة 
إذن هي الجسم السياسي والحقوقي 
الذي ينظم حياة مجموع من الأفراد 
يؤلفون أمة ( ههنغدلة ). والفرق بين 


الدولة 


ليله 


بلدا 
اماق 


512 


الدولة والأمةانالدولةهي الأمة المنظمة 
على حين ان الأمة جماعة من الناس 
تجممهم صفات واحدة ومصالح 
وآمال واهداف مكتركة . 

ويطلق لفظ الدولة ايضآ على 
ممموع المصالح والادارات العامة » 
وهو بهذا المنى مقابل للمديرية 
وإلولاية ‏ رالممالة »والمحافظة وغيرهامن 
الأدارات الاقليسية أو الحلية. ويكون 
للد لةإملاعامة ( عناطدم م#متمتممص) 
وامكآك خامة (عل 6جنيم ممتمصمم 
نعاظ"1 ) بخلاف املاك الاقفراد 
زعم امتبوم0) ل 

وسبطرة الدولة ( عمموتهاظ ) 
نظام سيامي يجمل جميع الوظائف 
الاجتاعية من انتاج وخدمات عامة 
فيد الدولة . 


الدياد عقدترط 


الفظ يوناني يدل على الثنائية 
ويطلق على زوجية المباديء المفشرة 
للكون . 

والديادي هو الثنائي » ويطلق 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
الديكارتية فلسفة ( ديكارت ) 
او فلسفة تلاميذه » وهم ( بوسويه ) 
و ( فنلون ) > و (مالبرانش )6 
و( سبينوزا) » و البور رويال » 
وغيدهم . والديكارني ( «عنضاممت ) 
هو المنسوب الى ديكارت» ويطلق 


على الملاقات المنطقية المتصورة بين 
حدين مخلاف الملاقات المتصورة بين 
ثلائة حدود» او اربعة حدود» او 


اكثر » فهي ثلائية او رباعية الخ . 


عصوتم ماو 6 


تسكثم ماع01 


على ما يخص مذهبه من القول 
#بإلكوجيتو » والشك المنهجي » 
والّقابل التام بين المادة والنفس الخ » 
أر على الشخيص الذي يحب الوضوح 
َبتقت“تأحكام المقل في الوصول الى 
البقين . ( ر : الكوجيتو » الشلك ) . 


اق علية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في البنانية 
الديقراطية لفظ مؤلف من 
لفظين يوتائيين احدهها ( ديموس ) 


عنقم ءممغ 2 
مو ع ممه 
هن مصعم 


ومعناء الشعب » والآخر ( كراتوس ) 
ومعناه السيادة . فمعني الدمقراطية 


اذن سيادة الثعب » وهي نظام 
سيامي تككون فيه السيادة الجميع 
المواطنين لا لفرد » او لطبقة واحدة 
منهم . وهذا النظام ثلاثة اركان . 

الاول : سيادة الشعب . 

والثاني : المساواة والعدل . 

والثالث : الحرية الفردية والكرامة 
الانسانية . 

وهذءه الاركان الثلاثة مشكاملة» 
فلا ماواة يلا حرية » ولا حرية 
يلا مساواة » ولا سيادة للشعب الا 
اذا كان اقرادء أحرارا . 

رهذا كله يدل علق_أنا 
الديمقراطية نظام مثالي تتجه_البه 
الأحلا, » ولكنه لا بَِحَفَقَّ في 
الواقع على صورة واحدة من 
لشم ...لكل نظام سيامي. ينان 
ارادة الشمب مصدراً للطة 
الحكام هو نظام ديقراطي © الاان 


فد 


ارادة الشعب في الواقع هي ارادة 
الأعلبية » وف ذلك كا لا يخفى 
مال لسيطرة طبقط على أخرى لا 
يكن اتقاؤها الا" بمراعاة أحكام 
القانون . 

والدقراطية اما ان تكون 
سياسية تقوم على حكم الشمب 
النفسه بنفه مباشرة » او بواسطة 
مثليه المنتخبين بحرية تامة » واما 
ان تككون اجتاعية أي اسلوب 
حباة يقوم على المساواة وحمرية 
الرأي والنفكير » واما ان تكون 
اقتصادية تنظم الاتناج» وئصون 
حقو العمال» وتحقق المدالة الاجؤاعية» 
واما ان تككون دولية توجب 
قيام العلاقات الدولية على اساس 
السيادة والحرية والمساواة . ولككن 
غابتها 


الا اذا جمعت بين هذه الجوانب 





وزن واحد من 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهما مشتقان من اللفظ اللاتيني 


الدهومة هي الزمان . فاذا أطلقت 
على الزمان المحدوه سميت مدة » 
واذا اطلقت على الزمان الطويل 
الأمد» الممدود» مميث ذهرا . 
لأن الذدهر هو الأمد الدائم » أو 
مدة المالم » وهو باطن الزمان » 
وبه يتحد الأزل والأبد ( تمريفات 
الجرجاني ) » ومنه الدهري > وهر 
الذي يقول : العالم عوسَوة: 1ر3 
وأبدا لا صانم له » إن هيّئئإلا 
حياتنا الدنيا» نموت ونحيا» ومآ 
يلكنا إلا الدهر . 

ومن معاني الدمومة انها تطلق 
على جزء من الزمان المطلق » فتكون 
مان فمل » أو زمانا فاصلا 
بين فملين » ويكون الزمان المطلق 
حيطا بها إحاطة الكل بالجزء ٠‏ 





فد 


نط 

دمع سوط 

عباط 
والدومة في فلسفة (هنري 
برغسون ) معنى خاص »2 وهي 
الزمان النفسي 2 أو الزمان الداخلي» 
وتسمى حيلف بالدعرمة المحضة » 
أو الدهومة الحقيقية » أو الديمومة 
اأشخصة 2 رهي تدخل في مقولة 
الكيف »2 لا في مقولة الكم » 
الفرق بينها وبين الزمان أنها لا 
يمالى كما يقاس الزمان الريامي أر 
الزمات الطبيمي » وان لحظاتهيا 
تتجدد دون انقطاع » انها مستقلة 
عن المكان » وان لحظاتها المتمافة 
تدخل بعضها في بعض » حق تؤلف 
كتلة واحدة > فبي اذن زمان 
مشخص »2 لا زمان ممره » يخلاف 
الزمان العلمي والريامي المنقسم الى 


وحدات. عتسلوية . 





الدين في اللغة العادة » والحال » 
والسيرة * والسيامة * والسرأي » 
والحكم * والطاعة والجزاء » ومله : 
مالك بوم الدين » وكما تدين 
ثدان . 

ويطلق الدين عند فلامفتت! 
القدماء على وضع إهي سوق ذري, 
المقول الى الخير . والفرق بين الميئ: 
والملة والمذهب © أن الشربَمةتهكى. 
حيث أنها مطاعة تمى دينا » 
ومن حيث أنها جامعة تسنّى ملة» 
ومن حيث أنها يرجع المها تسى 
مذهباً . وقيل : الفرق بين الدين » 
والملة » والمذهب » أن الدين منسوب 
الى الله تعالى » والملة منسوية الى 
الرسول » والمذهب منوب الى 
المجتهد . و كثيرً ها تستعمل هذه 
الألفاظ بعضها مكان بعض . ولهذا 
قبل انها متحدة بالذات © و, 





فيفك 


دمتوتاعع 
دمتوتاعم 


وولف 


بالاعتبار . ويطلق لفظ الدين أيضا 
على الششريعة » وهي السنة » أي ما 
شرعه الله لمباده من السان 
والأحكام . 

رالفظ الدين في الفلسفة الحديثة 


عدة ممان : 





.١‏ - الدين جملة من الإدراكات 
والاعتقادات والأفمال الحاصلة للنفس 
من جراء حبها لله » وعبادتها اباه» 
وطاعتها لأوامره . 


؟ - والدين أيضا هو الإعان بالقم 
المطلقة والعمل بها» كالإيمان بالعلم 
أر الإيان بالتقدم » أو الإيان 
بالجمال » أو الإمان بالإنسانية » 
ففضل الزمن بهذه القم, كفضل 
المتمّد الذي يحب خالقه ويعمل 
بما شرعه » لا فضل لأسدهما 
على الآخر إلا با يتصف به من 


مجر ة» وحب » وإخلاص» وإنكار 
إلذات ٠.‏ 

م - والدين الطبيمي ( دهتهناع8 
عاءتسمد ) اصطلاح أطلق في 
القرن الثامن عشر عل الاعتقاد 
بوجود الله وخيريته » وبروحانية 
النفس وخلودها » وبالزامية قمل 
الخير من جهة ما هو نائيء عسن 
وحي الضمير ونور العقل . والفرق 
بين هذا الدين الطبيمي والدين 
الوضمي ( ##تاتدمم دمنوتاعه ) : 
إن الأول قائم على وحي الضمير 
والمقل » على حين ان الثاني قائم 
على وحي إلمي يقبله الإنسان من 
الأنبياء والرسل . 

وإذا أطلق لفظ الدين 
على الملة دل" على جماعة معينة 
من النامن هدفها تمجبد الله وعبادته» 
كالدين المسيحي » فهو ملة ذات 
نظام خاص » ا قوانينها وتقاليدها 
وتمالييها . 

هم - واللدين أيشا مؤسسة 


ينك 


اجتاعية تغم أفراداً يتحلون بالصفات 
الآتية : 


1 - قبوهام بمض ١"‏ الأحكام 
المشتركة » وقيامهم ببعض الشعائر . 


ب - اينهم بقم مطلفة» 
وحرصهم على توكيد هذا الإيان 
وحفظه . 


- اعتقادهم ان الانسان 
متصل بقوة روحية أعلى مله ©»* 
مفارقة لهذا العام أو سارية فيه » 
كثيرة أو موحّدة . 


4 - ومن مماني الدين عند 
القَنسوك الاججاعي ( دوركمام ) 
انه مؤسة اجتاعية قوامها التفريق 
بين المقدس وغير المقدس »> ولما 
جانبان أحدهما روحي مؤلف من 
المقائد والمشاعر الوجدانية » والآخر 
مادي مؤلف من الطقوس 
والعادات ٠‏ 


الديناميكا 


الدبتاميها. "فم 
الكاتكا. بحت اي 
الماذية من جبة علاقتها بالقوى الني 
تحدثها. 

ومن عادة العلاه أن يقسموأ 
علم المكانعا ( عسوتسدككة ) 
ثلاثة اقسام » رهي : 

١‏ - علم الستاتيكا (مسوتقمره) 
وموضوعه درامة توازن الفوك) 
المؤثرة في الاجسام الساكنة . 

؟ - علم السيذاتبكا [0014 


عنونادم ) وموضوعه درامة 
الحركات يصرف النظر عن الاسباب 
او القوى التي تحدثها . 

# - علم الديناميكا 


ويطلق ( هربارت ) لفظ 
( الديناميكا ) على دراسة حالات 
الشعور من جبة اتصافها بالحركة 
والتبدل » ولفظ ( الستاتيكا) على 
دراسة حالات الشعور من جهة 
اتصافها بالتوازت . 


4لسم 


عناوتسمصرط 
وعتستفم رط 


ومن قبيل ذلك اطلاق 
( اوغست كومت ) و( مينسر) 
لفط السكون الاجتاعي ( 06وناةا8 
#اداءه5 ) على توازن الجباعات » 
ولفظ الحراك الاجتاعي ( -مهرط 
علمامه5 منوتس ) على تقدم 
الجماعات وتطورها . والديناميكي 
او الحراكي مقابل للسكوني » لأنه 
إيتضمن معنى التبدل والصيرورة» 
ومقابل لليكائيكي او الآلي » 
لأنهّن يتضمن ممنى ‏ العائية وممنى 
القوة الفاعلة » لا بجرد ارتباط 
الحركات ارتباط ضروريا وفق 
قوانين ثابئة . 
ويطلق لنظ الديناميكي مجازا 
على الرجل المدّصف بالنشاط » 
القادر على تفجير الطاقات الكامنة 
في نفوس مرؤوسيه . 

والديناميكية ( عدممتسهدره ) 
مذهب فلسفي مقابل الميكانبكية 
أو الآلية» ويطلق على الفلسفة 





الني تفسر جميع الظواهر المادية 
بقوى لا ترجع الى الكتلة والحركة 
كمذهب (ليبنيز) فهو مذهب 
ديناميكي يقرر ان الموجود متحرك 
هذاته يخلاف مذهب ديكارت المسسّى 
بالذهب المكانيككي أو الآلي . 
ويطلق لفظ الديناميكية ايض 
على المذاهب الفلسفمة التي ترى ان 


ليد 


الحركة أر الصيرورة أولية » وان 
حقيقة المادة هي الحركة » وان 
جواهر الأشياء ليست سوى مرحلة 
من مراحل التقدم والتطور » كما في 
مذهب النطور المبدع الذي اخذ به 
( برغون ) . (ر: ,هدموءظ8 
ذل ع وعمتفسسة وعغصصمة هآ 
ممع عمسم ). 





بإ الستؤال 


0 
كسد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الذات النفس والشخص »© يقال 
ذات الشيء نفسه وعينه © والنسبة 
إليه ذاتي (ر: هذا الأفظ). 
والذات أعم من الشخص » لأن الذات. 
يطلق على الجسم وغيره » والشخص, 
لا يطلق إلاعلى الجسم ( الجرجاني )+ 

والذات عدة معان : 

١‏ - الذات ما يقوم بثفسة 
ويقابله العمرضش ( 8684656 ) بمنى 
ما لا يقوم بنفسه . والذات يطلق 
على باطن الشيء وحقيقته » والعرض 
لا يطلق إلا على التبدلات الظاهرة 
على سطح الثثيء . والذات ثابتة » 
والأعراض متبدلة . 

ويرى بعض الفلاسفة أن الذات 
هو ما يقوم به غيره سواء كان 
قاما بنفسه كزيد في ز 
العام » أو كان غير قائم بنفسه 





ةلاه 


معدم 
كالسواد في قولنا: رأيت السواد 
الشديد . وقد يطلقه يعضهم على ما 
يكون عام » أو على ما تصدق 
عليه الماهية » كقول المنطقبين: 
ذات الموضوع بعنى ما يصدق عليه 
ذُلِك الموضوع من الأفراد . 

والذات أيضا هو الموشوع 
تعاب المحمول ٠.‏ 

؟ - ويطلق الذات على الماهية 
(6انة4نبك ) مني ما به الشيء 
هو هو» ويراد به حقبقة الثيء 
ويقابله الوجود . وقد يطلى على 
الماهية أيضا باعتبار الوجود. 
زر : الكاثن » مافمظ ) , 

م - والذوات عند الفلاسفة 
الاسكوتلاندبين قسمان : الذوات 
الأولىأو الفردية (-غنسعمم يععمعممظ 
وعلاعدةتستله ده ع2 ) مثل ريد 


وعمرو وبككر .. الخ . والذوات 
الثانية أو النوعية (عدمعةة و#مدعوظ 
فعدوقاء4مة ده دعل ) مثلالإنسان» 
فالذوات الأولى مدركة بالحدس 
الحسي » على حين أن الثانية مدركة 
بالعقل . واختلفوا في وجود الذوات 
الثانية » فقال بعضهم : انها موجودة 
في العقل » وم التصوريسسون 
( عممتلميهمعهم00 )> وقال بعضهم : 
إن لا وجوداً حقيقيا خارج المقل» 
وم الوجوديون أو الواقعيون 
(فعانتل84 ) > وذهب آخرون إلى 
أنها لا توجد في العقل ولا خارج 
العقل “وم الاسمبون (دعاعناهمندمهلال)! 
الذين ينكرون المافي الكلية * 
ويزعيون أنها امماء تمفشها. .صور 
مختلفة مستمدة من التجربة والحس ٠‏ 

ومن جعل معنى الذات مقابة 





النيء لا يستلزم وجوده » وان 
الوجود ليس من مقومات الماهية » 
كامثلث المنساوي الأضلاع » فائه لا 
يلزم عن إدراك ماهيته بالعقل أن 
تكون هذه الاهية موجودة في 
العام الخارجي © وكالإنسان © بو 
ممنى بحرد ليس' له من حيث هو 
كلي رجود في الأعيان © بل له 
وجود في العقل » والموجود في 
الأعيان إنما هو الأشخاص والأفراه 
لاغير. 

؛ - ويطلتق الذات في المنطق 
على مجموع المقومات التي تحدد مفهوم 
الشيء ومنه الذاق » وهو ما يخص" 
ألشيء وجيزه . وبين الذاقي والعرضي 
بهذا المعنى تضاد كالتضاد بين 
آلْحمُوس والمقول » وبين الممكن 
والواقع . ( ر : الماهية » والوجود 


لمعنى الوجود » قال : إن تصور والوجودية ) ٠‏ 
الذات ( مركزية ) 

في الفرنسية عمست معمموظ 

في الانكليزية 0000 


يطلق اصطلاح مركزية الذات 
على ميل الفرد الى ارجاع كل شيم 


الى ذاته » فاذا ألقيت عليه كلمة 
كلب مثلا . وطلبت منه أن يجيب 


عنها بما يخطر بباله اجاب بقوله : 
اكرهه . وهذا النوع من التداعي 
يغلب على المصابين بمرض الصرع . 

ومركزية الذات صفة الطفل 
الذي لا يشعر بالحاجة الى مكاشفة 
الآخرين با في نفسه » ولابالحاجة الى 
الاتتداء بهم في تفكيره. قال 
بياجه : ان تفكير الطفل ذاني 
البناء » اما اهتامه فانه لا هدف 
الى ارضاء حاجاته العضوية » وميله 
الى االعب فحسب > بل عدف الى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
١‏ - الذاقي ( اعنامعسة ) هو 
المنسوب إلى الذات . ويطلق على 
ما يقوكم اللوضوع ويلزمه اضطراراً. 
وهو جزه من الماهية منحصر في 
الجنس والفصل . وكل خارج عن 
الماهية فهو عرضي. مثال ذلك 
النطق في الانسان » فهو ذاتي له 
أي يخصه وعيزه . 
والذاتي ثلاث خصائص : 
الاولى أن يمتنع رفعه عن الماهية» 


الداني 


اله 


تكيفه العقلي على النحو الذي يفمله 
الراشدون . 

وجملة القول ان الطفل يجمل 
نفسه مركز العام من الناحعية 
الفكرية > فلا ينظر الى الأشياء الا 
بنظاره الخاص > ولا يفكر الا في 
ومعنى مركزية الذات 
قريب من ممعنى الانطواء على 
الذات » الا انه ممتلف عن معنى 
الانانية (عسطامهظ ) (ر: هذا 
اللفظ ) . 


ذاته , 


عموفومتعام1 .كناءء زطنة رامتاسعسمظ 
كتممتعصة ,عبناءمزطه3 ملمتتصعسظ 
همات 
بعنى أنه إذا تصور الذاتي وتصوريت 
ممه الماهية امتنع الحككم يسلبه عنها . 
والثانية أن يكون اثباته للراهية 
واجبا » بمنى أنه لا يمكن تصور 
الماهية إلا مع تصورها موصوفة به. 
والثالثة أن يتقدم على الماهية في 
الوجودين الخارجي والداخلي . 
قال ( فنلوة ) : « ما كان ذاتيا 
لشيء كان متحداً به دائًا . فاذا 
كانت الحركة تتغير بتغير الأجسام 


فتسرع وتبطىء حت تتلائى اما » 
فمبنى ذلك أنا لا يمكن أن تكون 
ذاتية لها » ( وتت'1ع2 يرمهاعمكط 
111-12 ,1 تلط عق عمد ) 
والذاتي ضد العرضي » ومرادف 
الغروري . 

؟ - وقد أطلق (بلولر ‏ 
معلدماظ ) لفظ الذاتي (عسونحفاسم) 
على الاستمداد المرضي الذي يحجمل 
الشخص منطوياً على نفسه » منعزلا 
عن العام الخارجي > ونقلت هذه 
الصفة إلى الاسبية فقيل ( عسءتاسة ) 
الذائية . وهي مرادفة للانطوا 
الذاقي التام . 

ع - والذاقي ( اتاءزطنا5 ) هو 
ما بخص الشخص درن غيره © وَيَطلق" 
على معان : 

(منها) الفردي وهو ما 
بخص" شخصا واحداً » تقول في 
وصف أحد الرجال إن تفكيرء 
ذاني أو شخمي »2 بعنى أنه اعتاد 
أن يجمل أحكامه مبنية على شعوره 
وذوقه » وتقول في وصف الآخر 
إن تفكيره موضوعي أي مستقل 
عن عواطفه وأهواله (ر: 
الموضوعي - كناء م9 ) . 

- (ومنها ) الداخلي » وهو 


يك 


الموجود في الذهن “ ويقابله الخارجي 
والتجربي . تقول بهذا المعنى : إن 
الكيقياتالثانية ( جههءءة وفاتلمدي© 
وم ) كالحرارة واللون ذاتية 6 لا 
من جبة ماهي متغيرة بتفير 
الأفراد المدركين لما فحسب» بل 
من ٠‏ جهة تمذر إدخالها في نظام 
من التصورات المنطقية الصالحة 
لتفير الأشاء» وعلى ذلك فان 
العام الذي يريد تفسير هذه 
الصفات يقلبها إلى حركات واهتزازات. 
- ( ومنها ) الظاهر والوهمي » 
بكالاحساسات الذاتية التي يتوهمها 
الشخص من غير أن يكون لها في 
العالم الخارجي سبب يحدئها , 
- ( ومنها) ما يخص المقل 
البشري ويقابله في فلسفة ( كانت ) 
الشي, بذاته ( امد ده 5656© ). 
- ( ومنها) ما يخص المدرك 
دون سواء كالأمور النفسية والمعنوية » 
فهي عند بعضهم قسم من الفلسفة 
الذاتية على خلاف الفلسفة الموضوعية 
التي تبني نظرياتها على حقائق العلم. 
والتركيب الذاتي ( مططامر8 
عللاءةزطناء ) عند ( أوغوست 
كومت ) مضاد للمعارف الوضعية 
( و #ثاتمدم ووس دسستممد00 ) من 





جبة» وللمذاهب الفلسفية ( وعدغةور5 
#عدونطممملتذم ) من جبة ثانبة . 
ويطلق الوجود الذاتي ( مممعنفنعظ 
ع«اناءءزطده ) عنده على بقاء ذكر 
الأموات في أذهان الأحياء . 

4 - والطريقة الذاتية 
( ع«ناءءزضسه مومط364 ) تطلق 
على ممان : 

( منها) طريقة الاستبطان أو 
طريقة الملاحظة الداخلية المتبعة في 
علم النفس , 

( ومنها ) طريقة علاء النفس 
الحبوانية الذين يتصورون أن الحيوان 
أحوالا نفسية ممائلة لأحوال الإنسان» 
فيتكلمون على إدراكه » وتذكيء » 
وتصوره » وحكمه » ولذته » وألك م 
وخوفه » ورغيته » كا لوكانت هذه 
الأحوالحاصلة عنده بالفمل . 

( ومنها ) اعتقاد المره أن رغباته 
حقائق » فلا يصدق إلا ما كان 
موافقا ها. 

ه - والمذهب الذائي او الذاتية 
( عمساولمءزطن5 ) يطلق على 
الاجاه الفلسفي ألذي يرجم كل 
حكم » وجودياً كان أو تقديريا » 
إلى أحوال أو أفمال شعورية 
افردية . 


ولك 


أ - فإذا كانت المسألة داخلة 
قي ( علي ماا نيلك الطبيسنة )اكت 
المقصود بهذا الاتجناه ارجاع كل 
وجود إلى وجود الشخص المدرك » 
أو إرجاع كل وجود إلى وجوه 
الفكر دون ما عداه من الأشياء » 
وهذا المعنى قريب من معنى 
المثالية ( عسعتلهن14 ) . 

ب - وإذا كانت المسألة داخلة 
في (علم المنطق ) دل" هذا الاتجاء 
على الفلسفة التي تنكر القيسة 
الموضوعية للفرق بين الحى والباطل » 
#والصحيح والفاسد » أو على الفلسفة 
لني ترجم اليقين إلى التصديق 
الفردي . 

([ج) وإذا كانت داغلة في 
(علم الأخلاق) دل" هذا الاتجاه 
على المذاهب الخلقية التي ترجسع 
التسسيز بين الخير والشسر إلى النمبيز 
بين السعادة الفردية والشقاء الفردي» 
أو الى الانفعالات الشخصية اللائمة 
والمثافية . 

(د) وإذا كانت داغلة في 
( علم الجبال ) دل هذا الاتجاه على 
النظريات التي تجم لأ كام الف مبنية على 
الأذواق الفردية . وهذا المعنى مرادف 
للانطباعية ( #سمتهدمنسءممسة ). 


(ه) وإذا كانث داخلة في 
(علم الئفس ) ذل" هذا الاتجاه على 
ميل الفرد إلى الانطواء على نفسه » 
حيث لا ينظر إلى الأشياء إلا من 
- اثية » لا من جيتها 
الموضوعية . وقد يطلق الذهب 
الذاتي أيضا على الفلسفة التي تمدح 
هذا المبل وترفض الاعتراف للأمور 
الموضوعية يحق التقدم على الأمور 
الشخصية والذاتية 








+ - رالذائي ( عسوةممعمة ) 
ما يخص” الشيء لذاته بصرف النظي. 
عن علاقته بغيره » تقول: الذم 


الذائية » وهي الني ترجع الى باطن 
الشيء أي الى طبيمته الخاصة » لا 
الى الاعتبارات الخارزجية الطارئة 
عليه . ومعنى ذلك ان مادكان 
غابة” بذاته كان ذا قيمة ذاتبة » 
وما كان وسيلة لغيره كان ذا قيمة 
اضافية . ويقابل الذاقي بهذا المعنى 
غير الذائي ( عدوفعدعظ ) وهو 
ما كان غير مقوم لماهية الشيء » وغير 
داخل في تعريفه © ويسمى ايشا 
بالعرضي » او الطاريء على الشيء 
من خارجه . 


(ر : الموضوعي » والموضوعية ). 


ألذاتي الحركة 
في الفرنسية عاحمماسة 
في الاتكليزية دوأمسمامة 
في اليونانية ووم ساسم 


الذاتي الحركة هو الذي يتحرك 
من تلقاء نفسه » ويطلق على كل 
جهاز يحاكي محركة. آلية داخلية 
حركات الكائن الحي > أو على 
الكائن الحي نفسه من جبة ها هو 
مشتمل في ذاته على جميع الأسباب 


4ه 


التي تحركه . وفي كلام ( ديكارت ) 
على حركات الأعضاء التي لا تقودها 
الارادة إشارة الى هذا المعنى. 
قال ؛ « ان صناعة الانسان استطاعت 
ان تنشىء كثيرا من الآلات الذاتية 
الحركة » ( مقالة الطريقة ص ١49‏ 


من طبعتنا ) » وقال ايضا : « اذا 
كان هناك آلات ميكائيكية الها 
أعضاء القرد وصورته > او صورة 
اي حيوان آخر غير ناطق » فانه 
لن يكون لدينا أي وسبلة للتمبيذ 
بينها وبين طبيعة هذه الحيوانات » 
زم .ن) . ولذلك قال ( لبنيز ) : 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
٠‏ الذاكرة هي القدرة. على, 
إحباء حالة شعورية مضت واتقَقنَت 
مع العلم والتحقق أنها جزء مسن 
حياتنا الاضية . وقد عرفها حكاونا 
القدماء يقوهم : إنها قوة تحفظ ما 
تدركه القوة الوهمية من الماني 
وتذكرها (التبانوي ) © أو قوهم : 
إنها قوة محلها التجويف الأخيد من 
الدماغ من ثأنها حفظ ما يدركه 
الوم من المعاني الجزئية (ابن سينا )» 
وتسمى عندثم حافظة أيضا . 
ووظيفة الذاكرة هذا المعنى هي 
الحفظ والتذكر » ويطلق الذكر على 


الذاكرة 


وله 


دان جسم الكائن الحي آلة إلهية' 
او آلة ذائية الحركة » تفوق الى 
حد لا ناية له جميع الآلات 
الاصطناعية » ( المونادولوجيا 
فقرة 54). 

زر : الآلية) , 


عمتمصة ك1 
مدع 31 


تمص 34 


إحضار الشيء في الذهن بحيث لا 
يتيب“ عته ء وهو ضد النسيان. 


+ - ويطلق لفظ الذاكرة على 
القوة التي تدرك بقاء ماضي الكائن 
الحي في حاضرء . قال ( ريير ) : 
الذاكرة وظيفة عامة للجباز الحصبي 
تنش عن اتصاف العناصر الحبة 
بخاصة الاحتفاظ بالتبدلات التي 
تطرأ عليها » وبقدرتها على ربط 
هذه التبدلات بعضها ببعض . ويطلق 
هذا اللفظ على الذاكرة النفسية 
وهي أعلى صور التذكر» وأكثرها 


تمقيداً » كما يطلق في بعض الأحبات 
على بعض ظواهر الأجسام. 

+ - وقد فرق الفيلوف 
( برغسون ) بين ذاكرتين الأولى 
عادة تحتفظ بآ ثار المافي على صورة 
حركات مخزونة في الجسد » والثانية 
نفسية خالصة تحفظ ذكريات المافي 
دفعة واحدة بصورة مستقلة عن 
الدماغ . وتسمى الأولى بالذاكرة 
الحركبة » والثانية بالذاكرة النفسية » 
وتتألف من التثبيت ( دمننهدز؟ )» 
والحفظ ( دمثةهبجعوده0 )» والذ كر 
( ارده ) > والعرقان ( -دمعي8 
#تمةووتدم ) »2 والتحديد ( -8+م1 
دتمملا ) . 

1 - والذاكرة الافمالتَة 
( هه عامسعلة )هي 
القدرة على تذكر الأحوال الاتفمالية 
السابقة » كقدرة الإنسان على إحياء 
خوف قدي اعتراه في بعض ظروف 
حباته » وقد تطلق الذاكرة الانفعالية 
أيض على ذكرى الحرادث الماضية 
من جهة ما هي مصحوبة يجملة 
من الأحوال الاتفمالية . 

ومن العللاء مسن يتكر هذه 
الذاكرة الاتفمالية » فيقول : إن 
الأحوال الاتفسالية التي نتوهم تذكرها 


كمه 


ليست سوى انفعالات جديدة 
أثارها رجوع اللسور الماضية إلى 
الذهن . ومنهم من يرى أن من 
خواص الأحوال النفسية» عقلية كانت 
أو اتفعالية » أن تمود إلى مسرح 
الثمور » وان الذكرى الانفعالية 
إذا كانت حالة جديدة كانت 
الذكرى العقلية نفسها حالة جديدة 
أيضا » لأن الحالات الواحدة لا تمر 
بالانسان مرتين . 

ه - وفرقوا بين الذاكرة 
العقلية والذاكرة الحسية» فقالوا : إن 
إلذا كرة العقلية ذاكرةالمماني؛ وذاكرة 
الأحكام والتصورات والتصديقات » 
على حين أن الذاكرة الحسية ليست 
إلا دأكرة الصور الحسية» فاذا 
تذكرت ألفاظ محداثي © ولهجة 
كلامه » كانت ذاكرتي حسية » وإذا 
م أتذكر إلا ماقي حديثه كانت 
ذاكرتي عقلية . 

١‏ - وفرقوا أيضا بين الذاكرة 
الإرادية والذاكرة اللاإرادية . وهذا 
فريب من تفريقهم بين التذكر الخام 
والتذكر المنظتم . فتكرار الشيء 
المافي #كراراً بسيطا يدغل في 
باب التذكر الخام 6 على حين أن 
تدخل العقل في لل الماضي » 


وتأريله » واصطفاء عناصرء » 
وتنسيقها » يدخل في باب التذكر 
المنظم . 
* - وتطلق الذاكرة في أيامنا 
هذ. على اتصاف الآلات بالقدرة 


على تكرار الحركات الخزونة فيها 
ويدخل الكلام على هذه. الذاكرة 
في علم السبرنتيك (مسوفغسهر9). 
(ر : التلبيث» والتحديد » والتذكر » 
والحفظ» والذكرى * والعرفات ) ٠‏ 


الدرائعية او ( الاداتية ) 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
اللريعة حلقة ينطم عليها الرامي؟ 
والذريعة ايضا الوسيلة » والسبب 
الى الشيء » وجمعها ذ 
ويطلق لفظ الذرائعية في الفلسقة. 
الحديثة على مذهب ( جون ميو 
ومذهب مدرسة ( شيكاغر ) » رهو 
مذمب براغاقي ( عدو هسهمم ) 
يقرر ان كل نظرية فبي اداة او 
ذريعة الى العمل » لا قبمة لها إلا 
اذا كان لما مردود عملي . 
والملة الذرائمية ( مدهت 





اده 


عسمتاه معساهم1 
لهام تعنص مم1 


علمنهءصتعهمز ) أر الملة الآداة 
هي الوسيلة لاحداث النتيجة» كالقلم 
الذي يكتب به » وكاليد التي هي 
اذاة التنفيذ للارادة الماقلة . 

وامنطق الذرائمي هو المنطق 
الذي يبني أحكامه على التجربة . 
وجملة القول ان الفكر في المذهب 
الذرائمي ليس سوى ذريمة او 
وسيلة النجاح في الحياة ٠‏ 

(ر : البراغاتية » العمل ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الذرة في الأصل هي الجزء 
الفره أو الجزه الذي لا يتجزأ » 
أثبتها لوسيب © وديفريطس » 
وأببقرروس » ولوكرس . فقا 
ديقريطس : إن الجواهر الفردة أبدية» 
ومتجانسة ©» وثابئة» لا تختلف 
بعضيا عمسن بمض إلا يصورهط 
وأوضاعبها وحركاتها» وقال المتكلبلورن 
الذين أثبتوا ذلك : إن الجوهر القرد 
ذو وضع »2 لا يقبل الفسمة “ص3 
لاقطناء ولا كسراًء ولا وهيا 
ولا فرضا» إلا أنهم أنكروا أن 
يكون أبديا , 

؟ - ويطلق المحدثون لفظ 
الذرة على أصغر جزء مسن عنصر 
مادي, ما» يصح أن يدخل في 
التفاعلات الكبارية . وهذه الأجزاء 
المادية ثابتة الكيفيات » منها الذرة 
الكياوية » وهي أصفر جزء في العنصر 
الكياوي . قالوا إنها أصغر جزء 
فيه » لأنهم لم يككشفوا حتى الآن عن 





اللرة 


ده 


عصما 4 
ممق 


نامع ,ناصمق 


جزء أصفر منبا»ء ولكتهم لا 
يتكرون أن يؤدي التحليل العلمي 

بقى 2 والتقسم الفيزيائي الدقيق 
في المستقبل » إلى الكشف عن جزه 
أصفر متها وأدق . 

ع - وقد أطلق الملياء خلال 
هذه السوات الأخيرة لفظ الذرة 
على أجزاء فيزيائية حدودة ومنفصلة 
لا تقبل الاتقام » عالذرات 
الكبّبائية » أي ( الإلكترونات ) 
أو كالذرات الككمية او الكموم 
( الكراتتا ) لني تكدم عليه 





النفسية التي لا تسمه وسبوما 
بالذرات النفسية ( -نطروم معسم4م 
#عنو ) > وهي أصفر الأجزاء التي 
تتألف منبها الأحوال النفسية 
ار كبة . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الذري هو المنسوب الى الذرة » 
أو المتصف يصفاتها أو المؤلف منها» 
كالوزن الذري ( عسوتصمئة مهنم ) 
أو البنية الذرية (-تصماة #متهميصة 
عسو ). 
( فائدة ) : كانت النظرية الذرية 
( دونسهنه ءنه4ط1 ) تقول ان 
الأجسام مؤلفة من الجزيئات الفردية 
أي الذرات » فاستبدل ( دلتون) 
بهذه النظرية الغامضة نظرية جديدة 
تفول : إن الذرات في كل عنصر 
مادي ذات وزن ثابت > وإن اماد 
العناصر المادية بعضها ببعض لا ينشا 
عن تداغل جواهرها» بل بنش 
عن رصف ذراتها بعضها إلى جنب 
بعض . والنظرية الذرية في علم 
النفس تجمل الأحوال النفسية الركبة 
مؤلفة من ذرات نفسية . والنظرية 
الذرية في علم الاججاع ترجع بنية 
المجتمع إلى الأفراد » على عكس 
النظرية العضوية ( -تصدهءه #ث,مغط]" 
«د ) التي تشيه الجتمع يسم 


الذري 


له 


عناوتسم عم 


عتصمعه 


معضّى يفقوم بوظائفه من 
حيث هو كل» لا من حيث هو 
مؤلف من أفراد . 

والمذهب الذري ( #سستسماة ) 
مذهب فلسفي يبت ان المسادة 
مككونة من ذرات تتولد من تركيب 
خواصها جميع ظوامر الأجسام 
الحسية . 

ويطلق الذهب الذري أيشا على 
بُطية الجزيثات المادية» وعلى 
نظرية الذرات الرياضية أو الذر"بة 
( المبتاغورية ) التي تجمل الموجودات 
مؤلفة من نقاط رياضية ليس .لها 
امتداد ( نظرية بوسكرفيتش 
نم80 ) > أو على الذرية 
الفلسفية أو المونادرلوجيا 
( عنومافدده24 ) » وهي نظرية 
الببنيز » أو على الذرية النفسية 
( عدوتومامكرم عسكتصسمم ) 
القائلة إن جميع ظوامر النفس 
تنحل” إلى عناصر بسيطة أو الى 
عنصي بسيط واحد 6 كالصدمة 


النسبية ( #سعبمعه 0806 ) عند 
(سبنسر)» وجميع هذه الاصطلاحات 
لا تخلو من الالتباس . مثال ذلك 
أن اصطلاح الذرية الفيثاغورية يبعدنا 
عن مذهب فيثاغوروس » ومثال 


الذكاء 

في الفرئسية 

في الاتكليزية 

في اللاميةة 

ذكا أو ذكي فلان ذكاء : سرع 
فهمه » وتوقد > وذكا المقل 2 
اثتدت فطنته » ويقال أيضاح 
ذكت الشمس » اشتدت حَرارتها» 
وذكت. الحرب » اتقدت » والريح 
سطعت وقامت » وذط المسك فاح. 

وللذكاء في اصطلاحنا عدة معان: 

١‏ - الذكاء سرعة الفهم وحدته 
أو هو جودة حدس من قوة النفس 
تفع في زمان قصير (ابن سينا» 
النجاة» ص 0م )2 يقال: رجل ذكي» 
وفلان من الأذكياء » أي فطسن 
سريع الفهم » حاذق في إدراك 
المواقف الممقدة . 

+ - والذكاء في اصطلاحنا 


05 


ذلك أيضا أن الذرية الفلسفية لا 
تصدق على مذهب ليبنيتن قاما 
بالرغم من قوله ان ( الموناد) هو 
الذرة المقيقية في الطبيعة , 


مدع وا العم 
ععسمم لممعلء نم1 رعممعوت ايمل 


متاهعونااعيس1 


قدرة النفس على حل المسائسل 
النظربة والعملية » وحذقها في 
أدراك طبائع الأسْياء ومعرفة أسبايها. 
فاذه قلنا: فلان ذكي» عنينا بذلك انه 
قري المدس » جبد الحكم » ريع 
الاستدلال . والفرق بين الذكاء 
والعقل أن الذكاء مصحوب بالدواقع 
الانفعالية » على حين أن المقل 
عجره متباء 

© - وفرقوا بين الذكاء النظري 
والذكاء العملي » فقالوا : إن الذكاء 
التظري هو المجارة في استخراج 
المعاني والقوانين العامة من التجارب 
الجزئية » ثم الاستناد إلى هذه 
القوانين لاستخراج الحلول الموافقة 


لا » على حين أن الذكاء السلي هو 
القدرة على استنباط هذه الملول 
مباشرة من التجارب 3 

؛ - والذكاء مختلف باختلاف 
الناس » وهذا مما يتفارت في الككم 
والكيف » أما في الكم » فلآن بعض 
الناس يكون أكثر إحاطة من بعض» 





في الاتكلمزي 
واللفظ الفرنسي مشتق من الفمل اللاتنني 


١‏ - يطلق لفظ الذكرى علي 
كل ما يخطر بالذهن من المالات. 
الماضية » حركات كانت أو صُورًا 
ذهنية » فإما أن يكون استحضارها 
تلقائيا » قيطلق علييا امم 
(الذثكر) وإما أن يكون إراديا 
فبطلق عليها امم التذكر . والذكر 
قد يرجد في الإنسان والحيوان» 
أما التذكر » وهو الاحتبال لاستعادة 
ما اندرس» فلا يوجد إلا في الإنسان 
زان سينا ) . 

+ - وقد يطلق هذا اللفظ على 
على ما نستعيده من الصور النفسية 





الذكرى 


للف 


وأما في الكيف » فلآن بعض الناس 
أسرع ذكاء من بعض © ومنهم من 
يكون أكثر غوص) على الماني » 
ومنهم من يكون أميل إلى الحفظ 
والاستيعاب . الخ . 

رنء اطافل )ء 


عند نوق 
دمناءء لمعه - معمدءط سعمعه. 


عمتمع بطياة 


دون الحركات المادية» كيا في الذاكرة 
النفسية التي تكلم عليها ( برغسون)» 
وَتَكُونَ الذكرى في هذه الحالة 
مصصوبة بالمرفان » أي بعلمنا أنها 
جزء من حياتنا الماضية » على عكس 
المادات الحركية التي نستعيدها من 
غير أن تكون مصحوية بهذا العلم. 
. ويطلق هذا اللفظ في 
أيامنا على التذكرة » اي على ما 
تستذكره الحاجة » فتقول هذه اللهدية 
ذكرى لقائنا في اللؤقر » او ذكرى 
اقامتنا على ساحل البح » ومنه خزانة 
الذكريات . (ر : التذكر ) . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيدة 
الذنب ارتكاب المكلف أمرا 
غير مشروع » وله درجات تختلف 
باغتلاف طبيعة الفعل » ونية الفاعل . 
والذنوب قسمان : الصغائر والكبائر . 
ولكلذنبعقاب» ولك لطاعاثواب. 
ولا يمتبر الفمل ذنبا إلا إذا 
كان منبيا عنه في الشبرع » أو 
الأخلاق » أو مشتمة على تقصير في 
الواجب »> وهو يتضمن الاعتقاد ,أن 
للقاعدة التي خالفها الفاعل قبمة أفي: 
نظر الناس . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الذاهان مرض نفسي مصحوب 
بخلل في وسائل التكيف الاجتماعي 
واليني والديني » وباضطراب عام 
في الوظائف المقلية » كالادراك » 
والحكم » والاستدلال » وغيرها 


النهان 


اله 


بلدا 
ين 
دواده وتللدم 
مثال ذلك : إذا اعتقد الناس 
أن المصلحة العامة مقدمة على 
المصلحة الشخصية » وجدوا المؤثر 
دنه الشخصية مذئبا » ولكنهم 
إذا لم يمتقدوا ذلك لم ينسبوا اليه 
ذنبا قط . وبشارط في نسبة الذنب 
الى الفاعل أن يكون مدركا 
لمسؤولياته » حرا في اختياره » 
أن يكون تكليفه مثناسبا مع 
استطاعته , 


مط تروط 
عمط تروط 

ويصحبه في العادة اضطراب عميق 
في السلوك والشخصية » وهو اعظم 
خظراً من المصاب (206066) 
المشتمل على اضطرابات في وظائف 
الجباز العصبي . (ر : العصاب ) , 


وذهان اللرسة لمزمن 
( مممظ عملم همع الفط عممطعروط 
عدوم ) مرض عقلي يتميز باشهاله 
على الأعراض التالية » وهي : 

» أوهام نفسية حسية كثيرة‎ - ١ 
ولاميا اوهام السمع التي تظهر في‎ 
. المادة قبل غيرها‎ 


؟ - تزايد في الهذيان المتفارت 
التظثم والاتساق ء 

+ - تطورات متواترة تففي 
في النهاية الى احوال نفسية شبيبة 
با يشتمل عليه الجنون المبكر من 
الضعف العقلي » والجمود الوجداني . 

(ر : الجنون > المهذيان ‏ الوعم ). 


النهان الهذائي ( بارائويا ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


( بارائويا) لفظ مقنيس مب 
اليونانية » وهو مؤلف من 
لفظين : احدهما ( نوس ) وهو المقل» 
والآخر ( بارا) وهو الانخراف 
فبعناه اذن اتحراف العقل . 

٠‏ -اطلق هذا اللفظ في 
بداية على الخلل العقلي العام . 

لثم اطلق يمد ذلك على 
الحالات التي يحتفظ فيها الرجل 
المنحرف العقل بالقدرة على التفكير 
المنظم الصحوب با ملومة تارة 
( كبذيان الاضطباد او الحذيان 
الروائي » او الجنون الوحيد الموضوع ) 
وغير المصحوب بها اخرى . 


عوه 


اممممة 2 


وأمممعدع 


م - وقد زعم كربلين 
7شناءعمءةمك ) ان هذا الذهان 
توعين'( اونما ) الذهان الهذائي 
الحقيقي » وهو مؤولف من هذيانات 
متناسقة » مصحوبة بالقدرة على 
الاستدلال » الأ انه سغال من الحلوسة 
ومن الضعف العقلي العام» يزداد يوم 
فيوما » من غير أن يؤدي الى الجنون. 
( وثانيها ) الحالات الهذائية التي 
نشاهدها في الجنون المبكر » فبي 
وان كانت مشتملة على هذيانات 
شبيهة يهديانات النوع الاول » الااانها 
مصحوية دائما بالحلوسة » ومؤدية الى 
الجنون . والنوع الاول من الذهان 


الهذائي جبلي نائيء عن ازدياد 
تو بعض النزعات » في حين ان النوع 
الثاني مكتسب نائيء عن تسمم 
يحدث في المراكز العصبية تهيجاً 
مصحوبا بالهلوسة . 

؛ - ان المصاب بالذنهان 
الهذائي هو المغتال أو الخائل 
( عدوداممديدط ) المفرط في تقدير 
نفسه والمتوهم انه اعظم الناس واحقهم 


بالتقدم . وممنى ذلك ان عقله 
في الفرنسية 

في الانكاير 

١‏ - الذهن في اللفة الفهم 

والمفل * وفي اصطلاح الفلاسفة 

القدماء قوة للنفس معدة لاكتساب 

الآراءأي الملوم التصورية والتصديقية» 


أو قوة نفسائية يحصل بها التمبيز 
بين الأمور الحسنة والقبيبحة »> 
أو بين الصواب والخطا» "أو ق 
لاكتساب التصورات والتصديقات » 
أو قوة مبيئة لاكتساب العلوم , 
وقد يطلق الذهن ويراد به القرة 
المدركة «طلقاً سواء كانت النفس 





4وه 


يبدو مليماً من حيث قدرته على 
الاستدلال » غير انه يبني استدلالانه 
على اعتقادات وهمية فاسدة ( المعجم 
الفلسفي راد وهبه » ويوسف كرم » 
ويومف ثلاله ) . 

والذهان الهذائي مرادف بالجملة 
لهذيان المظمة ( عصديع يمف ممناغط 
دوف ) أو جنون المظمة 
( متممسملدهةاة ) . 


أسعص لمعامظ 
عست هماد دل 
الانسانية أو آلة من آلات إدراكها . 
؟ - ويطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكير 
من جبة ما هي مقابلة للاحساس . 
ومعنى ذلك أن الذهن هو المقل 
أو ملكة الفهم » وقد يميد عنه 
بالعقل تارة وبالنفس أخرى » 
وإطلاق العقل على النقس جائز . 
وقد يراد بالذهن قوة للنفس 
معدة لإدراك الأشاء الخارجبة من 
غير أن يكون ممثلبا مقيداً بصورها 


المادية المرتسمة في الدماغ . فاذا 
كان البدن علة طبيعية أو ظرفية 
للصور المرتسمة في النفس » أطلق 
على هذه الصوار امم الإسسلى > أي 
الخبال » وإذا كانت النفس ذاتها 
علة ما يتكون فيبا من أفكار» 
أطلق عليها امم الذهن. ويسمى 
وجود الصور في الذهن بالوجود 
الظلي » ووجودها خارج الذمن 
بالوجود الحقيقي ٠‏ 

م - ويطلق الذهن أيضا على 
قوة الإدراك من جبة ما هي مقابلة 
للاحساس ثارة » وللعقل أخرى . 

(1) فالذهن عند (كانت ) 
ملكة تنسق الاحساسات بوساطة 
المقولات » إلا" أن القوة الْمَدَة 
لاكتساب المعرفة لا تقتصر على 
هجتي الظواهر في ضوءه وحدة 
تر كيبية معينة لقراءتها من جهة ما 
هي تجارب حاصلة لها » بل تمتاج 
إلى قوة أعلى من ذلك » وهي قوة 
العقل . لذلك قيل ان الذهن ملكة 
القواعد » وان العقل ملكة المباديء. 
ومعنى ذلك ان في كل معرفة 
شرطية عنصراً غير شرطي ٠‏ وكل 
معرقة فبي إِما تبدأ بالإحساس ثم 
تنتقل منه إلى الذهن » ثم تتنبي 


هوه 


إلى العقل ©» فكأن الذهن إذن 
ملكة متوسطة بين العقل والإحساس. 

( ب ) والذهن عند ( شوبنهاور ) 
ملكة ربط التصورات الحدسية بدأ 
السبب الكافي (اهمعقكده ممستم8) » 
أما العقل فهو قوة معدة لاكتساب 
التصورات المجردة » وترتيبها» 
وجمعبها في الأحكام والاستدلالات. 

(ج) وقد يطلق المقل على 
إدراك الأمور الأبدية أو الأمور 
المطلقة » و*يطلق الذهن على إدراك 
أمور التجربة . ومعنى ذلك أن 
للذزهن حركات متتايمة في اكتساب 
البصورات » وتأليف الأحكام 
والآمتدلالات » على حين أن المقل 
رده الأشباء إدراكا مباشراً 
يفل واحد. ومعئى ذلك أيضا 
أن الذهن استدلالي يبدأ بالمقدمات 
والفرضيات» وينتهي إلى النتائج ‏ على 
حين أن العقل حدمي" يدرك 
المقدمات والنتائسج إدراكا كلياً 
مباشراً . 

(د) ويرجع هذا التمبيز بين 
الذهن والمقل إلى أفلاطون © فقد 
فرق هذا الفيلوف بين الحدس » 
أي المعرفة المباششرة » وبين العقل» 
أي المعرفة الاستدلالية . فالحدس 


1 


في نظره يتناول الأمور المالية » 
رالمقل يتناول الأمور السافلة » 
أي الأمور الحسية الني تتألف منها 
العلوم . وقد قلب (كانت ) هذه 
العلاقة فجمل الحدس أدنىي مسن 
المقل » لأن الحدس عنده لا يدرك 
إلا المسائل الداخلة في إطاري 
الزمان والمكان » على حين أن المقل 
يتناول المسائل العالية » أي المسائل 
الإلهية . أما ( برغسون ) فانه جمل 
الحدس أعلى من العقل » على النحو 
الذي فمله أفلاطون » لأن الحدس, 
عنده يغوص على باطن الوجلاد* 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الذهني هو المنسوب الى الذهن » 
ويرادفه العقلي » ويطلق على كل ما 
له صلة بالذهن في مظهره الوظيفي» 
او في مضمونه ودلالته » تقول » 
النشاط الذهني » والحساب الذهني . 

والامراض الذهنية ( 5عن0ه341 
5لهدعم ) هي الامراض المقلية 

والذهنية عند المنطقيين قضية 





النهني 


كوم 


ويتكشف عن المطلق » على خلاف 
العقل الذي لا يحول إلا في مطح 
الوجود © ولا يمنى إلا يصنع 
الآلات وتركيبها . 

( فائدة ) الذهن في اللغة 
الفرنسية ( غدعصع4سعامظ ) مشتق 
من السمع والقوم ( عمفمعامظ ) » 
وهذا شبيه بقؤلنا في اللغة العرببة : 
سمع الكلام » قهم معثاة » وسمع 
لفلامه » أو إليه » أو إلى حديثه : 
أصغى وأنصت » وسيع الدعساء 
ونحوه أطاع واستجاب . 


لمخدعكق1 


[مامعكة 


يكون الحكم فيها على الأفراد 
الذهنية» وهي مقابلة للقضايا الحقيقية 
الني يككون الحكم فيها على جبيع 
افراد الموضوع » ذهني كان أو 
خارجيا » أو للقضايا الخارجية التي 
يكون الحكم فيها مخصوصا بالأفراد 


الخارجية . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


ذهل عن الشيء : أسيه » 
وغفل عله . 

والذهول تشتت الذهن » اي توزع 
الانتباه بين موضوعات مختلفة »> 
بحبث يودي ذلك الى العجز عن 
تركيز الفكر في احدها . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
الذوق حامة تدرك بها الطعوم 


من حلو ومالحم ومر وحامض » 
وآلته الأعصاب الحسية المنبئة في 





وذقت ما عنده . 

والذوق أيضا قوة إدراكية الها 
اختصاص بادراك لطائف الكلام 
ومحاسنه الخفية » وقد يطلق على 
هيل النفس إلى بعض الأثياء » كتذوق 


العول 


اللوق 


ممناع عاط 
دمنع هعاط 

والذهول ايضاً ان بغيب عنك 
ادراك أحد الأشياء لاشتغالك به 


او ان تعجز عن التوفي 
والظروف المحيطة بك لاستفراقك 


في تأمل موضوع سابق .٠‏ 





60 
عقو 
نيتنا 


المطالعة والأحاديث الجميلة » ويرادفه 
حمسن الإصغاء » وشدة الاتتباء » 
وكثرة التماطف . 

وقد يطلق الذوق أيشا عق 
القوة المييئة للعلوم من حيث كلها 
في الإدراك يحسب الفطرة » أو على 
حذق النفس في تقدير القم الخلقية 
والفنية » كقدرتها على إدراك المعاني 
الخفية في العلاقات 1 أو 
قدرتها على الحكم على الآ 


كالشعر والأدب والموسيقى بطريق 
الاحساس والتجربة الشخصية درن 
التقيد بقواعد معينة » وتسمى 
القدرة على تذوق الفن طبعا » تقول : 
فلان مرهف الذوق» أي رقيق 


وقد براه بالذوق الذوق. السلم 


فكقه 


مطلقا © وهر الحكم على الأشياء 
حكما صادقا ودقيقاً . 

والذوق في اصطلاحات الصوفية 
نور عرفاني يقذفه الحق بتجلدّيه في 
قلوب أوليائه » يفرقون به بين 
الحتى والباطل » من غير أن ينقلوا 
ذلك من كتاب أو غيره (الجرجاني). 


إبشارار 


0 
كسد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في الاتينية 


الراحة نقيضالتعب» تقول: راحة 
النفس ( عسة"! عق عفسغنس© ) 
وهي سلامتها من الاضطراب 
واهم . 

ومنهب راحة النفس ( امن 
عدم ) في اللاموت الصوفي مذهبأ| 
أخذ به مولينوس ( ١53919‏ - 3383) 
ومدام غويورن ١544(‏ - 1191317 
ولا سيا فنلون في كتاب له عنوانه: 
سيكتم” القديسين ( عه ومستعدكة 
امتح ) (19997). وهو القرل 
ان في وسم الانسان ان يتحد بالله» 
وان يتال يحبه الدائم له ملاما 


الراحة 


لم 


علس نس 
معاد 
مسعتبر 
مطلقاً يغنيه عن كل مجاهدة أخلاقية 
او ممارسة ديفية . 

ويطلق مذهب الراحة ايش 
على كل مذهب يرصع الكيال 
للروحي الى غبطة التأمل الصامت 
نقلي من الجهد . 

وراحة العقل كتاب للداعي 
]مسد الكرماني اطلق عليه هذا 
الاسم « لكونه ... جامما لما 
يدرك به العقل راحته في نيل 
القدس» (ر: راحة المقل » ص 
4م - وم من طبعة ببروت 
لاحقر)ء 


راس الال 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


إذا استقرض المره مبلقا مسن 
الال © وجب عليه أداؤه مع قوائده 
عند الأجل . ويسمى المبلغ الأملي 
المجرد من الفوائد برأس المال . 

غير أن بعض علماء الاقتصاد 
.يوسمون ممنى هذا اللفظ قيطلقونه 
على كل ثروة ممدة للانتاج » لا 
للاستملاككالمزارع»والمساكن“ المجامل 
والآلات»والأدوات» والأوراق ألاليّة 
والمتاجر» بخلاف الماكل» وإئلابي» 
وأدرات الزيئة » فانهم لا يمتيرونها 
رؤوس أموال . 

وإذا قصرنا الآن لامنا على 
الناحية الفلسفية فقط أطلقنا 
اصطلاح رأس امال على الممنبين 


١‏ - يطلق رأس المال على كل 
ثروة من جهة ما هي جالبة 
لصاحبها دخلا . والمقصود بالدخل 
هنا.العوائد » والأرباح » وبدلات 
الإيجار » وغيرها . 


متمد 
الماص م0 
تامام د06 


؛ - ويطلق رأس امال أيضا 
على كل ثروة من جهة ماهي 
ممدة لإنتاج ثروات أخرى . 

رراس الال عتزات: كان 
(كارل ماركس ) ( 1851 ) وهو 
انجيل الاشتراكية الاقتصادية 
المعاصرة » جاء فبه أن قوانين 
اتطور الأمم تابمة للاحوال المادية » 
وأن الظواهر الاقتصادية تؤثر في 
كل/جحركة اجتاعية » وأن النظام 
القائم على رأس المال حالة موقتة» 
وأن فبمة اليه ترجع إلى كمية 
العمل المدخرة فيه » الخ . 

ويطلق لفسظ الرأسالية 
( #سمتلامده ) في أيامنا هذه على 
النظام الاجتاعي الذي يكون فيه 
المال غير مالكين للثروات التي 
يستثمرونا . ويطلق أيضا على 
مذهب من يرى أن الفصل بين 
العل ورأس امال أصلح وسيلة 
الزيادةالاتتاج» وتحقيقالرخاء والعدل» 





وتوفير الخير والسعادة ٠.‏ والرأمالي 
هو المنسوب إلى رأس المال» تقول 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الرأي في اللفة : الاعتقاد » 
والعقل » والتدبير » تقول : رآء رأي 
المين » أي ظنه بحسب مقتضى 
مشاهدة المين. وقيلل : الرأي 
اعتقاد النفس أحد النقيضين عبان 
غلبة الطن» وقيل أيضا : الرأهة 
إجالة الخاطر في الهدماثنالق 
يرجى منهبا إنتاج المطلوب ٠‏ 
قال ابن سينا: « الرأي مقدمة كلية 
محمودة في ان كذا كائن او غير 
كائن» موجود أو غير موجود» صواب 
فمله او غير صواب » ( النجاة 41١‏ ) 
أما الظن فهو معرفة أدنى من البقين 
تمتمل الشك * ولاتصل الى مستوى 
العلم » ولذلك قال الجرجاني ان 
الفلن «هو الاعتقاد الراجج مع 
احهال النقيض » . 

والرأي في اسطلاحنا حالة 


الرلي 


0 


رجل رأسالي » أو مشمروع رأسمالي » 
أو نظام رأسمالي » الخ . 


دمتمام0 
«متماو0 
وتمتع0 


النفس تقوم على اعتقادها صدق 
لضي مع اتسلم يأنا قد تكوث 
عغطئة في اعتقادهنا. لذلك قال 
(كانت ): الرأي هو اعتقاد صدق 
القضية مع الشمور بأن الأسباب 
الموضوعية والذاتية لذلك الاعتقاد 
غيكافية ٠‏ 

وكل قضية فرضها فارض فبي 
رأي . والفرق بين الرأي واليقين 
أن البقين هو الاعتقاد المستند إلى 
أسباب موجبة تلتج المطلوب 
اضطرار» كاعتقادنا أن ؟ »ا ؟ - ع» 
على حين أن الرأي هو الاعتقاد 
الذي تكون فيه أسباب الإيماب 
أقوى من أسباب النفي » كاعتقادنا 
أن الاقتصاد الموجتّه أفضل من 
الاقتصاد الحر . وإذا كانت أسباب 
الإيجاب مساوية لأسباب النفي 





توقف العقل عن الحكم » دوقع في 
الشك . فالرأي إذن هر الاعتقاد 
المحتمل © لا الاعتقاد البقيني » وهو 
وسط بين الشك والبقين . 
والرأي العام (عموتاطدم دمتمتم0) 
هو الاعتقاد الجباعي » أو الاعتقاد 
الذي يشترك فيه الجمهور. وهو 
لا يوجب أن يكون أصحابه 
شاعرين بما فيه من خطأ أو ضعف. 
ويسسّى الكلام المطابق للظاهر ؛ 


الرؤيا ما يرى في النوم » وجمعه 
رؤى . وقد يطلق لفظ الرؤى غْل 
أحلام البعةء (عنع8)ر 
والفرق بين الرؤيا والرؤية ]3 
الرؤيا مختصة بما يككون في النوم » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الرؤية هي المشاهدة بالبصراء 
وقد يراد بها العلم مجازاً » رإذا 


او للواقع » او للآراه الشائعة » 
بالد و كسولوجيا ( 66ه20<010 )و هي 
كلمة مركبة من دوكسا ( 2م28 ) 
ومعناها الرأي » ولوغوس ومعئساة 
العلم . ومنه قولهم الاورثوذكسي 
ومعناء المستقم الرأي , 

وقياس الآراء ( ممص مهمظ ) 
طريقة السبر الاحصائي لممرفة 
اتجاهات الرأي العام". 


على حين أن الرؤية مختصة بما يكون 
في اليقظة . فالرؤيا بالخيال» 
والرؤية بالمين» والرأي بالقلب . 
ومتة رؤى المصلحين الاججاعبين 
وأحلام الفلاسفة زر : الحلم 8806 ). 


ممتملا 

حمنوذلا 

منعلا 

كانت مع الإحاطة سميت إدراكا. 
وتطلق الرؤية في الفلسفة الحديثة 


على وظيفة حاسة البصر (ار:ة 
البصر ) . قال ( برغسون ) : للرؤية 
عند مختلف الحموانات درجات 
متفاوتة » فحيث تكون قوتها وأحدة 
يكون التعقيد في بنيتها واحدا . 

واذا أطلقت الرؤية على المشاهدة 
بالنفسسميت حدسا» ( صمقتسم1 )» 
زر : الحدس). 

وقد تطلق الرؤية على مشاهدة 
الحقائق الإغهية » أو على المشاهدة 
بالوحي » أو على الإدراك بالومم » 
أو المشاهدة بالخبال . 

والرؤية في اث (نعنط دع مدنعتبة] 
نظرية الفيلسوف ( مالبدانش/) 
تقرر أن الإنسان لا يدرك الأشياء 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ومعناه في اللاتينية إناه من 
الفغار كان الكيميائيون القدماء 
يمختبرون فيه الذهب . 
رازه جربه واختبره © وراز 
الدينار : وزنه حتق يعلم مقداره » 


الرائق 


والقوانين مباشرة » بل يدرك صورها 
في الل لاتحاده المبائي يه . 

ومن الفلاسفة من نفى روؤية 
الث حتجا بقوله تمالى : « لا تدر كه 
الأبصار» أي لا يرى بصورة أو 
شكل صوص . 

ورؤية الذات ( عتممدضهم ) 
نوعان: خارجية وداخلية. فالخارجية 
(عمعاعه عأممعدواسة) هي التومم » 
وهي أن يرى المرء نفسه مائلة أمامه» 
والداخلية ( عمتعهة متصهعوماسة) 
هي رؤية المره أعضاءه الداخلية . 
م: كتاب ( سولبه - معنلاه5 ) 
ظواهر رؤية الذات ( مومذم مآ 
عتومعوه اسل معفم ) . 


1 
ع1 


ع1 


وراز الحجر ونحوه : اختيره حق 
يعلم ثقله » ومنه الرائز » وهو في 
علم النفس اختبار يستخدم لتحديد 
صفات الشخصن من الناحية الجسمية 
والنفسية تحديد؟ موضوعياً . 


والرائز قسمان : رائز الاستعداد 
ورائز النمو. الأول يتكشف عن 
استعدادات الفرد » والثاني يتكشف 
عن درجة تقدمه أو تأخره بالنسبة 
إل نه . 

ومن الروائزما تقاس « القدرة 
( بواتلاطق )» أو الدقة (رمدمسعم)» 
أو التداعي ( «متاهمديسة ) > أو 
الفهم © أو الذكاء العام » أو المهارة 
العملية » ومنها ما تقاس به درجة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الرابطة هي العلاقة أو الوصلة 
بين الشيثين » وعند المنطقبين اللفظ 
الدال على النسبة » أي على الوقوع 
أو اللارقوع المتفق عليه في القضية. 
وقد سمي هذا اللفظ رابطة لأنه 
بربط المحمول بالموضوع . 
وقد تكون الرابظة لفظا ظاهر؟ 
كما في اللغة اليونانية » أو الفارسية » 
أو الفرنسية » أو تكون حركة 
إعرابية أو هيئة تركيبية كا في 


الرزايطة 


1 


التحصيل » أو قوة. الشخصية » أو 
كيفية الاستجابة لأمر من الأمور » 
ومنها ما هو تشخيمي > ومنها ما 
هو لفظي > أو غير الفظي الخ .. 

وقد تطبق طريقة الروائز في 
دراسة الجماعات . مثال ذلك أن 
الأخطاء التي يقترفها التلاميذ في 
درس الإملاء يمكن أن تنخذ رائز؟ 
تفاس به درجة تعيهم . 


مم0 
سوم 
ملتامه0 
اللغة العمربية . فاذا كانت لفظأ » 
كانت زمانية كا في فمل كارن 
وأمثاله » وإذا كانت في صورة 
الاسم كانت غير زمانية كا في 
قولنا ٠‏ زيد هو قائم » وإذا كانت 
حركة إعرابية أو هيئة تركيبية » 
دلت على الوجود زمانيا كان أو 
غير زماني» كا في قولنا: زيد قائم . 
واللغات مختلفة في استعبال الرابطة 
وجوبا وامتناعاً وجوازا » فاللغات 


اليونانية والفارسية والفرنسية مثلا 
توجب ذكر الرابطة > واللغة العربية 
تمدقا . 

وقد تطلق الرابطة على الفعل 
من جبة تعبيره عن وقوع النسبة 
بين حدود القضبة كي في قولنا : 





واشترى رابطتها الزمانية . 


الآدباء » ورابطة الملياء » ورابطة 
المدرسين . الخ . 

والقضايا الرابطية (كدهةاثومومء2 
عض هسمه ) هي القضايا الؤلفة 
من محمول واحد وعدة موضوعات» 
كقولنا: الخير» والشر»والنفع»“والشر» 
والغواية » والرشد تصدر عن الله » 
او المؤلفة من موضوع واحد وعدة 
حمولات » كتقولنا : الكذاب لا 


ويطلق لفظ الرابطة عند يصدق » ولايؤقن » ولا بتع تع باحترام 
المحدثين على الجباعة يمتمعون على الناس . 
أمر يشتركون فيه » يقال رابطة 
الرباعياتٍ 
جسية نعل مدر 


تطلق الرباعيات عند علراء 
القرون الوسطى على أقسام الدراسات 
المليا في كلبات الفنون أو الفلسفة» 


وتشل لمأب ء اوسن 





الربط والترابط 





الربط احداث علاقة بين مدر كين 


دم وعمممة 

دمن متعمعمة 
لاقترائه) في الذهمن السب 
ينلا 


والترابط قيام هذه العلاقة بالفمل » 
فاذا كان قيام العلاقة بين المدركات 
آليا 4 سمي هذا الترابط بتداعي 


الافكار ( م106 دعق مهنامعدسسم)» 
واذا كان منطقياً » سمي بتناسق 
امعان . زر : تداعي الأفكار) . 


الربوبية ( علم) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الرب مسن امماء الله تمالى » 
والنسبة اليه: ربي» ورباني» وربوبي . 
وعلم الربوبية هو الملم الالمي » 
وهو أحد اقسام الفلسفة . 

جد هذا اللفظ عند الكنيي 
في رمالته إلى العتمم با[ في 
الفلسفة الاولى » وتجده عند الفاراني 
في كتاب الجمع بين رأبي الحكبمنَ © 
وهو عنوان كتاب معروف يانم 
( أثولوجيا ) نسبه الفارابي الى 
آرسطو خطأً 

اما في الفلسفة الحديثة فاول 
من استعمل لفظ ( ع#تممط5 ) 
هو الفبلسوف ( ليبنيز ) في كتابه 
(اصمط هل عسو ع تقوفطل مل متمممكظ 


16001 

000 

عصصصط؟! عق قاءطئا 15 رمعتط عق 
0 ,قحم نك ممتواعه؟! :6 ) ثم عم" 
استعمال هذا اللفظ > فأطلق في 
فرنسة بتأثير المدرسة التوفيقية على 
احد اقسام الفلسفة التي أضيفت 
إعلى مناهج التملم الثانوي » وتشمل : 
علم النفس » والمنطق » والأخلاق » 
دالرُتوبية . ويسمى علم الربوبية 
عندم بالالهيات » وهي طبيعية 
وعقلية . ويشتمل على الموضوعات 
التالية » وهي : البرهان على وجود 
لله - الصفات الالهية - المناية 
الافية - وجود الشثبر - مصير 
الانسان - خلود النفس - الأخلاق 
الدينية , 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الرجاء في اللغة هو الطمع فيا 
يمككن حصوله » ويرادفه الأمل » 
ويستممل في الايحاب والنفي . 

والرجاء في الاصطلاح تملق 
القلب بحصول محبوب في المستقبل 


في الفرلسية 
في الانكليزيةا 
الرجوع هو العود إلى مأركآن 
عليه مكانا » أو صفة“» أو الا . 
كال جوع إلى المكان © أو الرجوع إلى 
الفقر أو الغنى © أو الرجوع إلى 
الضحة أو المرض »© أو غير ذلك 
من الأحوال . أما الرجعة فهي 
الرجوع إلى الحياة بعد الموت . 
والرجعي هو المنسوب إلى الرجعة » 
وعند المحدثين : من يذهب مذهب 
ملفه ولا يساير الزمن. ومنه 
الرجمية » أي الجري على مذهب 


الرجاء 


عم مم8 
11 


( تعريفات الجرجاني ) . وقيل هو 
توقم الخير ممن ببده الخير » وهو 
عند الغزالي احد مقامات التصوف 
التي تسمى احوالا ( احياء علوم الدين» 
الجزء الرابع » ص : 76 ) . 


الرجوع 


54 


دمع 2 


عه 


السلف: .ني الأفكار والمادات دون 
مسايرة التطور . زر : ره الفمل) . 

والرجوع الابدي او الدور 
الابدي ( اعممع6 ماع38 ) نظرية 
رواقية خلاصتها أن الأشياء ترجع 
بعد انقضاء الآلاف من السنين إلى 
ما كانت عليه أولاً . وهذه النظرية 
في تاريخ الفككر عدة أشكال : 
)١(‏ شكل ديني كقول بعض الملل 
بالرجعة » أي بالرجوع إلى الحباة 
يمد الوت . (؟) وشكل فلسفي 


كا في مذهب هرقليطس ومذهب 
الرواقيين . (+) وشكل شعري كيا 
في آراء ( هين - ممنء8 ) 
و ( دوستويفسكي - تطوكثماء80 ) 
و (غويو- دهلإد© ) و ( نيلشه - 
طمسءاة ). (؛ ) وشكل علمي 
كا في نظريات ( بلانتكي - 
تسومداظ ) و ( تاجلي - تلعوعهل3 ) 
و ( لربون - هفظ مآ ) 
و( يكيل - ا#عموءة ). 
وللرجوع الأبدي عند يعض الكتا. 
المعاصرينممنى أخلاقي» لأنم بقولون: 
إذا كانت كل لحظة من الحباة تموفا 
إلى ما كانت عليه » فمرد ذللكا ‏ إن؛ 
أنها أبدية » فالحاضر رجوع [3 
الماضي » والمستقبل رج شوح ]كق" 
الحاضر » ولا حد ولا نابة لهذا 
الرجوع ااتعاقب . 

والرجوع التاريمي ( دمء8 
#دوامافلط ) نظرية الفيلوف 
الإيطالي ( فيكو) جاء فيا أن 


التاريخ يعيد نفسه © وأن الأحوال 











الحاضرة ليست سوى رجوع إلى 
الأحوال الماضية » وكذلك أحوال 
المستقبل » فبي رجوع إلى أحوال 
الحاضر » وهكذا دواليك . 


والرجسوع الى الماضي 


د 


( ددثاء»موم84 ) هر النظر الى 
ما فات ‏ اي الذهاب من الحاضر الى 
الماضي > لا لتمليل الحاضر بالمافي 
فحسب © بل لتفهم الماضي بالاستناد 
إلى الحاضر . 

والرجوع الى الوراء 
( دمنمعمع84 ) ضد التقدمالىالأمام 
( «منسعمهمءة ) » ويطلى ف 
المنطق على ' انتقال الفكر مسن 
النتائج الى المقدسات * ومن 
المعلولات الى الملل » ومن المركب 
الى البسيط © ويرادفه التحليل . 
اما في علم الحياة وعلم النفس 
فيطلق على تبدل الكائن الحي 
تبدلا مضاداً لاتماء التطور » 
كرشضوعه الى ما كان عليه اجداده» 
أو رجوع احد أعضائه او احدى 
وظائفه العضويةٍ او النفسية الى 
حالة ابتدائية بسيطة » وهذا يصدق 
ايضا على الماعات فبي ما ان 
اتتراجع » وإما ان م 

0 الرجوع ( ع4 1.01 
ددلععمهة» ) في علم النفس فقدان 
الذكريات في نظام مضاد لنظام 
اكتسابها » فكلا كانت اقدم » كان 
رسوخها في النفس أعظم» وفقداتم! 
اصعب » لكثرة تكررها. ولذلك 


ينسى الانسان اللغات الأجنبية قبل 
لفته الأصلية » وامماء الاعلام قبل 
الأمماء العامّة » والاسماء العامة قبل 
الأقمال . (ر: ريو »2 امراض 
الذاكرة » ص وم ) . 

والرجمي ( -هم4م كتصعه8 
ع9دتم ) هو الذاهب الى الوراء في 
المكان ( كالشي الرجعي ) 2 أو في 


عفدههماة: عفهسة )»2 والرجعي 
بالممنى القدحي هو المذهب الذي 
يريد ان يعيد المجتمع الى حالة 
سابقة ادني من حالته الماضرة 
تقول : رجل رجعي © وفكر 
رجمي > وقانون رجعي . وقد 
بيّن ( اوغوست كومت) ارت 
المدرسة الرجمية تحاول احباء القدىم 


الزمان ( كفقدان الذاكرة الرجعي بتطبيق المباديء التي ادت الى زواله . 
الرحمة والرافة 
في الفرفسية .رملا 
في الانكليزاية ايلذا 
في اللاتينية ماعل 


الرحمة في اللغة رقة القلب » 
وانعطاف يقتضي التفضيل والاحسان. 
وتطلق على ارادة قمل الخير » 
أو على العطف على الآخرين للتخفيف 
من آلامهم. وفرق بعضهم بين 
الرحمة والرأفة بقوله ان الرحمة 
ايصال المسرّة الى المرء » والرأفة 
دفع المشرة عنه » والرحمة هي 
الامان » والنممة » والرزق > والنصر » 
والفتح » والعافية » والمودة » والسعة 
والمغفرة » والمصمة » والعفو . 


لذ 


ويختلف الشعور بالرحمة باختلاف 
اثثل المليا الي بتصورها الناس » 
فاذا كانت هذه الثل العليا مبلية 
على القوى المادية كانت الرحمة 
متقطعة » واذا كانت مبئية على 
القوى الروحية كانت الرحمة ائبث 
واوسع » ولا تنقلب الرحمة الى 
محبة حقيقية إل" حينا يعد” الانسان 
نفه أخا لكل انساء 

والرحمة عند بعض النظار من , 
مفات الذات » لآن” الله سبحاته 








أراد في الأزل أن يرحم عباده » 
وهي عند بعضهم الآخر من صفات 
الغمل » بمنى ان الله قادر على ان 
يعطي عبده ما لا يستحقه من 
المثوبة » ويدفع عنه مسا يستوجبه 
من المقوبة . لذلك قبل ان الرحمة 
ترك عقوبة من يستحتى المقوبة . 

وال تعالى رحمسن ورحم » 
فالرحمن هو البالغ في الرحمة 


في الفرلسية 
في الانكليائة 
0 


ارو الشيء حواله من صفة الى 
ورد الشيءه الى الشيء 
ارجمة اليه . 

والسره في اصطلاح الرياضيين 
وامناطقة تحويل بعض موضوعات 
الفكر الى موضوع آخر معادل لا“ 
كرد الكسور الى مخرج واحد » 
او رد القياسات التي من الشكل 
الثاني والثالث او الرابع الى أحسد 
ضروب الشكل الأول . 

والرد في اصطلاح الفلاسفة 


صفمسة , 


51 


غايتها التي يقصر عنها كل من.سواه » 
والعاطف على جميع خلقه بالرزق 
لهم » لا يزيد في رزق التقي 
بتقواه » ولا ينقص من رزق 
الفاجر بفجوره . والرحم هو الرفيق 
باللؤمنين خاصة © يستر عليهم ذنوهم 
في العاجل > ويرحمهم في الآجل . 
زر : المحبة والاحسان ماتعهط© ) , 


صمل ععنل 26 
أومناع سل 8 


متاعسلع 18 


ار جاع الشيء إلى عناصره المقومة 
وتخليته من المناصر الغريبة عنه , 
كرد المذهب الى مياه © ورد 
الانتدلاق. فق عقملة مق لوس 
ورد الحكم الى تداعي الأفكار . 
والرد بهذا الممنى مرادف للتحليل. 

والره عند ( هرسرل ) ارجاع 
الثيء الى حقيقته» وتطريره مسن 
الواح الزائدة عليه . وهذا الرد 
قسبان : احدهها الرد الى الماهيات » 
وهو موقف الفكر الذي ينظر الى 





ماهيات الأشباء » لا الى ظواهرها» 
والآغر الرد الى الظواهر وهو 
موقف الفكر الذي يمد ممطيات 


ويسسّى هذا الره بالره امتعالي» 
لأن الفككر » عندما يتابع عمليات 
الره المتعاقبة » يككشف في النهاية 


التجربة انداخلية والخارجبة عن حقيقة لا يمكن ردها الى غيرها » 
ظواهر لا غير . وهي الوعي المحض » او الأنا المتعالي . 
رد 'تقمل 
في الفرنسية دمناعم 84 5 

في الانكليزية دمتعم 8 


١‏ - يطلق رد الفمل على الفمل 
الذي يصدر عن الشيء بتأثيي فمل 
آنغر فيه » قالرد على افعل اذن فعل» 
الا ان اتجاء الثاني مضاد لاتجام 
الأول . فاذا قلت ان الضغط يَوَلبٌ 
الاتفجار دل الضغط على الفمل» 
والاتفجار على رد الفمل . 

؟ - ويطلق رد الفمل في علم 
مناقع الاعضاء وعلم النفس على 
اجابة الكائن الحي عن اللؤثر 
الخارجي » وهذا المؤثر إما مطلق» 
كتأثير الحم في افراز لعاب الكلب» 
وإما شرطي كتأثير صوت الجرس 
في افراز لمابه لاقترانه في الماضي 
بأكل اللحم ( تجارب بافلوف ) . 

م - وزمان رد الفمل » او زمان 


يلك 


الانمكاس ( دمناعة4م عل موسء2 ) 
هو المدة الفاصلة بين زمان التذبيه 
زمان الاجابة . 

؛ - ويسمى علم النفس الذي 
يبحشن في ردود الفمل بعلم 
الننى الردّي او الاتمكامي 
(دمتاعة»: عل عتومامط بر" ) رهو 
.يدرس سلوك الكائنات الحبة » ونبيّن 
كيفية ردها على المؤثئرات الخارجية 
عمزل عا تحس” به في باطنها» 
ويستّى هذا العلم ايضا بعلم السلوك 
(امعصعمرسمعار عمتجمطع8 ). 

ه - وقد يطلق اصطلاح رد 
الفمل على تليجة الفمل الذي يففي 
الى تبديل الفاعل نفسه © او بطلق 
في علم النفس وعلم الاجتاع على 


ميل الفاعل الى تبديل ما أحدئه 
الفمل في نفسه » لشموره بأنه قد 
جاوز فيه حد الاعتدال . وفي هذا 
الرد كا لا يخفى شيء من الرجوع 
الى الوراء . ولذلك سمي الرجلن 
الذي يحافظ على مذاهب السلف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللائينية 
الرذيلة ضد الفضيلة 2 وشي 
عادة فمل الشير. وإذا كأقت: 
الفضيلة في الاعتدال كا بَعَتَوَكَ) 
( آرسطو ) * فان الرذيلة في مجاوزة 
حد الاعتدال 2 أي في اتباع 
الموى وتخالفة المقل . وكا ندرك 
السعادة باتباع الفضائل » فكذلك 
نساق إلى الشقاء باتباع الرذائل . 
والله سبحاته يحب الفضيلة» ويكره 


5 


وعاداتهم دون مسابرة التطور 
بالرجل الرجمي ( عمتوهدملامن 2 ) 
او المحافظ ( عنعنم صعوم00 ) , 
١‏ - ومبدأ المساواة بين الفمل 
ورد القمل احد مباديء عللم 
الميكانيكا . (ر : الرجمي والمتمكس). 


مسالا 

للرذيلة . قال ( دوسال): سبب 
تثقائنا أن خوفنا مسن الرذائل 
شل من حبنا النضائل وقال 
( لابروير ) : تنش الرذائل عن 
فساد في القلب» و تنش أالمبوب عن خلل 
في المزاج . وقال ( جانكلفيتش ): 
نسبة الرذيلة إلى الخطيئة كلسبة 
الهوى إلى الغضب . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الرسم عند المنطقيين مقابل للحد» 
وهو قممان : رممتام (عاغام0©)» 
ورسم ناقص ( عاغامسمءسة ) 
قالتام ما يقركب من لجنس القريب 
والخامة » كتعريف الإنسان بالحبوات 
الضاحك . والناقص ما يكرن 
بالخاصة وحدها» أو عا وبالجنس 
البعيد » كتمريف الإنسان بالضاحك؟ 
أو بالجسم الضاحك 4 أو بعرضياث" 
تختص جملتها بحقيقة واحدة كفولتا 
في تعريف الإنسان : إنه ماش على 
قدمبه » عريض الأظفار * بادي 
البشرة » مستقم القامة » ضحاك 


الرسم 


دمتامتعوع 8 
دوتامثجمعط 
مومعو 


بالطبع ( تمريفات الجرجاتي ) ٠‏ 

والرسم عند الأصولبين أخص 
من الحد” © لأنه قسم منه » وعند 
الصوفية هو المادة وَالخَدُى وصفاته» 
لأن الرسوم هي الآثار» وكل ما 
سوى الله تعالى آثار ناشئة عن افعاله 

ويرى فلاسفة ( البور رويال ) 
أ تعريفات الأشياء قسمان : الاول 
هوأ الحد المؤلف من الجنس القريب 
والفصل» والثاني هو الرسم المؤلف 
من عرضبات تختص بالشيء وتمين 
على تبيزه من غيره. والحث؛ أدق 
من الرمم . (ر : الحدا ) 





الرسم البهاني ( طريقة ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
طريقة علمية تقوم على ثيل 
العلاقات المجردة بأشكال هندسية 
تعيد عنها تعبير] حسيا واضحا 2 


1 


عدوتطمدمع عامط 36 


لمطام عنطصم 





- ومن طرق التمثيل البياني 
قثيل التابع الرياضي ( الدالة ) بمط 
برسم بين عمودين متقاطمين 2 على 
كل منهها مقياس او وحدات طولية 
تحدد موضع كل نقطة على هذا الخط» 
في الجموعة الاحدائية » مسب 
بعدها عن ذينك الممووين . 

- ومنها ثيل حدوه القياس 


أو ثيل الممطيات العددية بدائرة 
منقسمة الى عدة أقسام متناسبة . 
الع 

- والرمم النفسي ( 1قمءط 
عدونهاهظعرهم ) خط بياني ينضمن 
ترتيب تتائج الروائز » بحيث يدل 
هذا الترتيب على استعدادات الفرد 
وخصائصه النفسية دلالة صورته 


بدوائر مختلفة الأرضاع ( اولر) او 2 الشمسية على وجيه. 
ثيلها بخطوط مستقيمة ( ليبنيز ) 
الرضي. والرضاء 
في الفرنسية أسعمرع معممم 0‏ 
في الاتكليزي 3 غمعممم0 بامعويق 
في اللاتينية نعم عممم) ‏ ,متتمع ممم 


الرضى كيال إرادة وجود الشيء. 
والفرق بين الرضى والرضاء أن 
الرفى هو المرضاة » والرضاء هر 
المراضاة . والرفى أخص من 
الإرادة . وهو قسمان : قسم يكون 
الكل مكلف »> وهو ما لا يد منة 
في الإمان » وحقيقته قبول ما يره 
من الل من غير اعتراض على حكبه 
وتقديره ٠.‏ وقسم لا يكرن إلا 
لأرباب القامات 6 وحقيقته ابتهاج 


لذن 


القلب وسسروره بالمقفي . 

والرغى فوق التوكل لأنه مرادف 
المحبة . والرضوان بعنى الرضى . 
والرضاء عند اللممتزلة هو الإرادة » 
وعند الأشاعرة ترك الاعتراض على 
ما قدرء الله . 

والرضاء هو القبول والتسلم » 
تقول : رضيه ورضي به : التاره 
وقبله » وله درجات أدناها الظن 
وأعلاها اليقين . قال ( مالبرانش ): 


يلبغي للمره أن يسلم بالقول الذي 
يحده صحيحا. لأنه إذا ثبتت له 
صحة القول » وامتنع عن التصديق 
به » شعر بقلق النفس» وملامة العقل. 

والرضاء هو المصادقة والموافقة» 
ومنه قولهم الرضاء العام ؛ أو 
الرضاء الكلي بمعنى الإجماع والاتفاق. 
والرضاء أيضا ‏ الموافقة على أمر أراده 
غيرك من غير اعتراض عليه» 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتضة 
رغب في الشيء حرص عليه » 
وطمع فيه » ورغب الثيء وفيه 
أراده » ومنه الرغبة » وهي التذوع 
لاني الداعي إلى غاية معلومة 
أو متخملة . وتحت كل رغبة نزعة » 

كبا ان تحت كل إرادة رغبة. 
ومعني ذلك أن الرغبات مبنية على 
النزعات , والفرق بين الرغبة والنزعة 
أن الرغبة أخص من النزعة وأكثر 
تمقيداً منيا. والرغبة بعنى ما 
مرادفة الشوق »2 الا" انها أخف 


الرغبة 


ينا 


كمواقفة الوالد على زواج ولده » 
تقول : رضي للزواج له > أي رآء 
أمة له فوافة. عليه . ومع ذلك 
فالرضاء أضمف من الإرادة والقرار 
والتصديق» لأن المره قد يرضى بالشيه 
المككروه ”سليماً لا حب وإرادة » 
كمن أصابته مصيبة فيرضى با قدر 
له » ويقول : إنا الله وإنا إليه 


٠ راجمون‎ 


تفط 
عمتمعط 
سطع نوع 


وطأة” منه » لأن الرغبة نزوع الى 
النيء » والشوق نزوع شديد اليه» 
فالشوق اذن اشد من الرغبة واغف 
من الاثتياق » لأن الشوق يسكن 
بلقاء المحبوب 2 والاشتياق لا يزول 
باللقاء . 

والرغبة مقابلة للارادة» لآن 
الإرادة تفتضي عدة شروط > وهي : 

. تنسيق النزعات‎ - ١ 

؟ - التفريق بين الذات المدرنة 
والشيء المدرك . 


+ - الشمور مجدرى الفهل 
وإنتليبيل . 
؛ - التفكير في الوساثل 
الؤدية إلى تحقيق الغايات . 

وجسيع هذه الشروط غير 
متوافرة في الرغبة . فالرغية إذن 
وسط بين النزوع والإرادة . قال 
( رينان ) : «الرغبة هي المحرك 
الإلهي الأكبر لفاعلية الإنسان ٠‏ . 
وكل رغبة فبي توثم » إلا أتنا لا 
ندرك بطلانها إلا بعد إشباعها , 





في الفرزيية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الرفض في اللفة ترك الشيء 
ومجانبته » قال اين سينا : « العرفان 
مبتديه من ونقض © وترك 
ورفض » ( الاشارات ؛ ص ٠١4‏ من 
طبعة ليدن ) . 
والرفض اصطلاح مدرمي يطلقه 
المحدثون على مقاومة الارادة لدافع 
ممين» او على رفضها التصديق بالامر» 





رفش 


يلد 


ص ذول 
وقال ( لاهل ) : إن مسن خواص 
الرغبة أن تعمل على خلتي المستقبل 
لا أن تقتصر على الاتجاه إليه» 
وقال ( ريكور ) : اللذة المتخبّلة 
تسمى رغبة » والأم التخيل يسمى 
خوفاء وقال ( رانسون ): ان اتصاف 
إلرغة ‏ بالتلقانة: الطتعية- جوهن 
القمل ومتيعة واصله الاول , 

وكل اثر من آثار الانسان فبو 
يتولد من رغباته » حتى لقد قيل 
ان الانسان باقة من الرغبات . 





هلما 
00 


قمامس اول 


او تأبيده » والانقياد له 

والرفض بهذا المعنى يوجب 
اتصاف صاحبه بقوة الارادة »لا 
بضمفيا او ققدانها ( عتلددطة) . 
وفوله (لا) عند رفض الشيء ادل" 
على قوة ارادته مسن قوله نعم » 
شريطة ان لا يكون رفضه نائئا 
عن دواقع فريزية عياء . 


ي اقنش 
في الانكليزية 
رقب الثيء لاحظه وحرسه 
وحفظه » ورقب التجم رصده . 
والرقابة في اصطلاح المحدثين المراقبة» 
وهي التحفق من تنفيذ الأمر على 
وجهه . وتطلق أيض] على عمل من 
يراقب الكتب أو الصحف قبل 
نشرها» أو على تدخل الحكومة 


في الفرضيية 
في الانكلمزية 
الرقم في الأصل الكنابه » والنقش 
والعلامة » والحتم » وما يككتب على 
الثباب وغيرها من أثمان » وفي علم 
الحساب رمز كثل عدداً . 
والأرقام العربية هي : 
3226 .. الخ. آما الأرقام 


الطندية فبي : 4١‏ 459 8. . الخ . 
ولفظ شبفر ا الفرنني 


الرقابة 


ارقم 


514 


عافمهم0 


معدم 
في سعر الصرف »4 وتسمى رقابة 
الصرف (تعوصفظ دعل 6افسمم6) . 
وتطلق الرقابة في علم التحليل 
النفسي على تأثير الجانب الأعلى من 
الأنا في منع التصورات والمواطف 
المككبوتة من الرجوع إلى مسبرح 
الشمور ( ممنهدم© ) , 


انط 
معطم 


هو الرمز الذي يعبر به عن بعض 
التصورات وتأويلاتها » فككل ثيه 
رقم » أي علامة ترمز إلى شيم 
كوني أو أمر إهي . 

والرقم القياسي هو الرقم الذي 
يتفوق به المتباري على عيره في 
الألماب تقول : ضرب الرقم القياسي 
في القفز العالي ٠‏ 

والأرقام القياسية في الاقتصاد 


هي الأرقام التي تقاس بها درجة 
التغيرات التي تطرأ على بعض الظواهر 
الاقتصادية ” كالأسمار » والأحؤر » 
ومقادير الانتاج » وغيرها . تقول: 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشتق من اللنظ اليوناني: 





الرمز في اللغة الإهاه والإشارة 
والملأمة . 


وله في اصطلاحنا عدة 


ما دل على غيرة 
( الأول ) «لآلة آنَاق 
المجردة على الأمور الحسية » كدلالة 
الأعداد على الأثياء » ودلالة 
الحروف على الكميات الجبرية , 
( والثاني ) دلالة الأمور الحسية على, 
المعاني اتنصورة » كدلالة الثعلب على 
الخداع » والكلب على الوقفاء» 
والحرباء على التقلب » والفراشة على 
الطيش ©» والصولجان على الملك » 
والشعار على الدولة . 

؟ - ويطلق الرمز أيضا على 
كل حد في ملسلة المجازات يثل 





غل< 


الرقم القياسي في إنتاج السيارات. 
أي النتيجة الخارقة التي تفوق ما 
سبقها في هذا ايدان مبن 
الانتاج . 


عامطهرة 
امطسرة 


مهامطصسية 


حدا مقابلا له في ملسلة الحقائق - 
وكل لفظ أخذ عن معناه وأطلق 
على آخر باز قهو بممنى ما 
تزمز له . 

- ويطلق الرمز أيضا على 
علامة التمارف بين الأفراه المنتسبيب 
إلى جمعية سرية » أو هيئلة 


مخصوصة > كرموز الماسونية © أو 


إثارات المظيات الثقافية » 
والاجتاعية » أو علامات الجبوش» 
وغيرها . 


؛ - والرمز ايضا ثيل مقنع 
لأمر جنسي لا شعوري » له دلالة 
ثابتة وهو غير مرتبط بالنشاط 
الجنسي ارتباطا شموريا ( يوسف 
مراد ) (ر : المعجم الفلسفي المراد 


وهبه ويوسف كرم ويوسف شلاله). 

والرمزي ( عنوناهطسر5 ) هو 
المنسوب إلى الرمز » كالكتابة الرمزية 
أو التثبل الرمزي » أو التفكير 
الرمزي » وهو التفككير المبني على 
الصور الإيحائية » خلافا للتفكير 
المنطقي المبني على المعاني المجردة . 
5 أبضاز عدونامطصره 1-8) 
علم يبحث في أسرار الرموز 
المستعملة في بعض الديانات أو 
بعض الفرى الباطنية » والرمزية 
نظرية الرمور 6 وجير 
المنطق (عدونوتهم.ة ). (ر: المنطق) 

والطريقة الرمزية أو المذهي 
الرمزي ( ع«#نامطسيرة ) عب 
ممان ( منها) استخدام الرشتوز 





الدلالة على الأوضاع الاجتاعية 
كدلالة ملابس القضاة والسفراء » 
وأسائذة الجامعات > وأفراد الجيش 
على مراتبهم . ( ومنها ) الرموز 
المستعسلة في الحساب والجير » 
و(منها) تأويل المقائد» أر 
المذاهب القدية تأوية رمزيا » على 
النحو الذي فمله أفلاطون وبعض 
فلاسفة المرب في إلباس الحقائق 
ثوب رمزيا» (ومنها ) مذهب 
من يقول ان العقل البشري لا يدرك 
إلا الرموز » ( ومنها ) مذهب في 
الشمر يقول بالتعبير عن المعاني 
تال رمز والإيحاء لبدع للقاريء نصيبا 
هي تكميل الصور » أو تقوية الماطفة 
بما يضيف إليها من توليد خياله . 





رهاب الحبس 


في الفرقسية 

رهاب الحبس اضطراب عقلي 
يتجلى في الخوف المؤلمى مسن 
الاقامة بالأمكنة المفلقة » وان 
كانث هذه الأمكنة بمعزل عسن 
الخطر » وليس فيها سبب من 


لفن 


عت طمطصم جمس ه01 


اسباب الضيق والشدة . وقد يطلق 
على هذا الخوف اسم الحتصّر 
(عتامهمة ) » وهو مصحوب 
ببعض الظواهر الاندفاعية . 


زرء الحصر), 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الرهن في اللغة مطلق الحبس » 
وفي. الشترع. عمسن الشية مق 
يمكن اخذه منه كالدين . ( تعريفات 
الجرجاني ) 
والرهان مصدر راهن وهو 
السباق على الشيء » ومنه رهان 
بانكال ( لدعقدط عك تدط ) على 
وجود الله » وعدم وجوده © فان 
هذا الرهان يقوم على الترجبح يثنا 
امرين متساويين من حبث الربخ 
والخسارة. مثال ذلك : “اير فلي 


ريه 
في الاتكليزية 
مذهب زيئون ( 24505 ) ركليانت 
(عطمم غ01 )و كر يزيب (عممتورم00) 
وسنكا » وابكتاتوس © ومرقص 
أورليوس > وغيرهم من فلاسفة 
اليونان والرومان »> وقد سموا 
بالرواقيين » لآن ( زينون) الفيلدوف 


الرهان 


الرواقية 


قله 


تموط 
1 


ان الله موجود» ركان موجوداً بالفمل 
ريحت كل شيء4 وان لم يكن 
موجوداً 0 تخسر شين ( باسكال 
الخواطر » #+7 ) وهذا شببه 
بقول ابي العلاء الممري في حشر 
الاجساد . 

قال المنجم والطبيب كلاهما 
لا تسر الاجاد قلت اليك 
ان صح قرلا فلت مخاسر 
او صبح قولي فالخسار عليكا. 


عسوعتمة 
«سع لم8 
صاحب هذا المذهب كان يعلم 
تلاميذه في رواق . 

والرواقي ( معلعةه5 ) يري 
أن السمادة في الفضيلة 4 وان 


الحكم 2 يبالي يما 


من لذة وأر» حق ان عدم مبالاته 





يالالم قد يبلغ درجة النفي والإنكار. 
وكل من كان رواقيا كان مطمئن 
النفس > رابط الجاش © صايرا لا 
يفرح بشيء » ولا يحزن على فقد 
شيم » ولا يبالي بما يصيبه من 
واذا كان الرواقي 
يميش عيشة راضية مرضية > فمره 
ذلك الى اعتقاده أن الإنسان جزم 
من الكون » وأن كل ما بقع في 
الطبيعة فهو انما يقع بتأثير المقل 
الكلي » او القدر » ولذلك وجب على 


بؤس وشقاء , 





الروح ما به حياة الأنفى » 
وهو امم للنفس » لكون النفس بعض 
الروح » أو لكونها مبدأ الحياة 
العضوية والانفمالية . وله في 
اصطلاحنا عدة معان . 

١ب‏ الروح هو الريح المتردد 
في تخارق الانسان ومناقذه . وهي 
عند قدماء الأطباء جسم يخاري 
لطيف يتولد من القلب » وينتشي 


الرويج 


ييل 


الانسات أن تحمل سلوكه مطابقا نا 
عليه عليه الطليعة » منصرفاً عن 
العواطف والأفكار التي تجمله يحيد عن 
جادة القانون الطميعي . 

ومعظم الرراقيين يرون أت 
المادة تتجزأ الى غير نهاية » وأن 
النار أصل الوجود » وأنها توحند 
أجزاء الجسم » وتربط أجزاء العام 
بعضها ببعض » وان العام لا يتفسل 
عن الله . 


ا 

ععامة 

مستعام5 
بواسطة المروق الضوارب في سائر 
أجزاء البدن » ومنه الأرواج 
الحيوانية ( سمصلمة مم8 ) عند 
ديكارت وأمحابه » وهي أجزاء 
الطبقة من الدم تذهب من القلب 
الى الدماغ > ثم تنتشر منه بواسطة 
الأعصاب في مائر أجزاء البدن . 
+ - والروح مبدأ الحياة في 
البدت » فإن" من رط حياته سمريان 


الروح فيه كسريان ماء الررد في 
ألورد , 

+ - والروح مرادفة للنفس 
الفردية . ويرى بمض المتصوفة 
وعلاء اللاموت أن هذه النفوس 
الفردية صور الهية قادرة على 
الاتصال بالل . ومنه قولحم ان 
الملائكة 6 والجن » والنفوس 
الإنسانية الباقية بمد الموت » أرواح 
مجردة . 

4 - والروج هي الجوهمر 
العاقل المدرك لذاته من حيث هي 
مبدأ التصورات © والمدرك للأشياء 
الخارجية من جهة ما هي مقايلة 
الذاث » وهذا التقابل بين الذات' 
المدركة والشيء المدرك » أي- بين 
(الأنا) و( اللاأنا)» شافع كفي 
الفلسفة الحديثة وله وجوه : 

)1( الروح ما يقابل المادة . 
وهذا التقابل ظاهر في قولنا: 
الفككر مقابل الموضوعه . ووحدة 
الجوهر الماقل مقابلة لكثرة العناصر 
الداخلة في قر كبب مدركاته . 

( ب ) والروح مقابلة للطببعة . 
كتقابلة المبدأ المحدث لشيء 
الحادث > أو مقايلة الحربة للضرورة» 
أو مقابلة التفكير المنطقي للفاعلية 
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التلقائية . 

(ج) والروح مقابلة للبدن » 
لأن الروح ثل القوة الماقلة والبدث 
يثل الغرائز الحبوانية . لذلك قيل 
إن البدنت شبوات مضادة نازع 
الروج . 

ه - وإذا أطلق لفظ الروج 
عل ما يقابل الحسا.” ذل على 
ألقرة المفكرة » أي على القوة 
المستقلة عن الهوى . لذلك قيل إن 
الأرواالضميفة ( دعاانة؟ مفممءظ ) 
هي العقول الماجزة عن التفكير 
الموضوعي المنظم » أو العقول السريعة 
إلتأثر بالإيماه » وقد يضيق مدلول 
هذا اللفظ فيطلق على إحدى 
صفات الفكر» بدلا من إطلاقه على 
وَظَبفته العامة 6 كقوهم : الروح 
الفلسفية » أو الروح الهندسية » أو 
الروح الانتقادية , 

5 - وروح الثيء نفمه » فاذا 
أضيف الفظ الروح الى الشيء دل 
على ماهيته وجوهره » كقولنا روج 
المذهب الرواقي » أو روح المذهب 
العتلي » أو روح القانون» أي 
معناء وحقيقته . 

© - وقد يطلق لفظ الروج 
على الجزء الطبار لمادة بعد تقطيرها 


كقولنا: روح الخمر » ومه 
المنسروبات الروحية . 

م - وللروح في القرآن الكرم 
عدة ممان : ( الأول ) ما به حياة 
البدن ( والثاني ) يمنى الأمر 
( والثالث ) بممنى الوحي ( والرايع) 
بمعئى القرآن ( والخامس ) بمعنى 
الرحمة ( والسادس ) بمنى جبريل ٠‏ 

4 - والروح الأعظم مظهر 
الذات الإهية من حبث ربوبتها » 
ودوح القدس عثد المسيحيين أحد 
الأفائم الثلاثة . 

٠‏ - والأرواح المتمردة أي 


هي الآرراح الغريبة » أو الأرواج 
الممادية للمقائد الدينية » ومنه قول 
( بامكال ) : الإلحاد علامة الأرواج 
المتمردة » وقول ( لابروير ) : هل 
تدري الأرواح التمردة أننا لا 
نصفها بالقوة إلا تهكما . الأأرواح 
القوبة هي الأرواح الضعيفة . 

١‏ - وقد اختلف الفلاسفة 
في النفس والروح © فقال قريق : 
ها متفايران © لآن النفس بعض 
الروح » وقال فريق : هما ثيء 
واحد » لأننا نعير عن النفس بالروج 
وبالتكس » وهذا القول في نظرنا 


الأرواح القوية ( 525 كانءمى8|) مر الحق . 
الرَوَح” (عم) 

في الفرنسية عسطا لم5 

في الاتكليزية مستا مم3 


وهو مذهب من يرى أن الروج 
تبقى بعد الموت على صورة جسم 
بخاري لطيف لا يرى بالمين» بل 
يظبر بتأثير الوسطاء في ظروف 
خاصة . 

والفرق بين علم الروح والمذهب 
الروحاني ( عدطلمستعام5 ) : 


ليله 


١‏ - إن علم الروح لا يبحث 
إلا في أرواح الأموات . 

٠‏ وانه يبني نظرياته على 
التجرية لا على الاستدلال ٠‏ 

- وإنه يلبس الروح ثوبا 
مادي) يسمى بالغشاء البخاري لا 
يرى إلا في ظروف خاسة . 


4- وأنه يمزو إلى الروح 
تأثيراً ماديا كتأثيرها في تحريك 
الأجسام . على حين أن المذهب 
الروحاني لا يشتمل على شيءه من 
ذلك . 

والفرق بين علم الروج وعلم ما 


بمد الطبيمة » ان علم ما يمد الطبيعة 
يحاول أن يفسر الظواهر التي يتكلم 
عليها علاء الروح بتأثيي قوى أعلى 
من قوى النفس الانسائية » علق 
حين أن علم الروح يحاول تفسيرها 
بتأثير أرواح الأموات في العالم المادي. 


الروحاني ( المنعب ) 
في الفرنسية عموتلم ب مامه 
في الاتكليزية ومعتلمية توه 


١‏ - المذهب الروحاني نقيض 
المذهب المادي . وهو القول بروحانية 
النفس واستقلانها عن البدن » فكل. 
مذهب يرى أن الانسان مَؤْلفتِ من 
روح وبدن » فهرو مذهب روحاني ٠‏ 

؟ - والمذهب الروحاني في علم 
النفس مذهب من يرى أن التصورات 
والظلواهر العقلية والأفعال الإرادية 
لا تفسّر بالظواهر العضوية . 

+ - والمذهب الروحاني في 
فلسفة الأخلاق وعلم الاجتاع مذهب 
من يرى أن الفرد والجتمع بهدفان 
إلى غايتين : إحداهها متعلقة بالحياة 
الحيوانية أو المادية» والأخرى 
متعلقة بالحياة الروحية المحضة 





لغلا 


وهاتان الغايتان متعارضتان . 

؛ - والمذهب الروحاني في 
علم الوجود العام ( الانطولوجيا - 
عنهه!و02 ) مذهب من يرى أن 
في الوجود جوهرين متميزين : 
أحدها روحي > ومن صفاته 
الذاتية . الفككر والحرية © والآخر 
مادي » ومن صفاته الذاتية الامتداد 
والحركة . ومن 
١(‏ ) القول ببقاء النفس بمد اللوت » 
(؟) و«القرل بوجود الله (م) 
والقول بتقدم القم الروحية أو 
الممنوية على القم المادية . 

ه - ويطلق المذهب الروحاني 
أيض) على القول إن الروح جوهر 





ج هذا المذهب: 





الوجود » وإن حقيقة كل شيء ترجع 
الى الروح السارية فيه . 


- وقد يطلق المذهب 
الروحاني أخير؟ على علم الروح 
تفسه (ر : علم الروج ) ٠‏ 
الروحي 
في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الروحي هو المتسوب إلى 
الروح» ويرادفهالروحاني» وهومقابل 
المادي والجسماني والبدني ٠‏ فكل 
ما كان ماديا» أو تباتيا آم 
حيوانيا » لم يككن روحيا » وعلى 
ذلك فالحياة الفكرية حياة روحية» 
وهي مقابلة للحباة المادية . ومن 
قبيل ذلك قوهم : يحب أن تكون 
الهم المادية خاضمة لقم الروحية ٠‏ 

- والروحي أيضاً هو المنسوب 
إلى الأمور الديئية والصوقبة © ومنه 
القارين الروحية »6 والامجامات 


الروحية . 





يفلا 


١‏ - والروحي والروحاني يممنى 
ما مترادفان . ومنه قوهم روحانية 
النفس ( عدسة'! ع3 6اتلميطتعامة هآ ) 
رهي كونها جوهراً مستقلا عن 
البدن . 


اعبتمتمة 
لعب تمتمة 
متتمستعامة برطلم تمه 
+ - والروحي أخيرا ما يقابل 
الرني ( اءبممسع2 ) اي المتملق 
بالحلاة الدينية لا الحياة المادية 
والمصاليج الدنيوية » وهنه السلطة 
الروحية » والسلطة الزمئية . قال 
(أرغت كومت ) : إن النظام 
الوضعي يزيد في اتصاف الحكومة 
بالصفات الروحية © ويقلل من 
اتصافها بالصفات الزمنية . 
- والروسي (عدوءهستهدم) 


قي مصطلحات الغبوصيين 
( العرفائيين ) أعلى من النفسي 
والمادي . 


الروحية (علم الكائنات ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
علم نظري يبحث في طبيمة 
الكائنات الروحية . ولما كآن البحث 
النظري في طبيعة الأرواح متملقا 
باللاهو تالطبيعي من جبة » وباللاهوت 
النقلي من جية ثانبة © سمي علم 
الكائنات الروحبة بعلم ما بعد 
الطبيعة الخاص © بخلاف علم ما بم 
الطبيعة الام الذي يبحت ١‏ 


عتوهلة أمستعمظ يعدوتتمسهمع 

رهام مصتعم" ب علامستمدط 

قنمة مسسممع 
3 بعت مما برمدظ'1 عل متتمملم ) 
اشارة إلى ان علم الكائنات الروحية 
قسم من علم الانسان؛ مع ان 
هذا الملم يبحث في جميع الارواج 
انسانية كانت او غير انسانية » 
حتى أن ممجم ( فراتك ) يحل 
مرضوع علم الكائناث الروحية 
مقصوراً على الببمث في ارواح غير 


الموجود بما هو موجود . وفي مقال: الروج الانبانية كأرواح الملانككة 
لدالامير عنوانه ( مثافمم توما رالمن وغيرها . 
الرومانسية 
في الفرنسية تمدن مهمره 8 
في الاتكليزية صو سمدم 


الرومانسية في الأدب ضد 
الكلاسبكية » وفي الفلسفة ضد 


ويطلق اصطلاحالفلسفةالرومالسية 
( عسواهمسهم ‏ عتطومموائام ) 


أو الرومانسية الفلسفية (-جدده8 
عدوتطممودلئطم عسين )على مذامب 


ليل 


الفلاسفة الالمانيين الذين عاشوا في 
القرن الثامن عشير واوائل القرن 
التاسع عشر > واشهرهم ( فيخته ‏ 
عنطها# ) و (شتينغ - ومنااء8) 
و (هيجل - (31680 ) و (شويتهاورت 
معطم مده8 ). 

وتتميز مذاهب هؤلاء الفلاسفة 


بالخصائص الثالية » وهي : 

١‏ - متاهضة اجاهات القرن 
السابع عثشير . 

٠‏ - تحدّي قواعد علم الخال 
والمنطق واحتقارها . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الروية احدى مراحل الفمل 
الارادي » وهي تقوم على التأمل' 
والتفكير في الأمر قبل المزيمة عليه ل 
ولذلك قبل : انا النظر في التبتتل 
باناة » الموازنة بين الأسباب الداعية 
اليه » والاسباب السادة عنه » قاذا 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

الرياء تظاهر المره بما لا يتصف 

به من الفضائل * والمرائي هو 

المموئه الذي يكون ظاهره عالقا 
لباطنه , 


الروية 


الرهاء 


فلك 


+ - تمظي ثأن المحهوى » 
والحدس » والهرية » والتلقائية . 

4 التملق بفكرة الحياة » 
وفكرة اللاناية ‏ 


دمن غطتاةه 
ممت ممعطتاءه 
ممع طتاعم 
اسفرت هذه الموازنة عن اتخاذ 
مرإ تمت شروط الفمل » واذا ل 
تُسفْر عن اتخاذ قرار ادت الى 
الوقوع في الحيرة والترده . 

والروية مقابلة لاندفاع » 
ومرادقة النظر والتفكير . 


نمام صرق 
بمنعمم 11 

وقيل الرياء ترك الاخلاص في 
السل بلاحظة غير الله فيه 
( تعريفات المرجاني ) » وهو فمل 
لا تدخل فيه النية الخالصة » قال 


( لاروشفوكولد ) : «الرياء دليل 
على احترام الرذيلة الفضيلة ». وقيل: 
لولا وجود الفضيلة لما وجد الرياء» 
لأن الذي يضمر لي المداوة لا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الريبية 


يستطيع ان يخدعني باظهار الصداقة 
لي إلا اذا كنت اعتقد ان الصداقة 
مكنة الوجود : 

( ر : لاعس ع8 هآ 
18 رعس تحمكة ). 


مص نامعم8 
سمم ع5 


وهو مشتتى من اللفظ البوناني ‏ ومطنامء91 


ومعناء 


المفكر 


الذي بلاحظ 


الأشياء ويمتحتها ,#بينظر فيهسسا. 


الريب في اللغة : الظن > والّشكا 
تقول : رابه الأمر » جمله, ينا 75 
وارتاب فيه وبه : شك . 

والريبية مذهب الريب » أي 
مذهب من ينهج طريق الشك في 
علمه وعمله متردداً أيدا بين 
الإثيات والنفي . 

وقد تكون الريبية مطلقة أو 
تون نسبية. فاذا كانت مطلقة كا في 
مذهب يترون ( عسستدمطمر" ) 
أوجبت على المره أن بشك في كل 
ثيء » وأن يتوقف عن الحكم 
لمجزه عن الوصول إلى اليقين . وإذا 
كانت نسبية أوجبث على المرء أن 


لوقي 


يشك في بعض الأشياء دون بعض» 
كالريدية الفلسفية» أو الريبية الأخلاقية 
أ الريبية الدينية . فان بعض الناس 
برتابون في الدين والأخلاق ويؤمنون 
بالعلم » أو يشكون في القم الروحية» 
ويؤمنون بالقم المادية » وبالمتكس. 

وقد تطلق الريبية على طريقة 
من يتزيا بالشك في الحكم على 
بعض الحقائق الجزئية » ويكون 
موقفه المقلي ازاءها موقف الارتياب 
والتبمة والظن . 

والربي هو المنسوب إلى الريب 
تقول : هذا الرجل ربي » أي 
متشكك في الأمور» وهذه 


النتيجة ريبية أي ضعيفة لا يمككن 
الوثوق بها . 

والقلاسفة الارتيابيون (-68:ممم 
معنو ) م الشكاك او الريبيون ٠.‏ 
والاصطلاح الأجني قدي وقد استبدل 
به اليوم لفظ ( تعسونام»5 ) . 


التصورات الريبية غلى الطريقة التي 
تلبت بها أن قبول أحد الرأيين 
المتمارضين يفضي إلى التناقض > 
كاثباتنا أن العالم قدم أو حادث » 
أر إثياتنا أن العالم متناه أو غير 
متناه » وتسمى هذه الآراء المتعارضة 
بنقائض المقل ( عل معتسمماهة 


ويطلق (كانت ) اصطلاح دصلمم هل ). 
الرياضية ( العلوم ) 
في الفرنسية عدون مسف مكلا 
في الاتكليزية فعت امع طاد الا 


يطلق هذا الاسم على الحباب 
والجين والهندسة وتحوها » وموضوعيا 
الكم . فاذا كان الكم مَتَقَلا 
كالامتداد » سمي العلم الذي يبحث 
فيه بعلم الحندسة . وإذا كان منفصلا 
كالعدد » سمي العلم الذي يبحث 
فيه بملم العدد» وهو يشيل الحساب 
اليد . 

ويطلق اصطلاحالرياضيات الكلية 
( لامع تمه عدون مسغط مك8 ) 
على الطريقة التي لا تفتفر إلى المادة 
في تفسير كل ما تتناوله من أمور 


لفلا 


متصلة بالترتيب والتناسب » وذلك 
على النحو الذي فمله ( ديكارت ) في 
تَتسَيْرٌ كل فيء بالامتداد والحركة. 
وقد سمبثت طريقته هذه بالرياضيات 
الكلية لأنما تجمل الملوم الطبيعية 
جزءاً من الرياضيات ٠.‏ 

ويطلق لفظ الرياضي على العالم 
بالرياضيات > أو على كل منهج شبيه 
بالمنبج الريامي » تقول : الاستدلالك 
الريامي » والعقل الريافي “ والطريقة 
الرياضية » وهي طريقة الاستنتاج 
الشرطي المطبقة في العلوم المختلفة . 








زيدة الشيء 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
زبدة الشيء غياره وخلاصته , 
وأصله في اللاتينية زمقمعس مامندي©) 
أي المتصر الخامس > أو الجوهسر 
الخامس » لأن المناصر عند فلاسفة 
البونان ( آمبدقلوس » وآرسطو 
وغيرها) أريمة » وهي التراب 
والماء» والحواء» والنار. أما السماء قبي 
مكونة من عنصر آآغر > وهو .أعلى, 
من العناصر الأربعة ومتقدم عَليْهَا 
ويسسى هذا العنصر السماري 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

زجر فلاناً عن الثيء : منئعه 
واء . والزجر هو الككف »> والردع 
والقمع » أي صرف المرء عا يريد. 


ممع مع شيرع 
ع مع يمع سيرع 


بالمنصر الخامس . 

ويطلق لفظ رز ععمعفعمتس©) 
في أيامنا هذه على زبدة الشؤيه أي 
على أعدتى ما فيه . فزبدة الثيء 
تمثل إذن خواصه الذاتية » وتطلق 
على ما فيه من عيوب ومزايا 
خالصة مقرمسة ل © تقول زبدة 
الكتاب خلاصته » وزبدة الأخلاق 
سَبَارها , 


داعت م84 

ممتسعممعه 

متسععم 8 
تقول : زجره عن فمل كذا » منمه » 
ومنه قوهم : زجر الطلاب عسسن 
الاضراب © وزجر الأشرار عسسن 


مخالفة القانون » وزجر النفس عن 
العاصي . 

والزجر في التحليل النفني 
مرادف للكبت ( عمعمعلسمع8)» 
الا ان الزجر ارادي وشموري » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الزمان الوقت كثير» 
وقلبله . وهو المدة الواقمة ابي 
حادثتين أرلاهما سابقة رثاندية 
لاحقة » ومله زمان اطضّاو» 
وزمان الشباب » وزمان الجاهلية , 
وجمع الزمان أزملة» تقول: 
السلة أربمة أزمنة » أي أقسام 
وقصول » وتقول أيضاً : 
القديئة » والأزمئة الحديثة . 
+ - والزمان في أساطير 


الأزمنة 





البونائيين هو الإله 3 ياضج 
الأشباء ويوصلها إلى نهايتها 
؟* - والفرق بين الزمان. رالدهر 





والسرمد ان نسبة المتغير إلى المتغير 


الزمان 


لفل 


والكبت لا شعوري » ولا ارادي » 
والزاجر في اصطلاح القدماء ه واعظ 
الله في قلب التؤمن وهو النور 
المقذوف فيه الداعي له الى الحق ١‏ 
( تعريفات الحرجاني ) . 


0 
عمل 
تتعممتء 1 تامع 1 
هي الزمان» ونسية الثابت إلى 
التغير هي الدهر » ونسبة الثابت 
إلى الثابت هي السرمد . 

1 - لقد زعم (ارسطو) أن 
الزمان مقدار حركة الفلك الأعظم» 
وذلك لأن الزمان متفاوت زيادة 
ونقصاناً » فهو إذن كم 2 و 
كما منفصلا لامتناع الجوهر الفرد» 
فلا بكون مركب من آنات متتالية» 
فبو إذه كم متصل > إلا أنه غير 
قار ؛ فهو إذن مقدار غيئة غير 
قارة » وهي الحركة . 

ه - وقد أخذ ممظم فلاسفة 
المرب بهذا المعنى الارسطي > إلا 


أن ( المتكلمين ) زعموا أن الزمان 
أهر . اعتباري موهوم. وعرفه 
الأشاعرة بقوهم: إنه متجدد مملوم 
يقدار بها متجدد آخر موهوم . 
وقال ( الرازي ) في المباحث المسرقية 
إن الزمان كالحركة معثيين : أدهي 
أمر موجود في الخارج » غير منقسم» 
وهو مطابق الحركة © وثانيها أمر 
متوم لا وجود له في الخارج . 

+ - والزمان عند بعض الفلاسفة 
إمسا ماض أو مستقيل . وليس 
عندم زمان حاضر » بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المثترك بين الماضي 
والمستقيل . 

ومن مماني الزمان في 
الفلسفة الحديثة أنه وسط لأاني 
غير محدود » شبيه بالمكان » مجري 
فيه جميع الحوادث» فيكون لكل 
منها تاريخ » ويككون هو نفسه 
مدركاً بالمقل إدراكا غير منقسم» 
سواء كان موجوداً بنفسه كبا ذهب 
إلى ذلك ( نيوتون ) و (كلارك )» 
أو كان موجوداً في الذهن فقط 
كا ذهب إلى ذلك (ليبنيز) 
و (كانت ) . فما قاله ( ليينيز ) : 
الزمانت تصور مثالي » ومما قاله 
(كانت ) إن الزمان صورة قبلية 


فقا 


حبطة بالأشباء الحدسية » وإن 
المقادير المحدودة من الزمان ليست 
سوى أجزاء لزمان لا نهائي واحد. 
فكأن الزمان إطار محبط بالأشياء» 
إلا أنه ذو يمد واحد وهو الطول. 

وأكثر الملماء يرمزون إلى 
الزمان خط مستقم غير محدود » 
كل نقطة من نقاطه يجانسة 
للأخرى . 

- والزمان عند بعض المحدثين 
هو التغير المتصل الذي يجمل الحاضي 
ماضيا . قال ( هثري برغسوت ) : 
« العقل ينفر من كل شيء سينّال » 
إوتجمد كل ما يتناوله . ونحن لا 
نفكر في الزمان الحتيقي بل نميا 
كيه“ لأن الحياة تطفى على المقل 
من كل جانب » ( التطور المبدع » 
ص5 .6)ء 

فالزمان الحقيقي » وهو الديمومة 
( عمط ) » ممتلف إذن عن الزمان. 
الرياضي أو الزمان العلمي » وهو 
دفمة سيالة » أو يحرى متحرك » 
أو تبار مستمر يمري أمام المدرك 
الواقف على شاطيء الحاضر © ومنه 
قرلهم ممرى الزمان » وسير الزثمان. 

و وسش أخلك أو مت 
الزمات قد يكون مرادفاً لممنى 


الديهرمة أو يكون مختلفا عنه. فاذا 
كان مرادفاً له دل على الوسط الذي 
تخري فيه الأفعال والحوادث » كا 
في قولنا زمان سقوط الأجسام » 
أو زمان الذوبان» أو زمان 
الحالات النفسية » وإذا كان ممتلفاً 
عنه دل على الزمان الطلق أو 
الزمان المجرد . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الزماني هو المنسوب الى الزمإن 
أو الموْجود في الزمان » وهو عضادٍ 
للأبدي» لأن الزماني يدل على امير 
والأبدي » يدل على الثابت . ونسبة 
الزماني الى الأبدي كنسية المتنامي 
إلى اللامتتاهي . 
وفرقوا بين الزماني والأبدي 
أيضا بقولهم ان الزماني متملق 
بالحياة المادية » على حين أن الأبدي 





الزماني 


ليله 


٠‏ - والزمان الوجودي هو 
الزهان الذاتي أو الزمان الوجداني 
اتصبوغ بالاتفمال كزمان الانتظار » 
أو زمان الأمل . وهذا الزمان ليس 
كنا» وإفا هو كيف لا يقبل 
الفياس » على خلاف الزمان الفاعل 
الذي يطلق على التأثير في الأشياء» 
فبو موضوعي» و كمي » وقابل للقياس. 


مجع 
هموص 


والزمانية ( غاثلهءممم»! ) صفة 
ماكان زمانيا » وهي عند الوجوديين 
( وعاطلهنادامنظ ) حركة تدقع 
المستقبل الى الماضي حت توصله الى 
الموت » أي الى لحظة لا مستقبل 
يمدها . 
ويطلق لفظاللاز ماني( اءمومسعاصة) 
على ما كان ثابتً شارج الزمان لا 
تغيره صروف الدهر » ولا تقلبات 
الحدثان . 


الزمان المحلي 


في الفرنسية 

الزمان المحلي مضاد للزمان 
الطلق ( تلميظة ممصع2 )2 إلا 
أن القائلين بالنسبية نتكرون الزمان 
المطلق لزعمهم انه لا يوجد مقياس 
واحد للزمان ينطبق على منظومات 
ممتلفة الحركات . وكل معية 
( 4ا#مضادصنة ) بين الحوادث 
الواقمة في أمكنة مختلفة نهي 
عندم معية تسبية . بل الحادثتان 
قد تكونان موجودتين مما بالنسبة 
إلى راصد » وغير موجودتين مما 
بالنسة الى آغر » لاختلاف المكاث 
الذي يرصدانهها منه , ولكل منظوكة 


نمه موس 


زمانها الخاص هاء أعني زمانها 
المحلي » وهو وحده حقبقي ٠.‏ 


وبينا نحن نجدز سبفسر ) يرجع 
المكان الى الزمان لنجد (هفغري 
برغسون ) يرجع الزمان المتجانس - 
( عملومسمط ومسع1 ) - وهو 
تقيض الدهومة - الى المكان . أما 
علماء النسبية (09116اها2 ) فيجممون 
الزمان والمكان في مفهوم واحد » 
وهر المكان الزماني ( -معدمعظ 
غزنء؛ ) ويسمون الزمان بالبعد 
الرائع للاثياء . (ر : المكان ) ٠‏ 


الزمان الخاس 


في الفرنسية 
يطلق اصطلاح الزمان الخاص 
على الزمان الداغل في العلوم 
الفيزيائية ولاسيا في مذهب اللسبية. 
ويرجع القول بالزمان الخاص الى 
استحالة نسبة حوادث الكون الى 
زمان واحد ( كالزمان الذي ذهب 


لهل 


ممم موص 

اليه نبوتون وكانت )© لأن لكل 
اقيم من المادة زمانه الخاص يه . 
وغاية ما يستطيعه العالم أن يقارن 
بين الأزمنة المختلفة الخاصة بقسم 
قسم من المواد المتحركة . 


زمان الانعكاس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
زمان الانمكاس هو المدة الواقمة 
بين وقت حدوث المؤثر ووقت رد 
الفعل. ولهعدة أنواع كزمان الانمكاس 
البسيط »أو زمان الانمكاس لو ثرين مختلفي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
أصل (عسوناعممم ) فيالبتؤنائي 
( كال#افة ) وممناء التمرين 
والرياضة . والرياضة في الاصطلاح 
هي الحالة المحمودة 
بالحالة المذمومة أي الإعراض عن 
الشبوات ٠:‏ 
أما في اللغة العرببة قالزهد 
ترك الميل الى الشيء » تقول : زهد 
في الشيه زهداً وزهادة : أعرض 
عله » وتركه لاحتقاره له » أو 
لتحرجه منه » أو لقلنه » رزهد 
في الدنيا ترك حلاها مخافة حسابه» 


استبدال 


الزهد 


51 


«متاعمم عل وممع 1 

عمة - ومتاعمعه 
الشدة » أو لمؤثرين متحدين2 أو 
الإجابة باشارة معينة عن أنواع 
نتلفة من المؤثرات ٠‏ 





نامعو 
لماع لاععقة بمسوتوععقم 


وحَتّامها مخافة عقابه . لذلك 
قبل : الزهد نوعان : أده الزهد 
في الحرام » والآخر الزهد في 
الحلال. فإذا كان في الحرام كان 
فرضا » واذا كان في الحلال كان 

والزهد في اصطلاح أهل الحقيقة 
هو بفض الدنيا والإعراض عن 
شهواتها . وهذا المعنى قريب من 
معنى التقشف » لأن التقشف ترك 
الترفه والنممة » ومحارية النفس في 
سبيل الوصول الى الكيال الأخلاقي : 


والزاهد من ترك حظوظ 
النفس من جميع ما في الدنيا » 
أي لا يفرح بشيء عنما » ولايحزن 
على فقده » ولا يأخذ منبها إلا ما 
يمينه على طاعة ربه » مع دوام 
الذكر والمراقبة»2 والتفكر في 
الآخرة . لذلك قبل : الزهد ترك 
راحة الدنيا طلبا للآغرة » ولذلك 
قال الإمام علي بن أبي طالب : 
من زهد في الدنيا هانت عليه 
الآخرة . 

وأعلى درجات الزهد » الزهد 
فيا سوى الله تعالى من دنيا وجنة 
وغيرهما » إذ ليس يصاحب هم لذا 
الزهد إلا الوصول إليه تعالى والقرب 
منه . لذلك قيل : الزهد ترك آم 
ما يشغلك عن الله . 


ويطلق الزهد أو التقثف في 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الزواج هو الاقتران الشرعي 
بين الرجل والمرأة لتكوين أسرة 


1 





الفلسفة الحديئة على المذهب 
الأخلاتي الذي لا يحسب لللاات 
والآلام حساباً » ويعرض عن 
إشباع الغرائز الحيوانية والقزعات 
الحسية والطبيعية . وجميع مذاهب 
الأخلاق تقول بوجوب سيطرة 
الإرادة على الدوافم التلقائية » إلا 
أن هذه السيطرة لا تصبح زهدا 
أو تقشفاً إلا إذا أفرط صاحبها 
وكثيراً ما يكون الزهد ننيجة 
اتجاه ديني أو أخلاتي » أو يكون 
المقصود يه الحسول على الكيال 
الذاتي بمارسة الرياضة الروحية . 








بوذا اشتد الزهد وصحبه تلذذ 
بالألم لذاته أصبح احرافا عن الجادة 
أو مرضا في النفس , 


عومتجمكة 
ممدتصداة 


جديدة . وتختلف شروط عقده » 
وفسخه » والحقوق والواجيات 


مثرتبة عليه » باختلاف الجباعات . 
'فإما أن يكون الرجل الواحد 
امرأة واحدة كيافينظام الزواجالموحد 
(عتتسدومده34 )كار كا في 
نظام تعدد الزوجات (عنصدهراه©) » 
وإما أن يكون المرأة الواحدة 
عدة رجال كبا في نظام تعدد 
الأزواج ( عمفممرامم ) . وقد 
يتحتم على الرجل أن يختار زوجته 
من عشيرته وأهله كبا في نظام 
الزواج الداغلي ( عتسدودفمظ ) » 
أو يتحم عليه اختيارها من خارج 
عشيرته كا في نظام الزواج الخارجي 
( عنسمهمءظ ) . وهذ النؤع 
الأخير شائع في نظام الطوطبيحة 
( »مسنم 106 ). زر: هَسَذا 
اللفظ ) . 





والفرق بين الزواج الديني 
( عمعنونكء عومتعدقة ) والزواج 
المدني ( لان عهدتعدقة ) أن الأول 


تابع للسلطات الدينية » على حين أن 
الثاني تابع للسلطات المدنية . 

وقد يبنى الزواج على العاطفة 
فيكون تنبجة حب متبادل بين 
الرجل والمرأة » أو يبنى على المقل 
فيكون نتيجة تفكير كل من 
الزوجين في مصلحته. ولكن 
الزواج الكامل يبنى على العاطفة 
والعقل مما لأنه إذا خلا من الحب 
أو من الشسروط المادية والاجئاعية 
التي تصونه لم ينشيء أسرة . 
فليس الزواج إذن وسيلة لإشباع 
الغريزة الجنسية » وإنما هو عقد 
أيجناعي لتكوين أسرة يشمر فيها 
كل من الرجل والمرأة بالطمأنية 
آلرَوعيْة ٠.‏ 

من أجل هذا قيل: يجب على 
الرجل أن يحب أمراته كيا 
يحب نفسه > حتى يصبح الاثنات 
شهما وفعدا . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الزي» الميئة» والمنظر» واللباس» 
يقال: أقبل بزي العمرب أي 
بلباسهم . ويطلق الزي مجاز على 
مجموع الأحوال والعادات والآراء 
المنتشرة في المجتمع » تقول : تزبًا 
بعادات الأورببين » وأقام مأدبة 
على زي الأمريكيين » ونظم الشمر 
على زي الرمزيين » وفلان يتزيا 


الزي 


عد 
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بالموى » أي يتظاهر به ويدعيه . 
وفرق الفيلسوف تارد (ع9ه5 ) 
بين الأزياء والعادات الاجتاعية 
فقال : الازياء تقوم على تقليد 
المعاصرين » على حين أن العادات 
الاجماعية تقوم على تقليد السابقين» 
وتسمى هذه المادات بالتقاليد . 





إجلئس 





السبى هو التقدم » والسابق 
هو الراوي الذي تقدم موته على 
الآخشر. فالأول سابق » والثاني 
لاحتى . 

- والسابقة هي التقدسية» 
يقال : له سابقة في هذا الأمر » 
أي سبق الئاس اليه 

- والسابقة في اصطلاحات 
الصوفية هي المناية الأزلية 

وفي الفلسفة الحديلة عد 
الفاظ تتضمن ممنى الب 
والتقدم © وهي : 

١‏ - السابتى. للمنطق 


في الفرنسية 





في اللاتينية 
-١‏ السبب الحبل » وما توصل 


به إلى المقصود » والجمع أسباب » 
وأسياب السماء مراقيها » أو نواسيها» 


زر عسونومةعط ) زر : المنطق ) 
+ - امم السايق ( همةمم عط ) 
(ن: الشى). 
م -- التمين السابكى 
مملاممتسع فم  )‏ زر : 


التمبين والتمين ) . 

؛-الحر كةالسابقة ( دمن مسفء8 ) 
د : الحركة ). 

2 اقبين ‏ ادس 


الدوتجدتته ةعم ) زر : القدر 
والمصير ) وغيرها كثير » فليرجع 
الييا في مواضها . 


دممشهد ,عنمن 
«مممعم ع0 

مقاهم دسو 
أو أبوايها . 

والفرق بين السبب والشمرط أن 
السبب هو ما يكون الشيء 


محتاجا اليه إماني ماهيته ار في وجود»» 
على حين أن الشرط هو ما يتوقف 
عليه وجود الشيء » كالوضوءه للصلاة . 
وقيل أيضا: إن السبب ما يلزم من 
عدمه العدم » ومن وجوده الوجود» 
على حين أن الشسرط ما يلزم من 
عدمه العدم > ولا يلزم من وجوده 
الذاته وجود ولا عدم , 

والسبب مرادف الملة(عوسسوه)» 
إلا أن النظار يفرقون بيننها مسن 
وجبين: أحده) أن اللسبب ما 
يحصل النيء عنده لا به © والملة 
ما يحصل به . والثاني أن المملول: 
ينشأ عن علته بلا واسطة بيليا 
ولا شرط» على حين أن اليب 
يفضي إلى الشيء بواسطة أو بومائط” 
ولذلك يتراخى الحكم عنه حق 
توجد السرائط وتلتفي المواتع . 
أما الملة فلا يتراخى الحكم عنها » 
إذ لا شرط لهاء بل مق وجدت 
أوجبث وجود الفلول . ومعنى 
ذلك أن السبب أعم من الملة . 
لأن كل علة سبب . 

ويقسم السبب إلى تام وغير 
تام » فالتام هو الذي يوجد المسبب 
بوجوده » وهو مرادف للملة . 
وغير التام هو الذي بتوقف وجوه 
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المسبب عليه » لكن المسبب لا 
يوجد يوجوه السبيب وحده 
( الجرجاني ) . 

والسبب عند الأصوليين ما كان 
طريقا للوصول إلى الحككم من غير 
تأثير فيه ولا ترقف الحكم عليه. 

؟ - والسيب في اسطلاح 
الفلاشفة ثلاثة ممان : 

1- السبب هو العامل في 
وجود اليء » ويطلق على كل حالة 
نفسية » شمورية كانت أو غير 
شعورية » تؤثر في حدوث الفمل 
الإرادي. وهو قسمان: عقلي وانفمالي» 
ومن عادة الملماء المحدثين أن يسموا 
الأول باعش ( كنمه34 ) والثاني 
دَآقما زر متمد ) . 

ب - السبب هو المدأ الذي 
بفسر الشيء تفسيرا نظريا.. وهو 
ما يتوصل به إلى غيره» أو هو 
كا قال بعض الفلاسفة ها يمتاج 
إليه اثشيء في ماهيته أو وجوده > 
لذلك سمي سببا عقلبا ( دممنم> ) 
أو مبدأ ( #وتعمتوط ) » ومنه قوهم: 
سيب الوجود ( 06ا8'ك هميلد؟8 ). 

ج - والسبب عند عليه الأخلاق 
ما يفضي إلى الفغل وييدره © وهو 
مرادف للحق » تقول إن للقلب 


حقوقه أي أسبابه . وتقول فلان 
يبغضني يقير سيب أي بغير حتى , 
وقد يطلق السبب على الحجة التي 
يعتمد عليها في اثبات الح وإن 
كانت غير صادقة . فيكون السبب 
بهذا العنى قويا أو ضعيفا » ومنه 
' قولحم : إن الأسباب الني يمتج بها 
الأقوياء أوقع في النفس من الأسباب 
التي يحتج بها الضمفاء . 


+ - والسيبي ( لقنة© ) هو 
المنسوب إلى السبب > ويطلق على 
ما يتعلق بالسبب » أو يختص به » 
أو يقومة . 

ع - والسيبية ( 6اثلمفبه0© ]1 
هي العلاقة بين السبب والمسبب» وك 
السيبية ( فاتلفسف عل #معملط ) 
أحد مبادىء العقل » ويعبرون عنه 
بقولهم : لكل ظاهرة سيب أو 
علة . فما من ثيء الا كان لوجوده 
سيب » أي مبدأ © يفسر وجوده . 
حق لقد زعم ( كانت ) أن السيبية 
احدى المائلات الضرورية لتفسير 
التجربة » ولحا عنده وجهان : 
أحدها مبدأ الاحداث أو الانتاج 
ر عمتعساممم هل عل عمفمتع ) » 
والآخر مبدأ التتابع الزماني وفقا 


لكن 


لقانون السببية ( 19 6ه عمعمة 
هو وثية ووصع؛ 16 مفمك صوتمعمعية 
#اتلقسة ع4 نهل ول ) . أما الممدأ 
الأول فيوجب أن يكون لكل 
حادث سبب يتوقف وجوده عليه 
قبل حدوثه » وأما المبدأ الثاني 
فبوجب أن تحدث جميع التفيرات 
وفقاً لقاثون الارثباط بين السبب 
والنتيجة ( أي بين الملة والمعلول ) ٠‏ 

ه6- ميدأ السبب الكافي 
( عامدمقكيه متهم عل عوتعمتج )- 
قال ( لببثيز ) هناك مبدآن كبيران 
للاستدلال العقلي: الأول مبدأ التناقض 
( صمقمتف دهم عل عوتعملرط )4 
وألثاني مبدأ السبب الكافي . وهو 
يجب أن يكون لكل شيء سبب 
يتوقَفنَ) رجوده عليه » أو هو ما 
يتوصل به بصورة قبلية الى تعلبل 
وجود الشيء » لق عدم وجوده » 
أو الى تفسير كونه على هذه الحالة 
أو غيرها. وقد قسم ( شوبنهاور) 
ميدأ السبب الكافي أريمة أقسام » 
وهي : 

5- هد السب الكاقي 
الصيرررة ( تنهع2 ) . 
ع - وميد السبب الكافي 








م ب ومبدأ السيب الكاقي 


للوجود العقلي ( كما في الملاقات 
الرياضية ) . 

؛ - ومبدأ السيب الكافي 
للفمل » وهو المبدأ الذي يجمل 
حصول الفمل متوقفا على عوامل 
وبواعث خاصة . ومن مثتقات 
مبدأ السبب الكافي ميدأ السببية » 


في الفرنسية 
سبر الجرح © أو البثر * أو 
الماء : امتحن غوره ليعرف مقدارة 
وسين الآمر : جرب واخثيره | 
والسبر في اصطلاحنا _ممنيان > 
أحدهنا حقيقي » والآخر كاري 
أما السبر الحقيقي » فهو امتحان 
باطن الشيء » كسبر البدن ( تقول : 
سير الطبيب أحشاء المريض ) » 
وسبر الأثباء المادية ( تقول: 
سبر المفتش حقائب المسافر ليعرف 
ها فيها ) » وتقول أيضا : ( هذه 
سافة لا تسبر) » ومن قبيل 


0 


ومبدا القوانين (هام! وعة عمرعمتوط ) 
ومبدأ الحتمية (-5ع:4ل عل عون هسلو 
الجسوهر 
( عسهاوطيية عل بخلر2 ) وميدا 
الغائية ( #اتلمدى مك #وتعماءط ). 

(ر : الجوهر » الحتمية » الملة » 


عتمم ) وميدا 


الستل ء المبدأ ) . 

عملدمة 

ذلك أيضافوهم: سَبّر الأرض ليعرف 
طبقاتها . 


واما السبر المجازي » فهو امتحان 
غوي الشمور للمعرفة ما ينطوي 
عليه » تقول : سبر الرجل عواطف 
صديقه ونواياه » وسير المملم افكار 
تلاميذه . ومن قبيل ذلك ايض 
سبر الأحول الاجتاعية © تقول : 
سبر العالم الاجتاعي حقيقة الرأي 
العام » أي امتحن غوره ليعرف 
اتجاهاته . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


السجل” في الأصل الصك » 
وهو كتاب العبود ونحوها» ثم 
سمي به بعد ذلك كتاب الأحكام 
الذي يسجل فيه القاضي صور 
الأحكام » وكوك البيبع » ونحوهاء 
لتبقى عحفوظة عنده. وقريب من 
هذا قول المحدثين : سجل” الأحوال 
اللدنية » وسجل” الموظفين . 

ثم أطلق هذا اللفظ في علمم 


السجل” 


اليحطر 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

فير اللاتيئية 

السحر في اللفة : الصرف . 
تقول : سحره عن كذا» صرفه 
وأبمده . ويطلق أيضا على ما لطف 
ماخذه » وعلى [خراج الباطل في 
صورة الحق » وعلى ما يفعله الإنسان 


ذل 


افج 

اه 

داوم 

النفى الحديث على ما تسجئله 
النفس من ظواهر شمورية مختلفة 
المستويات . يقال : سل" 
الاحساسات » وسجل” الأفكار » 
وسجل الانفمالات . فإذا كانت هذه 
السجلات المختلفة متفقة » كانت النفس 
متزنة » وإذا كانت متعارضة > كما 
تمي الحال في يعض الأمور الممقدة» 
كانت النفس مضطربة . 


عنهدكة 
منود 
مهدكة 
من الحل * وعلى ما يستمان به 
بالقرب من الشبطان مما لا يستقل 
به الانسان . 

ومعنى السحر في اللاتينية ., 
ماجيا ( #نهدكظ ) وهو صناعة 


المجوس ( معهدكة ) الذين كانو 
يعبدون النار » أو الكواكب » 
ويعتقدون أن ها تأثيراً في هذا 
العام » عنبا تصدر الخيرات » 
والشرور © والسعادة » والشقاء . 

ثم أطلق هذا اللفظ يمد ذلك 
على مزاولة النفوس الخبيثة أفمال 
وأحوالاً يترتب عليها أمور خارقة 
للمادة » أو على صناعة التأثير في 
الطبيعة بواسطة الطقوس والرقى » 
والأدرات » والأدرية . 

لذلك قيل : إن" السحر أول 
الملم » لأن الساحر * الذي يزاول, 
بعض الأفمال التأثير في الطبينة* 
يعتقد أن ظراهرها مقيدة بقرانين» 
وانه إذا امتمان ببعضُ” الثداني. 
الخفيّة أو السرتية استطاع أن يغير 
مجراها. 





السر” هو الأمر الخفي وجمعه 
أسرار » وهو ما تكتمه الانسان 


يايلا 


والفرق بين الساحر والعالم ان 
العام يمتقد انه لا يستطيع أن 
يؤثر في الطبيمة إل" بالخضوع 
لفوائينها » على حين ان الساخر 
يعتقد انه يستطيع أن يغير مجرى 
الحوادث بمزاولة أفمال وأحوال 
يقرتب عليها أمور خارقة للمادة . 
والفرق بين السحر والدين ان السحر 
يمل التأثير في الطببعة متوقفا على 
الأقمال الخقية التي يزاولها الساحر» 
على حين ان الدين يجمل كل تغير 
في بحرى الحوادث متوقفا على 
ارادة اش. 

واذا أضيف السحر الى الشيء 
دل" على ما يتصف به ذلك الثنيء 
مِن,جمال رائع » ولطف عجيب . 
ومنه قوهم : سحر الالفاظ» وسحر 
الموسيقى . الخ . 


مورك 
لمعامركة 
سساع ‏ ك1 


في نفسه . تقول : صدور الأحرار 
قبور الأسرار» وتفول أيضا : 


أسرار السيامة » وأسرار الفرق 
الباطنية ٠‏ 

والأسرار في الديانات القديمة 
هي الطقوس والشعائر والمقاد 
المكتومة عن عامة الناس©» لا 
يكاشفون يحقيقتها إلا" بعد ارتقائهم 
من درجة المبتدئين إلى درجة 
المُقال . 

والسر” في اللاهوت المسيحي هو 
الوحي الذي تؤمن به من غير أن 
تدرك حقيقته بمقلك » كسر الثالوث » 
وسر التجسد » وسر الخطيئة الأولى 
وغيرها. وقد تطلى أيضا على 
الاشارة أو العلامة التي ترسمها 
للتقديس » وتدل على ما تنوقع أن 
ينالك بواسطتها من نممة وخير» 

والسرت في اصطلاح الفلاسفة هو 


الأمر الخفي الذي لا يستطيع 


العقل ادراك حقيقته ؛ كسر الحياة» 
وسر المعرفة »2 وسر الذاكرة » 
وطلق أيضا على القلب» لأن 
القلب محل السر > يقال : ظهر سر 
قلي » دوقع في سرري ٠‏ والفرق 
بين السر” » والروح » والقلب > ان 
السر محل الشهادة © والروج محل 
المحة © والقلب حل المعرفة . 
والسي” أيضا ما دل عليه الرمز 
من ممنى حقيقي . قال (ياسكال): 
ان وراء كل ثشيء سسرا» وان 
الأشياء سدول تستر حقيقة الله 
رقد يطلق السرأيضا على المشكلة 
البتئْصية على الحل. والفرق بين 
السر واللشكلة في نظر ( جبرائيل 
تاوستل*)) ان التفكير في السر 
يوجب الالتذام » على حسين ان 
الاحاطة بالمشكلة لا توجبه . 


السرقة ( هوس ) 
في الفرنسية عتهقسمام01 
في الإتكليزية ‏ متصمسهامعلكة 


السرقة أخذ مال الغير خفية” 


بقصد الاستفادة منه » اما هوس 
السرقة 6 أو حنون السرقة © فبر 


اندفاع مرضي الى أخذ مال الغير 
دون قصد الاستفادة . 
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السومدي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اليونانية 


السرمد في اللغة الدائم الذي لا 
ينقطع . وفي التنزيل العزيز: 
«قل أرأيتم ان' جمل الل عليكم 
النهار سسرمداً الى يوم القيامة» 
والسرمدي هو المنسوب الى السرمد » 
وهو ما لا أرل له » ولا آخر» 
وله طرفات : احدها دوام الوجود 
في اناضي ويسسى ازلا »2 والآختر 
دوام الوجود في المتقبل ويسمى, 


في الفرنسية 





في اللاتينية 


السرور الفرح والحبور » وهو 
حالة ملائمة للنفس تنتشسر في جوانبها 





كلها . والفرق بين السرور واللذة » 
ان السرور لذة نفسانية او حمالة 


شعورية شاملة تعم النفس عند 


السرور 


1 


ينانا 
لاد 


متاقممعاعة4 


ابدا . 

وفرق بعضهم بين الزمان والدهر 
والسرمد > فقال ان نسبة المتغيتر 
الى المتفيتر هي الزمسان » ونسبة 
المتغير الى الثابت هي الدهر » ونسبة 
الثابت الى الثابت هي السرمد. 
فالسرمد بهذا الممنى مرادف للأبد 
اللازماني » وهو المطلتى © أو الثثىء 
الذي لا ناية له . زر : الأبد) . 


مل 

لول 
«ستفسوه 
حصول نفعاو دقع ضرر» على حين ان 
اللذة حالة مفردة محددة . والدليل 
على ذلك قول ( برغسون) في 
كتاب معطيات الشعور المباشيرة 


« صصص وعممعمل 1 جه تدميظ 
عممءععهمء ‏ هل عل يعنوللق » : 


إن اقتروي لبن الة أضية 
منفصلة عن غيرها من الحالات » 





أن بكسب ادراكات المره وذكرياته 

لا تثبّه إلا بانتشار 
الحرارة أو الضوء » حت اذا رجع 
المرء الى نفسه وشاهد ما بلألا فيها 
من حبور وقع في حيرة عظيمة . 
ومن قبيل ذلك أيضا قول ( دوماس 
مط ) في كثاب الحزث والسرور 
( بم بعلمل هل ع مموعاوام هآ 
119 - 118 ) : ان هناك لذة مفتقرة 
الى التصورات والأفكار يكون فيها 
النشاط المقلي عحدوداً » ولذة طاميةة 





غنية” بالصور “ناز بشدة النشاط 
المقلي وتكون مصحوبة بالارتياح . 
وهذهاللذة الثاني » هي الفرح والسمرور. 

ومعنى ذلك كله ان السرور 
أو الفرح أغنى من اللذة . وقد 
يكون موقتا كالفرخ الذي يتولد 
في النفس من جراء دفع ضور 
عنها » أو حصول تفع لماء أر 
يكون دائًا . وكثيراً ما تكون 
اللذات الجسمانية غير مصحوبة 
بالفرح » أو يكون الفرح مصحوبا 
بالآلام الجسمائية » كفرح الحكم 
الذي لا يبالي بما يعقري بدنه من 
لام » لاعتقاده ان السمادة الحقيقية 
"في السعادة الروحية . 


السريالية 


في الفرئسية 

معنى السريالية ما فوق الواقع» 
وهو لفظ وضعه ( غليوم ابوللينير 
عتمم تلاموة عسبدلاكه© )في 
مسرحيته المعروقة باسم (-6مهم: وما 
سه عسصدعة ,ممتكدةة ع3 علا 
عامذا) التي مثلت منة 09كذ 4 
ونشرت منة ه١ؤا.‏ ثم انتشر 


عصعت ادم سه 


هذا اللفظ في الربع الثاني من 
القرن العشرين فاستعمله ( اتدرء 
بريتون وماع8 معامه ) وغيره من 
#ثلي الأدب المسسّى بأدب ما فوق 
الواقع » وقوامه احثقار التراكيب 
العقلية » والروابط المنطقية المعروفة» 
والقواعد الأخلاقية والجالية المألوفة» 


والاعماد في الاعاج الأدبي والفني 
على اللاشعور » واللامعقول» والرؤى» 
والأسلام » والحالات النفسية 
المرضية » ولا سيا الات التسليل 
النفسي . ومعظم أنصار هذا الأدب 
يبطلون الفرق بين الذاني والموضوعي » 
ويؤمنون باللاممقول * ويمدحون 
التناقض والجنون © ويغرصون على 


في الفرنسبة 
في الاتكليزية 

في اللاتيية 
السعادة ضد الشقاوة 23 رمي 
الرضا الثام بما تثاله النفس من 
الخير . والفرق بين السعادة واللذة 
أن السعادة حالة خاصة بالانسان » 
وان رضى النفس بها تام على حين 
أن اللذة حالة مشتركة بين الانسان 
والحيوان » وأن رفى الثفس بها 
موقت . ومن شرط السعادة أن 
تكون ميول النفس كايا راضية 
مرضية © وأن يكون رضاها بما 
حصلت عليه من الخير تام ودام . 


ومق سمت السعادة الى مستوى 


السعادة 


لفلا 





اللاثعور لاستغراج كتوز 
ويتفنئنون في وصف الرغيات 
الجاعة 6 والأحسلام المجبية 4ب 
ويتكلمون على معجزات الحظوظ » 
وظروف الحياة المثيرة » والمصادفات 
العجيبة . ( انظشر كتاب اندره 
بيترت مغسعس نك عامعكتممكة 
125 رعس )ا 


#سعطموق 
ووعمامم مك1 
ممانمنا1 
الرّخما الروحي وتعم التأمل والنظر 
أصبحت غبطة ( ع0#نءناة»8 ) وان 
كانت هذه أسمى وأدوم (ر: 
قبطة ). 
1 والفلامفة في حقيقة السعادة 
آراء مختلفة » فمنهم من يقول: ان 
السعادة هي الاستمتاع بالأهواء 
( السفسطائيون ) © ومنهم مسن 
يقول : انها في اتباع الفضيلة 
( أفلاطون ) » ومنهم من يقول : انها 
في الامتمتاع باللتذات الحسبة 
( المدرسة القورينائية ) » ومنهم من 


يقول انها في العمل والجبد. أما 
أرسطو فانه يوحّد الخير الأعلى 
والسعادة » ويحمل اللذة شرطاً 
ضرورياً للسعادة » لا شيرطا كافياً. 
ومع أن ( اببقرروس ) يقول : إن 
اللذة غاية الحياة » فإنه يفرق بين 
اللذة الثابتة واللذة المتغيرة » ويحمل 
السعادة في الأولى لا في الثانية » 
لأن اللذة التغيرة تورث الألم 
والاضطراب » على حين ان اللذة 
الثابتة أو الساكنة توصل الى 
الطبأنيئة » وهي وحدها مصدر 
الخير . أما الرواقيون فانهم يرجمود 
السعادة إلى الفمل الموافق المقل © 
وهي في نظرم غير متنمة رييب 
الحكم » وإن كان طريقها عقوا 
بلألم والعذاب » والهم في نظرم 
أن يكون في الوجود نظام » وهذا 
النظام يستوجب وجوه الخير » 





وأما المحدثون فانهم يوحدون 
سعادة الفره وسمادة الكل ( بنتام 
وميل» وسينسر ) أو يرجعونالسعادة 
إلى الواجب (كانت ) > أو يفرقون 
بين اللذة والسعادة » فيجملون اللذة 
حالة آنية تابعة للزمان التغيثر » 
والسعادة حالة مثالية يتقرب الإنسان 
منها بالتدريج دون بلوغها بالفعل,. 


والسعيد ( جنعسسء]ة) هو 
المتصف بالسعادة . 

ومذهب السمادة ( -تتدهسغ 80 
<< ) هو القول: ان السعادة العقلية 
هي الخير الأعلى » وهي غاية العمل 
الانساني مواء أكانت خاصة بالفرد 
ام بالجتمع » ومذهب السعادة بهذا 
الممنى مقابل لذهب اللذة 
( #سمندمة 114 ) وهو القول: ان 
اللذة هي الخير الاعلى: (ر: 


والشر » واللذة » والألم على السواء. اللذة ) . 
السعر والثمن 
في الفرنسية عام 
في الاتكليزية نا 


السعر عا يفوع غليه الثفن * 
ومنه قولهم سعر السوق» اي الحالة 


التي يمكن ان تشترى بها الوحدة » 
او ما شايهها في وقت ما2> وسعر 


الصرف معر السوق بالنسبة لنقود 
الامم زمج). 

اما الثمن فيو العوض الذي 
يؤخذ على الثراضي في مقابلة الييع 
عبنا كان أو سلمة . 

واما القبمة ( مدعادل؟ ) فبي 
ما قوم به الثمن عند أهل السوق» 
وما قدروه فيا بينوم 2 وروجوه 
في مماملاتهم . 
الثمن عند ( كانت ) غير القبمة» 
لأنه قد يكون مساويا لماءار 





زائداأ عليها» او ناقصا عنها. 7 

وني قول بعضهم : القيمة المادية 
او الاقتصادية ) » والقيمة المثالية» 
اشارة الى ما تتصف به بعض 
الأثياه في وقت ما من قبمة 
تبادلية » فالقيمة عندم اذن هي 
الثمن » أي الموض الذي يؤخذ في 
مقابلة البيع. والأولى ان تفرق 
بين هذه الماني على النحو المبين 
في الفقرات الابقة . (ار: 
القيمة ) . 


السفسطلة 


في' الفرنسية 
في الانكلمرية 


في اللاتينية 


أصل هذه الفظ في اليونانية 
(سوفيسما ««تطلامه5 ) وهو مشتق 
هن لفظ ( سوفوس ومطمه85 ) 
ومعثاه الحكم والحاذق . 

والسفسطة عند الفلاسفة هي 
الحكمة المموهة » وعند المنطقبين 
هي القياس المركب من الوهميات. 
والقرص هنه تغليط الخصم واسكاته» 
كقولنا : الجوهر موجود في الذهن» 


عسمتطامه5 
م5 


نا 


وكل موجود في الذهن عرض » 
لينتج ان الجوهر عرض . وقيل : 
ان القياس المركب من المشبهات 
بالواجبة القبول يسسّى قيانا 
موفسطائيا » وقيل أيضا : ان 
السفسطة قياس ظاهره الح وباطنه 
الباطل » ويقصد به خداع الآخرين» 
أو خداع النفس » فاذا كان القياس 
كاذبا » ول يكن مصحوبا بهذا القصد 


م يكن سفسطة »> بل كان جرد 
غلط أو انحراف عن المنطتق . 

وتطلق الفسطة أيضا على 
الياس الذي تكون مقدماته صحيحة 
ونتانجه كاذبة لا ينخدع بها أحد» 
إل" أنك إذا أنعمت النظر قيه 
وجدته مطابقا لقواعد النطق » 
ووجدت نفسك عاجزاً عن دحضه» 
كسفسطة السهم وسفسطة كومة 
القمح » فان الفرض منهم)ا إثارة 
المشكلات المنطقية» و إظهار المتناقضات 
التي تضع العقل في مأزق حرج » 
أما سفسطة السهم ققد لخنّصها 
أرسطو نقل عن ( زيئون ) الايها 
في كلامه على يطلان الحركة بقوله: 

- كل جسم يشغل امتدادة 
مساويا لامتداده فهو ساكن . 

- والسهم المرمي جسم يشفل 
( في كل لحظة من زمان حركته ) 
امتداداً مساويا لامتداده . 

- واذن السهم المرمي ساكن , 

وأما مفسطة كومة القبح فهي 
أن تطلب من محدثك التسلم بالمقدمة 
الآتية » وهي : كل كومة يرفع 
منها حبة واحدة تظل كومة » 
كالكومة المؤلفة من خمسين حبة 
مثا » فان" رقع حبة واحدة منها 
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لا يبطل كونها كومة . ثم تبط 
بعد ذلك من كومة إلى كومة 
حتى تصل إلى الكومة المؤلفة من 
حبتين » فتقول : إذا صحّت المقدمة 
الأولى رجب أن يؤدي رفع حبة 
واحدة من هذه الكومة الأخيرة إلى 
الحصول على كومة ذات حبة 
واحدة. وهذا غلط مرده إلى 
تعمم المقدمة الأولى » وإطلاقها على 
كل كومة* حتى على الكومة 
المؤلفة من حمبتين ٠.‏ 

ويطلق اصطلاح سفسطة الأعراض 
اإجتاهعلاعمة 2 1ء؟) علىالسفسطة 
أني/) تحمل العرضي ذاتياً » كتمريف 
آلَادة بالشيء الصلب » أو تمريف 
اللكسؤل" بالرجل المتعطل عن 
العمل في وقت ممين . 

والموفسطائي ( عاعنطمه5 ) هو 
المنسوب إلى المفسطة ©» تقول: 
فبلسوف موفسطائي ونظرية 
سوفسطائية . وقد أطلق هذا اللفظ 
في الأصل على الحاذق في إحدى 
الصناعات المكانبكية » ثم أطلى 
على الحاذق في الخطابة أو الفلسفة» 
ثم أطلق بعد ذلك تبذلا على كل 
دجّال ادع . قال (يروشار) 
إقد كان السوفسطائيون القدمساء 


يدعون انهم يستطيعون" أن يبرهنوا 
على النظريات المتنافضة بادلة 
منطقية متساوية . وما أكثر ما 
يفعل الناس ذلك في أيامنا هذه 
بتأثير أهواهم ومصاحيم > إلا انهم 
فلؤت .بفيد _علع:.. والتوقطائنة 
( عنوناتامه5 هآ ) جملة من 
النظريات أو المواقف العقلية المشتركة 
بين كبار السوفسطائبين كبروتاغوراس 
( كةتمههاهءط ) وغورجياس 
( فداع:»6© ) وبروديكوس 
( كنهتلم2 ) وهببياس ( موامم881 ) 
وغيدمم . وتطلق أيضا عليل 
فلسفة ضعيفة الأساس » متهافلِة 
المباديء > كفلسفة الربتعندٍ الفين. 





السكوت ترك التكلم مع القدرة 
عليه ( تعريفات الجرجاني ) © وبهذا 
القبد الأخير يفارق الصمت »> فان 
القدرة على التكلم غير معتبرة فيه 


5" 


بتكرون الحسيات والبدييات 
وغيرها 2 وتنقسم إلى ثلاث فرق . 
(أولاما) اللذادرية » وم القائلون 
بالتوقف في وجود كل ثيه وعلئه 
( وثانينبا ) العناديةيم وم الذين 
يعاندون ويدعون انهم جازمون 
بأن لا موجود أصة » كان 
الحقائق عندهم سراب يحسبه الظمآن 
ماء وليس لها ثبوت » ( وثالثتها ) 
المندية » وم القائلون ان حقائق 
الأشياء تابمة لاعتقادات دون 
النكس . ولا يمكن أن يكون في 
العالم قوم عقلاء ينتحلون هذا الذعب. 
كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي ) . (ر : الغلط) . 


ععصعانة 

ععمعلزة 
تمدع لزه 
( كليات أبي البقاء) 2 ومن ظم 
شفتيه آنا يكون ساكتا؛ ولايكون 
صامتا » إلا إذا طالت مدة الفم . 
والسكوت إمساك عن قرلة التق 


والباطل » والصمت إمساك عن 
قولة الباطل دون الحق ( كليات 
أبي البقاء ) - 

أما الكت فهو قطع الصوت 
زمنآً دون زمن من غير تنفس » 
كالسكت على الساكن قبل الهمزة 
سكتة سيرة أو قصيرة » أو 
مختلسة » أو شفيفة » أو دقيقة » 
أو لطيفة . 

والسكتة عند الأطباء تمطسل 
الأعضاء عن الحس والحركة إلا 
التنفس » وهذا المرض قد ممّي 
باسم عرض يلزمه وهو السككوت » 
كنا سمي الصرع يامم عرض يلزمه 





السكون ضد الحركة » وهو 
زوال الحركة عنا من ثأنه أن 
يتحرك » أو هو الحصول في المكان 
أكثر من زمان واحد. فاذا قر" 
الثيء في المكان » وانقطم عسن 
المركة » وصفته بالسكوت . وإذا 
كانت القوى المؤثرة فيه متضادة 


لد 


وهو السقوط. والسكتة المغية 
تنئأ عن نزف في المخ» وتحدث 
غالبا بعد سن" الأريمين لمن يعانون 
ارتفاءا في ضغط الدم» أو تصلبا 
في الشرابين أو كليها . 

والسكوت أبلغ من الككلام » 
حتى لقد قبل ان المعرفة بساعات 
الصمت أبلغ تأثير في الساممين 
من الممرفة باعات القول. إن 
نسبة السكوت إلى الكلام كنسبة 
الظل إلى الضياء في إبراز الأشكال. 
وأجمل الكلام ما مخلله الصمت » 
#الرقفات التي تتخلل الأموات 


أكومكيقية . 


اللكون 


ومع رعسونامة3 رغائلئطمسصل 
عناها3 ,اتات مسسة 

ومتعادلة وصفته بالتوازن » لذلك 
قبل : ان في كل سكون توازنا » 
كا ان في كل توازن سكونا 
وثبونا واستقرارا . 

والكوني هو اللمنسوب إلى 
السكون 2 وهو باب من علم 
المكانيكا يطلق عليه امم التوازت 


( دونة58 ) أعني البحث في توازن 
القوى المؤثرة في الأجسام الساكنة 
زر : كورتو غته] «غمصسه© » 
11 لكل بامعسعمتمطعدع! عل ) 
مباديء السكون ونظرية توازن 
القرى » وهو الفصل الثاني من 


كتابه ) . 
ويطلق ( اوغوست كومت ) 
اصطلاح التوازت الاجتاعي 
في الفرنسية 
في الاتكليريه 
في البونانية 
السكينة. الطبائينة »رفي 


تمريفات الجرجاني + « السكينة ما 
يحده القلب من الطمأنينة عند تنزل 
الغيب » وهي نور في القلب يسكن 
الى شاهده ويطمئن » وهو مباديء 

والسكينة عند الفلاسفة راحة 
العقل » وسكون القلب > وهي ناشئة 


( #لدعمة عسوتنمنة ) على دراسة 
الأحوال الاجتاعية من جبة ما هي 
ذات نظام مستقر » وهي مقابلة 
عنده لدراسة الحركات الاجتاعية 
المؤدية إلى التقدم 6 ويطلق لفظ 
التاكن أو اللامتحرك أو الثابث 
( #انطمسسة ) في فلسفة آرسطو 
على المحرك الأول الذي يمرك العالم ولا 


يتتخرك 'ممه » وهو الله , 


السكينة 


عسمممقاة 

وتعميمة 

م4 

عن الاتصاف بالحكمة والاعتدال 

والاتزان ( عند الاببقوربين ) » وعن 

تقدير قم الأشاء تقديراً صحيحا 

( عند الرواقبين ) » وعن الت 

عنالحككم (عند البير ونين والريديين) ٠‏ 
قال تعالى : «هو الذي أنزل 

السكينة في قلوب اللؤمنين ليزداذوا 

ايمانا مع ايمانهم» (قرآت كرمم4-4). 





فلن 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
السلالة في اللفة ما استل" مسن 
الشيء » والخلاصة » والفسل * والولد 
يقال : هو من سلالة طيّبة , 
والسلالة في علم الحياة أخص" 
من النوع » وأعم من الضرب 
(غافنعةل؟ ) أو مرادفة له » مثال 
ذلك قولنا : ان النوع الانساني ينقسم 
الى عدة سلالات © كالأبيض » 
والاسود » والأحمر » والأصفر » الخ 
ويطلق لفظ اللالة ( سسارلام) 
في مذهب التبدل والتطور :علي 
سلسلة الصور والأشكال التي عقت 
على النوع . 
والسلالة ايض جباعة من الأفراد 





والنفسية » والاجتاعية » التي 
يتميزون بها عن غيرم من افراد 
الجاعات المجاورة لهم . تقول : 


السلالة 


الله 


لتنا 


سلالة الروم » وسلالة الفرس . 

والسلالة أيضا مجموع الأجداد 
والأحفاد المنتسبين الى اسرة واحدة» 
وهي بهذا الممنى مرادقة للنسل » 
تقول : ملالة ابراهم > أي فسله . 

وتطلق السلالة يجاز؟ على الأفراه 
الذين اجتممت فيهم على الدهر 
صفات واحدة » وإن كانوا مسن 
بيئات وشعوب مختلقفة »2 تقول : 
سلالة العلباء » وسلالة المنافقين . 

والسلالة في علم الاجتاع مراذفة 
لجنس » .ومنه مذهب التعصب 
الجنسي أو المنصرية ( »«ستعمظ ) » 
وهو القول : ان السلالات البشرية 
مختلفة المراتب > ومتفاوثة القم » وانه 
يح لللالات المليا أن تمكم 
السلالات الدنيا » أو ان تزيلها من 
الوجود . 


السلام والسلامة 


في الفرنسية 
في الاتكليز 
في اللاتينية 





سلم من عيب أو آفة: نا 
وبريء منها. ومنه السلام وهو 
« تجرد النفس عن المحنة في الدارين » 
( تعريفات الجرجاني ) وبراءتها من 
العيوب ٠‏ والسلام الصلح ( ع«نه8 )> 
وامم من اممائه تمالى . 

والسلامة هي الخلاص والنجاة » 
وها ممثيات : 

( الأول ) عام » وهو النجاة من 
آفة مهلكة . 

( والثاني ) خاص ©2 وهو عنْدَ 
علباء اللاهوت النجاة مسن عذاب 
الجحم » وإدراك السعادة الأبدية . 
واللقصود بالنجاة هنا ثيثان : 
الأول هو النجاة من الخطيئة » ومن 
العذاب اللازم عنها » والثاني هو 


5 


نالو 
دمت جاةة ,رعكمه 
متغسلدة ,لمق 


النجاة من اللعئة بوساطة الفادي 
أو المخلتص . قال لببنيز : « تفنى 
السماء والأرض ولا حرف من 





كلام الل » ولا ثيء مما تتوقف 
عليه ملامتنا ». وقال سبينوزا : 





إن معنى السعادة يتضمّن معثى 
السلامة » وتدل السلامة عنده على 
مير الانسان من حبث هو متزده 
ينأ لوت الأبدي والحياة الأبدية » 
وهي_َتضمّن الاعتقاد ان الولادة 
آلجديدة » بعد الخلاص » لا تم 
بالجهد الفردي وحده» بل تتم" 
باتحاد الانسان بالموجود اللانهائي 
الكامل القادر على كل ثيمء» 
فرأس. اللامة إذن محبة الله» 
والاتحاد به . 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





السلب مقايل للائحاب > والمراد 
به مطلقا رفع النسبة الوجودية بين 
شيئين ر ابن سينا » النجاة ص .)١8‏ 
وقد يراد بالايحاب والسلب الثبوت 
واللاثبوت » فثبوت شيء شيء 
ايحاب » وانتفاؤه عنه ملب » رقد 
يعبر عنها بوقوع النسبة » أو لا 
وقوعها . 

والسلب في القضية الحملية هو 
الحكم بلاوجود محمول اوضوع> 
فالقضية الموجبة ما اشتبلت على 
الايحاب » والقضية السالبة ما اشتملت 
على السلب ‏ (ر : السلبي والسالب). 
وسلب العموم نفي الشيء عن جملة 
الأفراد » لا عن كل فرد » وعيوم 
السلب بالتكس ( كليات ألي 


البقاء ) . 
والسلب في اصطلاحنا عدة 
معان : 


الاول هو النفي » وهو الحكم 


بأن وقوع النسبة بين الشيئين كاذب» 


السب 


للن 


موتامه6 21 
ددنادي 11 
تدعا 


ويشترط في صحة انتفاء الشيء عن 
الشيء » أن يكون اتصاف المنفي 
به غير ممكن عقلا » أو غير واقع 
منه مع إمكانه . والفرق بين النفي 
والجحد © ان النافي إذا كان كلامه 
صادق سمي نفبا » وإذا كان كاذباً 
سني جحدا . فكل جحد نفي » 
وكيس كل نفي جحداً . 

والثاني هو الكلمة الدالة على 
النفي_مثل (ما) و (لم) و(لن) 
و زلا) ور(ليس)» فانها إذا 
دلت على القول جعلث ممناه 
سلبيا . مثل قولنا ما هذا شرا » 
وم يأكل » ولن أفمل المتكر مسا 
دمث حيا» ولا رجل في الدار 
وليس خلق الل مثله . فبذه الللرات 
تدل على النفي والسلب » وللمناقشة 
فيها مجال تركنا الكلام عليه حذراً 
من الإطناب . وإذا دخلت كلمة 
(لا) على اللفظ جملته سالبا مثل 
قولنا : اللاممقول © واللاحسوس » 


واللاشعور ٠‏ واللانهاية. 

والشالث هو الرمز المنطقي الدال على 
السلب . مشال ذلك إذا رمزنا إلى التوع 
بحرف (ن ) كان هذا الحدٌ جملة غير 





محدودة من الأفراد ( ف ) ؛ وإذا رمزنا 
إلى نسبة كل فرد من هؤلاء الأفراد إلى 
النوع (ن ) بالحرف (ع ) أمكننا أن نكتب 
هذه النسبة كما يلي (فع ن ) ومعناها 
أن الفرد ( ف ) داخل في النوع ( ن ) وهو 
يجاب . أما السلب فهو إخراج الفرد لف 
)من النوع (ن ) ويكتب كما يلي ( ف 
00 

والرابع هو الرمز الرياضي الدال على 
السلب كالاشارة ( - ) التي تَوْضَمَ قبل 
الحد فتجعل قيمته سلبية مثل ( - ن ) و( 
عو 

( فائدة ) زعم بعضهم أن القضية الموجبة 
تستلزم وجود الموضوع دون السالبة » 
أعني أن صدق الموجبة يستلزم وجود 
الموضوع حال ثيوت المحصمول لهء 
بخلاف صدق السالبة فانه لايستلزم 
وجود الموضوع . والحق أن الايجاب 
لايقتضي وجوه الموضوع في الخارج 
اضطراراً لأن ايقاع النسبةبين 


اددد 


المعاني الرياضية الجردة ومحمولاتها لا 
يوجب أن تكون هذه المعاني متحققة 
في الخارج. ومعنى ذلك ان الايجاب 
والسلب يقنضيان وجود الموضوع في 
الذهن لا غير. 

( تنبيه ) قال ( هاميلتون ) : لا يمكننا أن 
نتصور السلب بمعزل عن الايجاب » لأثنا 
لانستطيع أن نتكر وجود الشيء إلا إذا 
كان معناه متصوراً في أذهاننا . وقال ( 
استوارت ميل ) : الغرض من السلب 
إبطال التركيب ‏ أي إيطال وقوع النسبة 
بين الموضوع وا محمول؛ لأثه لاسعنى 
لنفي المحسمول عن الموضرع إلا إذا كان 
بهياك محاولة لتركيب أحدهما مع 
الآخر . ومن قبيل ذلك قول ( هنري 
برغسون ) : لولا توهمي انك تعتقد ان 
المنصة بيضاء , أو أنك كنت تعتقد ذلك 
من قبل ؛ أو اني أوشك أنا نفسي أن 
أعتفد ذلك »لما قلت لك : ليست المنصة 
بيضاء . ومعنى ذلك أن الحكم السلبي 
في نظر ( برغسون ) حكم مشتق » أو 
حكم على حكم ‏ تتفي به وجود الشيم 
رد على القائل بوجوده . فالايجاب إذن 
بديهي , وهو الأصل في الأثسياءء 
تهالسلب نات إفسائي 


السلبي والسالب 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





كلية وجزئية ٠.‏ واذةجمشا بين 
الكيف والككم حصلنا على أريع 
قضايا » وهي . 

الكلية الموجبة ( اعسعمنمنا 
كفهسمقه ) مثل قولنا: كل 
انسان قان . 

والكلية السالبة 
؟ناد»)ه ) مثل قولنا: ليس ولا 
واحد من البغلاه يسعيد. 

والجزئية الموجية ( #ذادمف عدم 
كعدمققه ) مثل قولنا: بعض 
الناس كاتب ٠‏ 

والجزئية السالبة ( ععتلدمقعدط 
؟نندهفه ) مثل قولنا : ليس بعض 
الناس بكاتب * أو ليس كل الناس 
بكاتمير بل عسى بعضهم . 

والحدود الالبة هي الحدود 
المسبوقة بكلمة نفي > مثل قولنا 


( اعومعبؤدلة 
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كتمهف 
ميم 
مسسدوم 11 


اللاممقول . والمقادير السالبة هي 
اللقادير المسبوقة باشارة السلب 
( - ) الدالة على اتجاه مضاد لاتجاه 
الايحاب . 

والسلبي هو المنسوب الى السلب. 
والفرق بينه وبين السالب أن السالب 
أعم” منه » اذ المعاني سالبة وليست 
يسلبية . وقد قبل ان دلالة السلي 
على السلب مطابقة » ودلالة السالب 
عليه_التزام » مثل دلالة القدم على 
انتفاء العدم السابق » ودلالة البقاء 
على انتفاء العدم اللاحق » ودلالة 
الوحدانبة على انتفاء التمده . ومن 
قل ذلك أيضاً قولنا: ان دلالة 
القدرة على نفي العجز التزام » علي 
حين أن «لالتها على المعنى القائم 
بالذات مطابقة (كليات أبي البقاء ). 

ويطلق السلي أيضاً على موقتف 
العقل الذي يعارض كل نظرية 
جديدة مخالفة لاعتقاده القديم من 
غير أن يحيء يبديل مكاها. 





فاللي هنا نقيض الاثباتٍ » أو 
نقيض الوضعي © لآن الفلسفة الوضعبة 
لا تهدم الفلفة القدية الا لتستبدل 
بها فلسفة اثباتية قامة على العلم . 

والسلبية ( عسوتو فدع84 ) هي 
السلوك السلبي * وقوامه المبل الى 
رفض ما يقوله الآخرون » أو المبل 
الى القيام بأعمال مضادة لأعرالهم » 
كال الطفل الذي تكون الصفة 
العامة لسلوكه المماندة والمشاكسة » 
أو يكون اتصافة باللوك السلي 
في مناسبات خاصة» أو تجاه أفراد 
معيتين دون سوام . 


وقد تكون السلبية مقصوار»ة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللائينية 
السلسلة جملة من الحلقات المنصلة 
بعضها ببعض » ويعير بها عن الأشياء 
المتتايمة » تقول : سلسلة الحبوانات» 
وسللة المقالات » وسللة الجبال » 
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على رفض أفكار الآخرين كحال 
الرجل الذي يقول (لا) دام » أو 
تكون مقصورة على الأفمال كحال 
المرؤوسين الذين يقاومون أوامر 
رؤسام » أو يفملون ضد ما يقولونه 
هم » او كحال الرؤساء الذين لا 
يرون ال" عيوب الموظفين التابمين 
هم 6 فبحصون كل كبيرة وصغيرة 
من هفواتهم » وعتمون بالنبي عن 
المتككر أكثر من اهتامهم بالأمر 
باللمروف 

وقد تصبح السلبية مرض] لا 
بقول الرجل فيه قو » ولا يأتي 
تبلا “الا اذا كان قوله وعمله مضادين 1 
حر متوقع منه'. 


مه 
مومهم رماع 
ملع 
وسلسلة الأعداد » ومللة » 
الرواة » الخ , 
والللة عند الحكاء ثلائة 
معان : 


الأول ترتيب حدود متتابعة » 
مجتمعة في الوجود > أو غير تمعة» 
كتسلسل الحوادث » أو تسلسل 
الصفات والموصوفات » أو تسلسل 
الملل والمعلولات . وفرقوا بين 
السلسلة المستقيمة والسلسلة الدائرية» 
فقالوا : ان السلسلة المستقيمة عبارة 
عن ترتيب الحدود المتماقبة في 
اتحماه واحد » على حين ان السلسلة 
الدائرية عبارة عن ترتيب الحدود 





التعاقبة ترقيبا. دائريا ٠.‏ والقصود 
بالترتيب الدائري أن يكون كل 
حد من حدود السللة متوقفا عق 
غيره » يحيث يكون الحد الأغير 
معلولا لما قبله » وعلة” للحد الول 
نفسه » وهذا شببه بترتيب وظائف 
الكائن الحي» فإن كل واحدة منها 
علة ومعلول مما . 

والثاني ترتيب الحدوه الرياضية 
في نظام معين كامتواليات العددية 
التي يكون فيها الفرق بين كل حد 


وما قبله عددا ثابتا يِسمّى قاغدة» 
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أو المتواليات الهندسية التي يكورن 
كل حد من حدودها مساوي لحاصل 
ضرب الحد الذي قبله في عدد 
ثابت . والمثال من الموالية المددية: 
٠4*24 641‏ 4 ع( 4 (القاعدة 
فبها: #) والمثال من الموالية 
الهندسية : هعءو)4 مووي 
“٠‏ (القاعدة فيها: 7). رقد 
تككون المتواليات العددية والهندسية 
متزايدة أو متناقصة . 

والثالث إطلاق لفظ السلسلة 
على ترتيب الظواهر الاجتاعية 
اباختلفة كالظواهر الاقتصادية 2 
وألظواهر الخلقية » والظواهر السياسية 
الخ ل اوغوست كومت ) 
لفظ السلسلة في مذهب ( فواريه ) 
على تصنيف الكتائب (وعةمصهلهطام) 
بحسب الأعبال التي يقوم بها أفرادها » 
والمواطف التي يشعرون بها إزاء 
هذه الأعال. وممنى ذلك ان 
انقسام المجتمع إلى كتائب شبيه باتقسام 
العام إلى سلاسلمختلفة من الموجودات. 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


السلطة في اللغة القدرة والقوة 
على الشيء » والسلطان الذي يكون 
للانسان على غيره» ولمها عندنا 
عدة معان . 

١‏ - السلطة النفسية وهي ما 
نطلق عليه اسم السلطان الشخمي» 
أعني قدرة الإنسان على فرض 
إرادته على الآخرين » لتوة شخصيتا» 
وثبات جنانه » وحسن إشارتة > 





وسصر بيأثه , 

؟ - السلطة الشرعية 2 وهي 
السلطة المعثرف بها في القانون كسلطة 
الحاكم » والوالد » والقائد . وهي 
متلفة عن القوة » لأرن صاحب 
السلطة الشمرعية يوحي بالاحقرام 
والئقة » على حين ان صاحب القوة 
يوحي بالخوف والحذر . لذلك قيل 
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اندم 
كتصمطيية 
قهافمم عمق 
إن سلطة الدولة في النظسام 
الديمفراطي مستمدة من إرادة الشمب» 


لأن الفرض منها حفظ حقوق الناس » 
وصيانة مصالحوم 39 تسخيرم لإرادة 
مستبد ظام. ومن فرض سلطاته 
على الناس بالقوة » ول يقلب قوته 
إلى حتى > لم يضمن بقاء سلطانه . 

+ - وللوحي الذي أنزله الله 
تلى أنبيائه »2 ولسات الرسل» 
وَقوارٌات المجامع المقداسة » 
واجتبادات الأثمة » سلطة يمكسن 
تسميتها بالسلطة الديئية . 

- وجمع السلطة سلطات » 
وهي الأجبزة الاجتاعية التي تمارس 
السلطة كالسلطات السياسية »والسلطات 
القربوية » والسلطات الدينية» 
والسلطات القضائية » وقيرها . 





في الفرنسية 
في الانكليزية 


السلوك السيرة © والمذهب » 
والاتجاه » تقول ه فسلان حسن 
السلوك » أو مياء السلوك . 

وعلم السلوك عند القدماء هو 
معرفة النفس ما لها وما عليها » 
ويسسّى بعلم الأخلاق . وموضوعه 
اخلاق النفن » والبحث عن عوارضها 
الذاتيئة لممرفة الطريق التي يحب 
سلوكها » ومنه قولهم: آداب 
الللرك . 

والسلوك عند علاء النَفسَنَ 
المحدثين مجموع ما يقوم به الكائن 
الحي من ردود فمل مترتبة على 
تجاربه السابقة © سواء أكانت 


السلوك 


متهم رامعصعاعمم سم 
عمتنمدء8 رسسهادمط8 


بفرد دون آخر . وهو يتضمن 
الأفمال الجسانية الظاهرة والباطنة» 
والممليات الفيسيولوجبة والوجدانية» 
والنشاط المفلي » وإن كان بعض 
اللوكبين يقصر دلالة هذا اللفظ 
على الأفمال الظاهرة دون الأفمال 
الباطنة , 

وقد فرق ( كلاباريد ) بين لفظي 
هدم )رو معسعموممه©) 
فأطلق الأرل على ردود الفمل 
الرامشة في الفرد بطريق العادة » 
وأطلق الثاني على ردود الفمل 
المشتركة بين افراد النوع » ولفظ 
السلوك في اللغة المربية يدل ُ 


مشتركة بين افراد النوع » أم خاصة هذين الممنبين ٠‏ 
السلوكية 

في الفرنسية سمهت م8 

في الاتكليزية مسعلممتقطء8 


السلوكية اسم مشتق من السلوك * 
وبطلق على النظرية التي وضمها 


(واطسون) الامريكي عام 151 » 
اثر اطلاعه على تجارب (يخترف) » 


لفذه 


و(بافلوف) فيدراسة الأفمالالمنممكسة 
الشمرطية . وهي تفسر سلوك الحبوان 
والائناة: بارجاعه ‏ الي. دوه ففل 
نائئة عن تأثير الاسباب الخارجبة. 

والواقع ان السلوكية طريقة 
علمية ومذهب قلقي مما . 

فبي اولاً طريقة علمية لأنها 
تذسج على منوال العلوم الطبيعية في 
تطبيق المنبسج التجربي » وتقصر 
موضوع علم النفس على دراسة 
السلوك درامة موضوعية » باعتباره 
امتجابة فيسيولوجية لمبهات 


خارجية » او نتيجة تأثير متبادل 


بين الكائن الحي وبيثته , 

رهي ثاني] مذهب فلسفي ينكر 
قيمة الامتبطان والشعور » ويره 
العمليات الذهئية الى حركات جسمائية » 
ويقول بالحتمية » والتطور » ويرجع 
السلوك الى مجرد التكيف الآلي » 
ويحمل الظواهر النفسية ظواهر 
ثانوية ناشئة عن اسباب مادية , 

واذا كانت السلوكبة من جبة 
ها هي طريقة علمية لا تخلو من 
الكثير من الفوائد » فانها من جبة 
ما هي مذهب مادي لا تقطع 
مظان الاشتباء . 


البيمع ...و السماع 


في الفرنسية 
الاتكليزية 
قوة السمع ( عتد9 ) قوة من ثأنها 
أن تدرك الأصوات » والسممي 
( اثانفسة ) هو المنسوب إلى السمع 
والساع ( ده اتهنة ) قعليا . رقد 
يطلق السماع ويراد يه الادراك » 
2 الانقياد » أو الطاعة » أو الفبم» 
أو الذكر المسموع الحسن الجميل » 
أو الفناء . والسماعي هو المنوب 





يفل 


وتات فسة رعتبين 
دمناتلسة برممممعكز 


الى الساع» وفي اسطلاح علاء 
العربية خلاف القيامي . وهو ما لم 
تذكر له قاعدة كلية مشتملة على 
جزئياته » بل يتعلق بالسماع من 
أمل اللسان العربي ويتوقف عليه . 

والمسموعات 
وصوت . فالضجة تحدث عن 
اهتزازات غير منتظمة » أما الصوت 


مان : ضجة 





فبحدث عن اهتزازات متنظمة ء 
ويرى العلاء أن الأصوات تختلف 
باختلاف ارتفاعها » وشدتهاء 
وجرمها. فالارتفاع تابع لعدد 
الاهتزازات » والشدة تابعة لسعتبا» 
والجرس تابع لاختلاف الاهتزازات 
الفرعية المضافة إلى الصوت الأصلي . 
ومن خصائص قوة السمع التحليل» 
أي معرفة عناصر الأنقام » وما 
تمتوي عليه من أصوات آلية » 
وأصوات طبيعية . وتربى حامة 
السمع بتعويد الطفل مماع الأصوات 
الدقيقة » لأن شدة الأصوات تمم” 
الآذان » وبتعويدء التفريق بين 
. الأشياء يحسب الأصوات التي تحدئها » 
كالتفريق بين حفيف الأغصَاتة» 
وخرير الماء » وبين نغيات العبدان» 
واصطخاب الأوتار » وتحديد جهة 
الجسم المقروع » وبعده » وخر كته. 

ويطلق لقظ الماع الملوآن 
( هام دمتاتفسة )على الأصوات 








المصحوبة بتصور الألوان » ويسمى 
هذا الاشتراك بين الصوت واللون 
مينويزيا ( عنودهمر8 ) وهو أن 
تكون الاحساسات السمعبة مصحوبة 
من تلقاء ذاتها بالاحساسات البصرية» 
حتى ان بعض الرمزيين يجمل لكل 
حرف صوتي لونا معينآ فصرف 
(4) عندم أسوده» وحرف (8) 
أبيض » وحرف (م) أحمر» 
وحرف () أخضر » وحرف 
(0) أزرق » وكثير ما توحي 
الأصوات الموسيقية بصور بصرية 
حقيقية . وحالة السينويزيا هذه 
بك خاصة من حالات السينسازيا 
هنك طوعدر5 ) أي الاشتراك في 
الهس وهو أن تكون يعض 
الاحسامات الناشئة عن إحدى 
الحواس مصحوبة بصور حاسة 
أخرى » بحيث تكون الثانية رموزاً 
دالة على الأولى . 


السهم ( برهان ) 


عطمفا هل ع3 فمعسبوية 


هو أحد أدلة ( زينون ) الابلي 
على بطلان الحركة 6 وقد لخصتاه 


سابقا في مادة السفسطة بقولنا : 
كل ثيء يشثفل مكاناً 


مساويا لامتداده فهو ماكن . 
؟ - وكل سهم تطلقه في الفضاءء 
فهو بشفل في كل آن مسن أوان 


انتقاله مكاناً مساويا لامتداد» , 
+ - واذن كل سم تطلقه في 
الفضاء » فبو ساكن في كل آن . 


السئوى والفيي 


ف القرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
من الصعب تعريف السكورى لأنه 
من الأوليات العقلية انسيطة . 
وهو الغير » أو الأعيان من حيثه 
تمناتها . وقد يطلق ويراد ابم 
الختلف » والمباين » والمتتيد» 
وفعنى الستوى او الغير مضاة اليتق 
الأنا» إلا أنه ضروري له» لآن 





ععاناك 
ع0 


عنام 


تصور وجود غيره » فادراك وجود 
الفير ضروري إذن لادراك وجود 
ابذات » ولو فرضت نفسك وجيدا 
في هذا العام » لا تدرك شيئا غير 
اذائك » ولا تشمر با بينك وبين 
الأينياء من تباين واختلاف » 
لخبا ضباء شمورك » وغغار في 


الأنان لا يدرك ذائه إلا إذا طيات المدم . 
السؤال » المسألة 
معيو 
دماعمع يرع 
في اللاتينية ما سمي 


السؤال ما يسأل » وهو استدعاء 
المعرفة » أو مأ يؤدي الى المعرفة . 


والسؤال للمعرفة قد يكون 
للاستفيام والاستعلام تارة » أو 


للتعريف والتبيين اخرى . واذا كان 
السؤال للجدل كان من حقه ان 
يطابى موضوعه بلا زيادة ولا 
نقصان . 
وقد يكون معنى الؤال 
الطلب » أي طلب الأدني من 
الأعلى » وقد يقارب معناه معنى 
الأمنية » إلا أن الأمنية تقال فيا 
قدر » والسؤال يقال فيا طلب . 
وإذا كان السؤال بمنى الطلب 
والالتاس تعدى إلى مفمولين بتفبه 
كقولك : سألته العفو 2 وإذا كان 
بعلى الاستفسار تعدى الى المفمولنا 
الأول بنفسه » والى المفمول الثاقي 
بمن كقولك : مألته عن مذهية + 
وقد يدل بالسؤال على الأعَنوَاط 
وبالسائل على المعترض © فيكون 
السائل من نصب نفسه لنفي الحكم 
الذي ادعاء المدعي بلا نصب دليل 
عليه » وقد يطلق على ما هو أعم 
أي على كل ما تكلم به المدعي . 
ومن شرط السؤال أن يكون 
مطابقا لموفوعه >2 وأن يكون 
واضحا ومعقولا » لأنه اذا لم يكن 
كذلك أدى الى المغالطة » كؤالك 
عن البعر مثا : هل هو أرض 
أم سماء » فهو سؤال غير ممقول . 


لين 


أما المألة » فهي الدعرى من 
حيث ورود الؤال عليها » أو على 
دليلبا. وتطلق أيضا على القضية 
اللطلوب بيانبا في الملم . لذلك 
قال الجرجاني في تعريفاته : ٠‏ إن 
المسائل هي المطالب التي يبرهن 
عليها في الملم ويككون الغرض ٠ن‏ 
ذلك الملم معرفتها » » مشسل 
قولنا: مسال الطبيميات » أو 
مسائل الرياضيات . 

وتطلق المسألة في أيامنا هذه 
على موضوع الحديث © كتولنا: 
لنرجع إلى المألة » فالسألة هنا 
هي الموضوع » وتطلق أيضا على 
اللشكلة العملية المناقش فيها» كقولنا 
آلّألة الاججاعية » والمألة التربوية 
الخ .. وكثيراً ما أى غموض 
المسائل الى التخبط في الاجابة 
عتها . 
وتجاهصل اللمطلب او المسألة 
( دمتعيو هل عق ععممعممهة ) 
مقالطة تنشأ عن اثبات شيء غير 
مطلوب . 

وتسمى طريقة البحث العلمي 
المثتملة على الأسئلة بطريقة الاستقصاء 
أو طريقة السؤال (عمتعصدمتافعس9)» 
وهي أن تطلب من عده كبير من 


الناس الاجابة عن جملة من 
الأسئلة الموزعة عليهم . وفذه 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
السوداء عند قدماء الأطباء 
خليط أسود» وهي عكر الدم 
الطييعي » وتطلق اليوم في علم 


الأمراض المقلية على الاضطرابات 
المصحوبة بالحزن العسيق المزمن 8 
والتشاؤم العام الدائم » وهبوطة 


النئاط الحركي » وفقدان الأمتاج 


.يطلق السور عند المنطقبين على 
اللفظ الدال على كمية افراد الموضوع 
في القضايا الحملية» كلفظ كل 
:200 ) وبنض ( عسواعك ) في 
قولنا : ُُ إنسان فان » وبعض 
الثاس طبيب . ويطلق آيقا على 

كمبة الأوضاع في القضايا الشرطية 
كلفظ كلما » وميما » وم © وليس 


السوداء 


السور 


الطريقة كبا بين ( ريبو؛مطع ) 
صورتان: الأوشفهية والثانية كتابية . 


علامعه م1 
وامطع مم81 
ونامطعهواء11 


بالمالم الخارجي » والأرق » ورفض 
الغذاء » وطلب الانتحار . 
والسوداء عند الأدباء هي 
التلذذ بالحزن الخفيف الذي يتولد 
مي تذكر السعادة الماضية » أو من 
أتقتور الأحلام التي لا يمقبيسا 


كلا » ولين ميناء وليس مق » 
والقضية المشتملة على السور تسمّى 
مسورة ومحصورة > وهي إما كلية 
وإما جزئية 

وفرقوا بين القضية المحصورة » 
والقضية المهملة » والقضية المخصوصة» 
أما المحصورة فهي التي موضوعبا 
كلي » والحكم عليه بين انه في 











كله أو في بعضه » وأما المبملة فبي 
«قضية حملية موضوعها كلي » 
ولكن ل يبين أن الحكم في كله 
أو في بعضه كقرلا: الانسان 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتئية 


السوي” هو المستوي » والممتدل» 
والمادي » والوسط . ثقول : مكإن 
سوي » أي وسط بين الطرقين»» 
وغلام سوي" : أي مستوي الخلق* 
لاعيب فيه . 

ويطلق السوي” في اصطلاحنا 
على الماني التالية : 

١‏ - السوي” هو المطابق 
للقاعدة » أو المطابق للقانون . وقد 
يطلق ويراد به استواء حركات 
الآل التي تؤدي عملبا في نظام . 

؟ - والسوي هو الذي يتحقق 
في أكثرية أفراد النوع » ويراد يه 
اثشيء الوسط » الحرارة السوية » 
فهي وسط بين درجات الحرارة 


السو 


يفيل 





أبيض » ( ابن سينا» النجاة ص 
) وأما المخصوصة فهي قضبا 
حملية موضوعها ثيء جزئي 
كقولنا : زيد كاتب . 


لتقصصولة 
لقسمملة 


وتلقصعملة 


المختلفة , 

م - والسوي” هو الطبيعي 
الذي من ثأنه أن يحدث في 
شروط معينة . مثال ذلك : إذا 
عا المجتمع مشتملا في إحدى 
مراحل تطوره على ظاهرة اججاعية 
معينة » وكانت هذه الظاهرة مشتركة 
بينه وبين مجتمعات أخرى مجانسة 
له » كانت هذه الظاهرة طبيعية 
زسوئة: 

؛ - والسوي” ما شلى على 
مثالغ مستقم » وكانت حالته الواقعية 
مطابقة لحالته الثالية » كقولنا: 
إن النظام الاجتاعي السوي” يليح 
الفرص المتكافئة لجميع المواطنين 


ويحمل دخل كل قرد متناسبا مع 
استحقاقه . فالسوي بهذا الممنى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


السيء القبيح والرديء 4 يقال : 
فلان سيء الظن» أي لا يفن 
خيرا في الناس . والسيئة في علم 
الأخلاق نقيض الحسنة » وجمعها 
سيئات . 

والسيء ضد الجيد » والصالح؟ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
السيد في اللغة المالك والملك » 
والمولى سيد العبيد والخدم » والمتولي 
للجماعة الكثيرة » وكل من افترضت 
طاعته » وسيد كل شيء أششرقفه 
وأرقعه وأعلاه » ومنه قولهم : الخير 
الأعلى ١‏ ( مزه متمع مه ) , 
ويطلق السيد في علم السيامة 


لدي 


السيادة 


54 


مرادف إذن للمادل > أو الثالي . 
زد العاف), 


تايا 81 


584 


والمستوي » والمستقم » تقول هذا 
رجل ميء الحكم ( في المنطق) 
وذاك ميء الذوق ( في علم الجمال) 
وذلك سيء الفمل ( في غلم 
الأخلاق ) » وثلك آلة سيئة الصنع 
كي علم اليكانيك ) . 


جاع صتمي نوق 
سوم ىموق 


على الفرد أو الجاعة من جبة ما 
ها متمتعان بسلطان في الدولة . 
قال (روسو) في كتاب العقد 
الاجتاعي ( لمم5 ن#مم00 ) : 
الشخغص المام 
( عواطم ) الذي بتألف من 
اتحاه جميع الأشخاص الآخرين قد 


«إن هذا 


سمي في المافي مدينة © وهو يسسى 
الآن جمهورية » أو هيئة سياسية » 
فإذا كان قابلا ومنفملا سمي درلة» 
وإذا كان فاعا سمي سيدا > وإذا 
قرن بأمثاله سمّي ملطة . » وتمد 
السلطة الني يتمتع بها هذا الشخص 
منيماً لجع السلطات الأخرى . 

والسبادة مصدر ماد» تقول 
ساد سيادة : عظم وشرف © وساد 
قومه : صار سبدهم ومئه سيادة 
الدولة » وسبادة القانون . 

وإذا أضيف لفظ السيادة إلى 
الدولة دل على السلطة السياسية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
به اليرنقية 
الساسة مصدر مان» وهفي 
تنظم أمور الدولة > وتدبير شؤونها. 
وقد تكون شرعية» أو تكون 
هدئية ٠.‏ 
فاذا كانت شسرعية كانت أحكامها 
مستمدة من الدين . 
وإذا كانت مدنية كانت قسما 


لفله 


التي تستمدمنهاجميعالسلطات الأخرى» 
والدليل على ذلك ما جاء في إعلان 
حقوق الانسان من إثارة إلى أن 
كل سبادة » فهي مستمدة من 
الشعب * لا تكن لأحد أن يمارسها 
الا باسمه . وهي واحدة لاتتقسم» 
ولا تبطل برور الزمان . 

ويطلق .لفظ السيادة على استقلال 
الدرلة عن غيرها استقلالا تاما . 
وإذا كانت سيادة الدولة مستمدة 
من الشمب كان نظامها ديمقراطياً » 
وإذا كانت غير مستمدة منه كان 
تظامها ديكتاتورية 


السيابة 


عدوتستامم 
مناتلهمع 
نا 
من الحكمة العملية » وهي الحكمة 
السياسية » أو علم السياسة . 
وموضوع علم السيامة عند 
قدماء الفلاسفة هو البحث في أنواع 
الدول والحكومات © وعلاقتها بعضها 
ببعض © والككلام عسلى المراتب 
المدثية وأحكامها 6 والاجتاعيات 


الانسانية الفاضلة والرديئة » ووجوه 
استبقاء كل منها » وعلة زواله » 
وكيفية رعاية مصالح الخلق وعبارة 
المدن وغيرها» وكتاب السياسة 
لآرسطو » وكتاب ( ليفياتان ) 
لهوبز » وكتاب روح القوانين 
المونتسكبو » وغيرها » تمد مشتملة 
على بعض عناصر هذا العلم . 

والفرق بين السياسة النظرية 
والسياسة العملية » أن الأولى تعنى 
بدراسة الظواهر السياسية المتملقة 
بأحوال الدول والحكومات » وهي 
مختلفة عن الظواهر الاقتصادية." 
والادارية » والقضائية © والثقاقلة © 
على حين أن الثانية تعنى_بأياليب 
ممارسة الحكم في الدولة لرَكَاَنَة 
مصالح الناس © وتدبير شؤرتهم 
وأحواهم . 

وقد يطلق لنظ السياسية على 
سيامة الرجل تفسه > أو على 
سياسته دخلته وخرجّه » أو على 
سياسته أهلته وولده وخدّمّه © أو 
على سياسة الوالي رعيته ٠‏ 


ان 
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سينا ) . 

وقد يطلق على كل عمل مبفي 
على تخطيط سايق كسيامة التنمية 
الاجتاعية » أو ميامة التنية 
الاقتصادية » أو سيامة التملم » 
وغيرها . 

والسيامي ( عدوناتاه) هو 
المنوب إلى السيامة » تقول هذا 
أمر سيامي © وهو الأمر المدني 
المخترك بين المواطنين الخاضعين 
لقوانين واحدة . ومنه الاقتصاد 
السيامي (عدوقانامم #تسععمع8) > 
والحقوق السياسية ( -ثامم هاذمء2 
إوعدون ) > والسلطات السياسية 
معنوقتامم ومتمسوج ) , 

اذا أطلق لفظ السيامي على 
من يتولى الحكم في الدولة دلء 
على نوعين من الرجال : أحدها 
رجل الدولة ( غ48 عصصهة)» 
وهو الذي يقم الحكم على سان 
العدل والاستقامة » والثاني رجسل 
الحكم الماهر في الانتفاع بالظروف 
المحيطة به لتحقيق مكربه السياسية ٠‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
سياق الكلام أملوية ويجراء . 


ولتقيد. ‏ بسياق الكلام. في 
تفسير النصوص وتأويلها فائدة 
منهجبة » لأن معنى المبارة يختلف 
باختلاف مجرى الكلام . 
ان تفسر عبارة من نص©» وجبء 
عليك أن تفسرها يمسب موقعها في 


في الفرلسية 

السيلان تدافع الأجزاء سواء 
كانت متفاصلة في الحقيقة » 
ومتواصلة في الحس » أو كانت 
متواصطلة في الحقيقة أيضا 
( التبانوي ) . والتخغيل السيال 
( عأمعسفكتق عم ومنههم1 ) عند 
( ريبو) هو التخبل الذي تتدافع 





السياق 


السيّال 


ل 


عع مم0 


مم0 
سياق ذلك النص . 

وسباق ( قدستععهء2 ) الحوادث 
مجراها» وتسلسلها » وارتباطها 
بعضها ببعض » فاذا جاء الحادث 
متفقا مع الظروف المحيطة به 
كان واقع في سياقها » واذا جاء 
عمالفا لها وجب البحث عن علة 


هذا الحلاف. تقول سياق 
اللرض » وسياق الظواهر النفسية 
أأر) الاجئاعية . 

غمعس قلاط 


فيه الصور المبهمة الجوانب » والغامضة 
الحدود » وهي مؤلفة في أغلب 
الأحبان من تجريدات عاطفية » أو 
من تراكبب لحمتها الحس © وسداها 
العاطفة . كا هي الحال في 
التخيل الفنّي على اختلاف أنواعه 
وأشكاله . 


السريرنتيكا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
أصل هذا اللفظ يونائي 
( #لنفمءطداكة ) وهو مشت من 
لفظ ( ههدءطنك ) » وممناء فن 
الحكم 2 او التوجبه والادارة . 
أطلقه ( آمبير ) على احد فروع 
علم السبامة » ثم اطلقه المتأخرون 
على الملم المؤاف من مجموع النظريات 
والدرامات التملقة بممليات 
الاتصال بين اجزاء الكائن الحي. 


يلي 


عموة سمط رن 
ناعم عر 


أو اجزاء الآلة. 

نر ة «عطتره رمعمعتلا باز 
سسسعصيمت قمة امتهم عه ملاعم 
عط قصة لمستمة عط هذ ممتاممتم 
ممتطعهيم ). 

ويطلق لفظ السبيرتتيكا ايضا 
على الاعيال التفنية التي يتم بها انشاء 
آلات ذاتية الحركة شبيهة بالانسان 
من حيث قدرتها على مراقبة نفسها 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
الشاذ ضد السوي ( لهدمه86 )» 
وهو ما كان مالفا للقياس » من 
غير نظر الى قلة وجوده أو كثرته» 
والشاذ أيضا ما كان ممالنا للقاعدة» 
منحرفا عن الآأس السوي » مبايناً 
لصورة النوع الوسطى © او لصورته 
اللثالية . 
وقد يكون انحراف الفرد عن 
الاس السوي انحرافا إلى الأدَلِيَ: 
( لمسعمم - اد8 ) أو انحرافا إلى 
الأعلى ( لمسعمم ٠‏ بعمدة ) . 
والطفل الشاذ هو الطفل المنحرف 
عن الأحوال السوية المألوفة » جسمية 
كانت » أو عقلية » أو عاطفية » 
أو اجتاعية . والمقصود بالأحوال 
السوية المألوفة الحالات المشتركة 
بين أفقراد الجلس البشري » 
فإذا كانت أحوال الفرد تخالفة 
للك الصور الألوفة كانت شاذة 
كالخلل الجسمي 4< الأقيرين 
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أقسمممة 


لمسممصطق 


المقلي » أو العاطفي » أو الاجتاعي. 

وعلم نفس الشواذ ( لقصتممط4 
روه امطرزوم ) هو العلم الذي يبحث 
في السلوك الشاذ » وفي الممليات 
العقلية الشاذة » وفي ردود الفمل 
الشاذة الني تنطوي على النذاع بين 
ألمقّل والماطفة . 

والفرق بين الشاذ والنادر أن 
الشاذ_مْل كان الفا القياس من 
غير نظر إلى قلة وجوده أو كثرته» 
على حين أن النادر ما كان وجوده 
قلية » سراء أخالف القياس» أم 
ل يخالقه . 

والشذرذ ( عتلمسمعة ) هو 
الخروج على. المألوف » والثال منه 
اتصاف الفرد بصفات يندر وجودها 
في ابناء جله 4 او فقدانه احدى 
الصفاث الشائعة فيهم » وهو خلقي 
أو مكتسب . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الشببه المثل » وهو ما كان بينه 
وبين غيره صفات مشتركة » فاذا 
كانت هذه الصفات أكثر » كان 
التشابه اعظم » والمكس بالفكس. 
والشبيبات في علم المندسة ها 





عامماطصعة 
عدلنسنة ,معنا 

والتثهنة 
تقول : بنو الانان أشباء 2 لآن 
لم بقية” جسمية” واحدة © ونقاً 
واحدة » وكليم لآدم » وآدم من 
تراب . ري قول الامام علي بن 
ابي طالب : ديا أشباء الرجال » 


الشكلان اللذانت تكون زوايام) ولا رجال » سثلوم الأطفال » 
متساوية » واضلاعها مكناسبة . وعقول ربّات الحجال » اشارة الى. 
وجمع شبيه أشباء »يوم ىر ان أشباء الرجال أدنى مرتبة” من 
التفقونت في الصفات الذاتية » الرجال . (ر : التشابه ) . 
شَنَاتَ المعرفة 
عتط هس برامط 


يطلق هذا الاصطلاح على ما 
يتصف به الرجل من علم واسح 
مشت ومبداد» فهو يعرف كل 
نيء » ولكنه لا يعرفه معرفة 
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منسقة وموحدة. ومن كانت هذه 
حاله لل يكن عال) حقيقيا» لآن 
الأصل في الملم ان يكون كالبثاء 


المرصوص يشد بعضه مضا , 


الشجاعة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
لفظ (عهدمده© ) مشتق من 
«للفظ اللاتيني ( +00 ) ومعناء القلب. 
والشجاعة في اللغة: الجرأة» والاقدام» 
وشدة القلب عند اليأس * والشجاع 
هو المقلدم على الخطر يقير خوف» 

والصابر على الألم بغير شكوى . 


ةنم 

عومسم 

لطن ,وبطعزلا 
والشجاعة عند أفلاطون إحدى 
الفضائل الأصلبة : الحكمة » 
والشجاعة » والمفة » والمدالة ٠‏ وهي 
فضيلة القوة الفضببة تأني في المرتبة 
الثانية بمد الحكمة وهي » كبا قال 
آرسطو » وسط بين التهور والجين . 


شجراة رفو يوس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





( فرفوريوس ) تصليف 
مشجّر للنصورات يبين تملقها 
بعذها يبعض © وله عند قدماء 





#ترطويوم عل ععطيم 
(«ترطوووظ عه ممم 
عممترطميمم ممطاعةق 


المناطقة صور مختلفة منها الصورة 
التالية : 





جو لسسع غير جسمافي 
( الجسم ) 

حي" اسسسسسسسس سه غير حي 

(الجهر) | 
باس" 7 
ادم 

( الحيوان ) 

ناطق ..... : غير ناطق 
( الانسان ) 
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في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الشخص في اللغة كل جسم له 
ارتفاع وظهور. وقد يراد به 
الذات المخصوصة © والمقيقة المعبّنة 
في نفسها تعينا بيزها عن غيرها 
وفي عرف القدماء هو الفرد 
( مفتتهدة ). قال ان سينا: 
« الصورة الإنسانية والماهية الانسانية 
طببعة لا محالة يشترك فيها أشخاصة 
النوع كلها بالسوية » وهي يجدامنا 
شيء واحد» وقد عرض لما ان 
وجدت في همذا الشخص وذلك 
الشغص > فتكثرت »* وليس الها 
ذلك من جبة طبيعتها الانسانية » 
(التجاةء ص 778 )4 وقال 
أيضا : « الشخص إنما يصير شخصاً 
بأن يقترن بطبيعة التوع خوراص 
عرضية لازمة وغيرء لازمة وتعيّن 
له مادة مشار إليبا» ( مخطوطة 
الشفاء (10-11 ,1 بة 2*8 ) . 
والشخص في اصطلاح المنطقبين هو 
الماهية المعروضة التشخصات . وقد 


الشخص 


عصدموعم 
نيتنا 


ددمومعم 
غلب إطلاقه بعد ذلك على الإنسان» 
أي على الموجود الذي يشعر بذاته» 
ويدرك أفعاله » ويسأل عنها» وهو 
بهذا المنى مقابل الشيه العيني الخالي 
من المقل والاختيار . 

وقد فرق الملماء بين الشخص 
الطبيعي » والشخص امعنوي . 

فالشخص الطبيمي ( ع«دمدم 
غناونوزطم ) هو جسم الإنسان من 
حيث هو مظهر لذاته الواعية » 
أو من حيث هو تعبير عن هذه 
الذات . 

والشخص اموي ( #صدمسعط 
علهئهم ) هو الفرد من حيث 
اتصافه بصفات تمككنه من المشاركة 
العقلية والوجدانية في الملاقات 
الانسانية . ومن شرط الشخص 
المعنوي أن يشمر بذاته» وأن 
يكون عاق قادرا على التسيز بين 
الحق والباطل » وبين الخير والشر» 
قادراً على التقيد بالعوامل التي 
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تحمل فمله معقولا في نظر الناس . 

ويرى علياء الحقوق ان الشخص 
الطبيمي هو الفرد الانساني من جبة 
ها هو ذو حقوق معترف له بأ 2 
وواجبات مفروضة عليه ٠.‏ ومعنى 
ذلك أن العسد الرقيتق لا يمد 


شخصا لحرمانه التمتع يحقوق الرجل 
الحر أما الشخص المشوي أو 
الاعتباري عندم » فيطلق على 
الجباعات » أو الموسسات © من جبة 
ما هي ذات حقوق وواجبات 
عحددة في القانون . 


الشخصانية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
١‏ - الشخصانية عند رينوفيه 
(#تسمدع8 ) مرادفة للذاتيحة 
(#سونامءزطنة) > وهي القول : 
ان فكرة الشخصية مقراة فُبرّوريٍ 
لادراك العام (ر: كتابه متمدوظ 
رعسوتومة - علمفمع عسولا عق 
1 عصمءو كتابه -تلاقهدمومم عمآ» 
عدم “ففي هذينالكتابين إشارةواضحة 
إلى النتائج الكونية لهذا المذهب ). 
؟ - والشخصائية أيضا مذهب 
أخلاقي واجتاعي مبني على القول 
ان الشخص الإنساني قبمة مطلقة » 
وهو مذهب الفبلسوف موئيه 


5 


سما صدمومعم 
دمتتهمموعم 


( #تصنمكة اعتممسحظ ) شرحه 
في كتابه ( عمترعة سه عنمعكتممك3 
أُسطامعدمورهم نك ) وف اللقالات 
الني, نشرها في مجلة (إتمءظ ) 
عام 21545 وهو يفرق بين المذهب 
الشخصاني والذهب الفردي » 
5 يتكلم على اندماج الشخص في 
المجتمع والعالم . 

م - والشخصانية أخيراً مذهب 
القاثلين ان الله شخص» ومذا 
المذهب مقابل لمذهب القائلين بوحدة 
الوجود . 


في الفرنسية 
في الاتكليذية 
في للاتينية 


الشخمي عند القدماء مرادف 
الفردي أو الجزئي . قال ابن مينا: 
« واجب الوجود إنما يعقل كل شيء 
على نحو كلي» ومع ذلك فلا 
يغرب عنه اغيء شخصي » ( النجاة 
ص 1١4‏ ) . وقال أيضاً : «الذات 
الواحدة. بالعدبد من حيث هي 
كذلك » فبي شخصية لا حالة » 
(الشفاء » ؟>» 44١‏ ). ويطلق. 
الشغمي في الفلسفة الحديثة على 
المعاني التالية : 

١‏ - الشخمي هو النسوب إلى 
الشخص © تقول : حق شخمي » 
ورأي شخمي . وبطاقة شخصية . 

؟ - الشخمي هو الفردي » 
وهو ما يخص إنساناً بعينه » تقول: 
المصلحمة الشخصية © وهي ضد 
المصلحة العامة » والنقد الشخصي » 
وهو ضد النقد الموضوعي » وتقول 
أيضا الأحوال الشخصية » والمعادلة 
الشخصية (ءالعمدممعم عم هسوظ) 


كنذا 


لمدمم م 
للمدممءم 
زر : المادلة ) . 

+ - وقد يطلق الشخمي على 
ما يتحلى به الفرد من أصالة في 
التفكير 6 وجودة في التخغيل » 
ودقة في الشمور > وقوة في التعبير» 
تقول: الأسلوب الشخصي > والتفكير 

؛ - والقدرة الشخصية 
[اعصدممهعم عنسصوم ) في علم 
النف:.قدرة الشخص على توبيه 
حركاته » وضبط دواقمه وعواطفه. 

ه - ولاصطلاح السلطة الشخصية 
في علم الاجتاع معنيان : 

1 - إذا أوجب الدستور او 
التقليد العام » أو الاستفتاء الشعبي» أو 
الاتتخاب النيابي أن يعهد إلى أد 
الرجال في بمارسة السلطات التشريعية 
والتنفيذية بنفسه ممارسة موقتة أو 
دائمة » كان هذا الرجل ذا سلطة 

ب - وإذا كان القانوتن لا 


يسمح له بارسة هذه السلطات 
بنفسه » وكان له مع ذلك سلطان 
على من يحبط به من الرجال » 
كانت سلطته الشخصية سلطة 


التي 
يكون موشوعيا جزئيا كقولنا : 
زيد كاتب » وتكون موجبة 
وسالبة , 


الشخصية 


في الفرئنية 
في الانكليزية 
الشخصية عند القدماء هي 
التشخص الفردي أر الفردية » وعند 
المحدثين جملة من الخصائض 
الجسميّة » والوجدانية » والنزواعيةء 
والمقلية التي تحدد هوية القَرّةوعين». 
عن غير . 
والشخصية عند علماء النفس 
جانبان : أحدها ذاتي» والآخر 
موضوعي ٠‏ 
فالجانب الذاتي هو الذي يعبر 
عنه الفرد بقوله : ( أنا ) » مشيرا 
بذلك إلى حياته العقلية » والعاطفية » 
والادراكية » والارادية » والجسمية 
من حيث هي موحدة ومستمرة . 
ومعتى ذلك أن إدراك الذات 
ليس إدراكا أوليا » وإما هو إدراك 


له 


عات صممومعم 


اتلس ممعم 


تدريجي . والدليل على ذلك أن 
الطفل لا يشعر بشخصيته شعور؟ 
واضحا. ولا يعرف أنه مستقل 
عن العالم الخارجي © إلا" أنه متى 
كي في السن فرق بين جسده 
والأثياء الحارجية » ثم فرق بين 
جسده وتقفنه » ولا يزال المرم 
يحرد نفسه من اللواحق الخارجية 
حتى يصبح ذاتا مستقلة متصفة 
بالوحدة » والهوية » والفاعلية > 
والتلقائية . 

أما الجانب الموضوعي فيتالف 
من مجموع ردود الفمل النفسية 
والاجتاعية التي يواجسه بها الفره 
بيئته » أو من أغاط السلوك التي 
تمينه على تكييف نفسه وفقا لبيئته 


الطبيعية والاجتاعية . 

والشخصية الاساسية عند علياء 
الاجتاع الأمريكيين » ولا سيا عند 
كارديثر ( معمتلعد؟ “له ) تشكل 
نفسي غاص بأفراد يتمع ممين 
يتجلثئى في نط من الحياة ينسج 
الأفراد سلوكهيم الجزئي على 
مثواله . 

والشخصية قد تكون فردية 
( لاعن ةن وز0هة )2 أو تكون جمعية 
( أباء»!001 ) © وقد تكون حقبقية 
( غ841 ) > أو تكون معنوية » أو 
اعتبارية ( 360:26 ) كشخصيةا 
المؤسسات والشيركات ٠‏ 


وإذا امتاز الرجل على غَيَرَةَ 
بقرة إرادته » أو نفوذه وسلطانه » 
أو أسلوبه » أو منصبه » أو منزلته» 
أو نشاطه » قبل انه ذو شخصية 
بارزة ٠‏ 


يله 


والشخصية المتكاملة ( جهمهه؛هة 
تلد ددعم 106 ) هي الشخصية 
القادرة على تكييف ذاجها » والمتميزة 
بوحدة التجاهاتها » بمحيث تكون 
جميع استجاباتها الجزئية متفقة مع 
أهدافبا العامة » ومحيث تككوذ 
العوامل المادية والاجتاعية والروحيا 
والماطفية والأخلاقية اللؤثرة فيب 
متعاونة على تحقيق تكيفيا العام . 

وخلل الشخصية نقص في 
قدرة الشخص على مجاراة مستوى 
معين أو نمطا خاص من السلوك . 





وازدواج الشخصية ( -عاطنه260 
غاتلممممومعم 1 عل ؛معص ) خلل 
عقلي مصحوب ياضطراب الوعي 
تتغير فيه الذات » وتتفتكك هويتها» 
ويكون الفرد الواحد فيه شخصيتان 
متميزتان . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشتتى من اللفظ اللاتبفي 





تقول ؛ شد الصوث : قونه » وشذة” 
الحرارة : ارتفاعها » وشدة الخوف© 
زيادته , 

والفرق بين الشدة والكقم ان 
شدة لا تفاس إلا بنسبتها إلى 
التغيرات الكمية المقابلة لها » على 
حين ان الكم » متصلا كأن أو 
منفصلا » يمكن أن يقاس بلسبته 
إلى أجزائه . وعلى ذلك فان شدة 
الحرارة تقاس بنسبتها إلى ارتفاع 
الزئيتى في الميزان » وشدة الاحساس 
تفاس بنسبته إلى كمية المؤثر » 





الشلداة 
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انمع م1 
وتعمعس1 


قناكمع م1 


لأن الفرق بين الاحساسّئن ليس 
كالفرق بين المددين أو الحجمين . 
قال ( برغسؤن ) : ليس الاختلاف 
بين الاحسامات اختلافاً في الشدة 
رالكم > 
الكيف. وإذا بدا لك أن بين 
الاحساسات اختلافا في الكم » قمرد 
ذلك إلى أنك تستبدل يكيفية 
الإحساس كمية الؤثر » وتنم أن 
زات الثاني تعبر عن تغيرات 
الأول . ومعنى ذلك أنك إذا 
قارنت بين خطين مستقيمين مث 
أمكنك أن تقرل إت الأول 
مساو لريع الثاني أر نصفه ؛ 
ولكنك إذا قارنت بين حالتين 
نفسيتين لم تستطع أن تقول إن 
إحداهما مساوية لنصف الثانية 
أو ريعها . 


ونا هو اختلاف في 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الشر السوء والفساد. يقال : 
رجل شرك » اي ذو شر > رهو 
شر الناس »> أي أمُْووم واكثرم 
قساداً . 

والشرت ضد الخير » لأن الخير 
يطلق على الوجود » أو على حصول 
كل شيء على كاله » على حين أن 
الشر يطلق على المدم 2 أو علا 
نقصان كل ثيء عن كاله . 

والشر أنواع . قال ابن منيثا+ 
«واعلم أن الثير على وجوء» 
فيقال شر" كثل النقص الذي هو 
الجبل والضعف والكشويه في الخلقة» 
ويقال شر لما هو مثل الألم والغم» 
( النجاة ص 55؛ ) . « ويقال شر 
للأفمال المذمومة » ويقال شير لبادئا 
من الأخلاق ... ويقال شر لنقصان 
كل شيء عن كاله » وفقدانه ما 
من ثأنه أن يكون له» ( النجاة 
ص 475 ) . وقال أيضا : « فالشى 
بالذات هو المدم » ولا كل عدم » 


افر 
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لمك 
هدمء 11 لتر 

سسلمكة 
بل عدم مقتضى طباع الشيء من 
الكالات الثابثة لنوعه وطبيمته . 
والشر بالمرض هو العدم أو الحابس 
للكال عن مستحقه » ولا شير عن 
عدم مطلق الا" عن لفظه » فليس 
هو بشيء حاصل» ولو كان له 
حصول” ماء لكان الشير العام » 
رالنجاة نت ص 409ة - 1584 ٠)‏ 
من ذلك أن للشر ثلاثة 





معاري : 
١‏ - الشير الطبيعي » ويطلق 
على كل نقص 2 مثل الضعف 
والنشويه في الخلقة » والمرض » 
والآلام » وما يشبهها , 

+ - الشر الاخلاقي 2 ويطلق 
على الأفمال المذمومة » وعلى مبادتها 
من الأخلاق » وعلى كل ما يحق 
للارادة الصالحة أن تقاومه . فالشر 
الأخلاقي إذن هو الرذيلة والخطيئة. 

م الثسر الفلسفي (المبتافيزيقي )» 
ويطلق على نقصان كل ثيء عن 


كمالك » أو على الحابس للكيال 
عن مستحقه > وهو إما أن يكون 
بالذات أو بالعرض . والشر المطلق 
هو العدم المطلق . 

والششريّة ضد الحتيثرية . قال 
ابن سينا : كل كائن يأزع بطبيعته 
إلى « كباله الذي هو خيرية هويته» 
وينفر « عن النقص الخاص به الذي 
هو شريته الهولانية والمَّداميّة » 
لأن كل شر من علائق الميولى 
والعدم » ( رسالة المثتى ) . وفي 
العالم أمور تغلب فيها الخيرية » وأمور 
تغلب فيها الشرية . وإذا كانه 
المتفائلون يرون أن الخير مقتمى؟ 
بالذات والشر مقتفى بالمِرض؟ 
وأن كل شر جزئي » فهو امايلات 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الشرط في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه» وعند الفقباء: مالايتم الشيءالا 


به » ولا يككون داخلا في حقيقته » وفي 
الاصطلاح الفلسفي : ما يتوقف عليه 


من أجل خير كلي > فان المتشائين 
يرون أن الحياة شر » لأنها جد 
وجباد » وتعب © ومحنة » وثقاء » 
وقلق » واضطراب © لا يظفر 
الإنسان فيها بلذة وهمية الا" ليقع 
بعدها في براثن الألل . 

ومع ذلك فان الخير والشسر 
أمران اضافيان لا ممنى لأحدها 
الا بالنسبة الى الآخر . أما مشكلة 
الشر ( لهس نلك عصغاطمم ) قبي 
السؤال عن سبب وجود الشر في 
هذا العم » كيف يكن التوفيق 
بين وجوده ووجود إله خالق » 
لحم »عام » قادر على كل شيء > 
متصف بالكمال الطلق . (ار: 
العابّة ) . 


ددنانكمه0 
دمع نلمم 


مغعنقمم0 





فنا 


يتوقف عليه وجوه الثيء » ويكون 
خارجاً عن ماهيته 2 ولا يككون 
مؤثراً في وجوده ». وقيل الشمرط 
ما يتوقف عليه المؤثر في تأثيره » 
لافي ذاته ٠‏ وقيل أيضاً : « الشبرط 
ما يتوقف علبه ثبوت الحكم » 
( تعريفات الجرجاني ) . والشرط 
عند الحكباء قسم من الملّة » لذلك 
قال ( الفزالي ) : الشرط هو ما لا 
يوجد الشيء بدونه » ولا يلزم أن 
يوجد عنده. ولذلك أيضا قال 
(الرازي ) : هو ما يتوقف عليه 
تأثير المؤثر » لا وجوده . والفرق 
بين الشرط والملّة أن الملة هي 
الني تحدث الشيء » على حين أنه 
الشرط لا يكفي لاحدائه» وإذركان 
ضروريا له . مثال ذلك أن اتصال 
الأسلاك اللمعدنية شرط ضروري 
لمرور الثيار بالدارة الكهربائية » 
ولكن هذا الشرط لا يوجب 
حدوث الشيء اضطراراً » بل يبيء 
أسباب حدوثه . ومثال ذلك ايضا 
ان النور شرط ضررري لنسخ 
النص » الا" أنه ليس علة له . 
ومع ذلك فان الشرط في 
العرف العام كثيرا ما يراد به الملة. 
وسبب ذلك أن" لحدرث الشيء 





يلد 


عررطا كثيرة بصعب في بعش 
الأحيان تحديد ما يكون منها علة» 
وما لا يككون علة » وان الملة في 
حقيقة الأمر هي الشرط الضروري 
والكافي لحدوث الشيء » والمقصوه 
بالشرط الفروري والكافي 
( لقكس عع #تتمسعملم دمتاتةمم0. 
عنصدة ) ما يستلزم وجوده وجود 
الشيه ونتفتيئه نتفيّه . اما الشعرط 
الغروري ( عمتدموعدكم دمتاتفدمة) 
فهو ما لا يستغنى عنه » ولا يستقم 
الاستدلال الا به 

والشرط عند المناطقة هو المقدم 
في القضية الشرطية » مثل قولنا : 
إن كان (1) صادقا كان رب) 
صادق » وإن كانت (ب) كاذب 
كان (1) كاذباً . 

وقد يطلق الشرط على للقون 
الذي يتوقف عليه صدق قول آغر» 
يحيث إذا كان الأول كاذبا. كان 
الثاني كاذبا . 

والشرط الواقمي او الحقيقي 
هو الظرف الذي يتوقف عليه وجود 
ظرف آخر » يحيث إذا غاب الأول 
غاب الثاني معه. وقيل شروط 
الشيء ظروفه . كالشروط الطبيعية 
الي يتوقف عليه بقاء الكائن الحي » 


والشروطالتقنية »ر الاقتصادية 'الثقافية 
الني يتوقف عليها ازدهار المجتمع . 
والزمان ولمكان في فلفة 
( كانت ) شرطات ضروريان لحصول 
التجربة . 
والشروط الإنسائية في الفلسفة 
الحديثة تشمل الشروط الخاصة يحياة 
الفرد » والصفات المشتركة بينه وبين 
غيره. لذلك قبل ان الشرط 
الانساني هو الطبيعة الانسانية . 
وينقم الشبرط إلى عقلي » 


وشرعي » وطبيعي » ولفوي : 
أما المقلي » فكالحباة للملم » 
فإن الضل هو الذي يحكم بأن 
الملم لا يوجد إل" حيث توجد 
الحياة . 
وأما الشرعي © فكالوضوه 
الصلاة . 
وأما الطبيمي » فكتوافر بخار 
الماء في الج لحطول الأمطار . 
وأما اللقري » فمثل قولنا: إن 
دغلت الدار فأنت حر . 


الاشراطلي 
في الفرفسية غدوتاغطممترط ,أعمصهةا ته م0 
في الاتكليزية لدمقاته مم0 
الشرطي هو الملسوب إلى الشرط 22 تضيالأخرى.وامنفصلةهياليتوجب» 


وهو كل ما يتوقف على شعرط من 
القضايا والاحكام . رالقضية الشمرطية 
عند المناطفة هي القضية المركبة 
عسن قضيتين »6 إحداها يحكوم 
عليها » والأخرى محكوم بها. 

وهي قسمان متصلة ( 6«ناءموزه0© ) 
ومنفصلة ( ع«تاعدمزونه ). فالمتصلة 
هي التي توجب »2 أو تلب لزوم 
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أو تسلب انفصال إحداها عن 
الأخرى . وعلى ذلك فالقضايا 
الشرطية أربعة أقسام : 

١‏ - الشرطية المتصلة الموجبة» 
كقولنا : إن كانت الشمس طالعة » 
فالنهار موجوه . 

» الشرطية المتصلة السالبة‎ - ٠ 
كقولنا : ليس إن كانت الشمس‎ 


طالمة » قالليل موجود . 

م - الشرطية المنفصلة الموجبة» 
كقولنا : إما أن يكون هذا العدده 
زوجا » وإما أن يكون فرماً . 

- الشسرطية المنفصلة السالية» 
كقولنا : ليس إما أن يكون هذا 
الحيوان إنسانا » وإما أن يكون 
كاتبا . 

ويسسّى الجزء الأول من 
القضيةالشرطية مقدما (4مء48ء4؛هة) 
والثاني تاليا ( عمعسوكعمم0 ) . 

والملائة بين المقدم والتالي في 
الشرطية المتصلة الموجبة قد تكون 
لزومية أو تكون اتفاقية . فاداً 
كانت لزومية كانت على ثلاثة أقسام7 
الأول أن يكون المقدم علة الاي » 
كا في قولنا: إن كانت الشمس 


طالمة فالنبار موجود » «الثاني 
بالمكس > كقولنا : اذا كان النبار 
موجودا فالشمس طالعة . والثالث 
أن يكون كلاهما مملولاً لملة واحدة» 
كقولنا ان كان النهار موجسوداً 
فالمالم مضيء > فإن وجود النهار:» 
واضاءة العام » مملولانت لطلوع 
الشمس ٠‏ 
والقياس الشرطي أو الاستثنائي 
مؤلف من مقدمتين: احداههاشرطية » 
والأخرى وضع أو رقع لأحد 
جزئيبما » مثل قولنا: ان كانت 
النفس لها فمل بذاتها » فهي قائمة 
اها » لكن لها فمل بذاها » فبي 
دن قائمة بذاتها. (ر! القضية » 
القسامن» المشروط »2 المشروطة ) . 


الشثرعبي" 
في الفرنسية نومآ ملمهفية 
في الاتكليزية منمسنائوعة ,لمهمة 
في اللاتينية ماسانوعآ ,متلموعية 


الشرع في اللغة : البيان والاظهار» 
يقال : شرع الل كذا» أي جمله 
طريقاً ومذهباء ( تعريفات الجرجاني) 


والشرع مرادف الشريعة 6 وهي 
ما شرع الله لمباده من الأحكام » 
وقبل: هي السنة » والطريق في الدين. 


ويطلق الشرع أيذا على الدين 
والللّة » الا أن الشريمة والملّة 
تضافان الى النبي والأمة فقط » -لى 
حين أن الدين يضاف الى الله 
تعالى ايضاً . 

والشرعي هو النسوب الى 
الشرع » ويطلق على ما يوافق 
الشمرع ؛ أو على ما يتوقف على 
الشرع » ويقابله المقلي » والحسي » 
والطبيمي » تقول : الوارث الشبرعي » 
والولد الشرعي » والدفاع الشرعي 


في الفرنسية 
في الانكيدية 
أشرك بال جمل له شريكا 
فهو مشسرك . والامم الشيرك » وهو 
القرل بتعدد الآلحة . 

والشرك أنواع » وهي : 

١‏ م شرك الاستقلال » وهو 
إثبات إلبين مستقلين» كشسرك الثنوية» 
فاهم يثبتوت إلين أحدها حكم 
يفمل . الخير » الثاني سفيه يفمل 
اشير . 
؟ - وشرك الت كيب » وهو 


الفرك 


عن النفس . وقد يطلى على القضاء» 
أو على حكم القاضي الموافق 
للشرع . وتسسى الأحكام الموافقة 
للشرع بالأحكام الشرعية » كها ان 
الرئيس الذي يتولى الحكم 
وفقاً لقواعند الدستور يسمّى 
بالرئيس الشرعي ٠‏ 

والشرعية ( غافلدهيمة ) صفة 
الأفمال المطايقة للقانون » أو المقبدة 
بالقانون . 0 


فعا طا برام 
نا 


القرل : إن الله مركب من عدة 
آلة أمغر مله . 

+ - وشرك التديير » وهو 
القول : إن الله خلق المالم » وفوض ٠‏ 
تدبير العالم السفلي إلى ما خلقه من 
المقول والنفوس . 

؛ - وشرك العبادة » وهو 
الجمع بين عبادة الله وعبادة غيره . 

فكل من أثيت إفين» أو قال: 
إن الله مركب من عدة أقائم 


متساوية » أو أثبت أرواحا مماوية 
تشارك الل في تدبير العام » أو 
جمع بين عبادة الله وعبادة غيره 
من الموجودات فهو مشرك . وليست 
الأصنام التي يعبدها الوثئيون آغة » 
وإنما هي صور حسية ترمز إلى 
الكواكب > أو الأرواح السماوية » 
الني يعبدونها . 

وإذا كانت عقبدتناالأخلاقية تتضمّن 
القول بالبقاء بعد اموت كان من 
ثأنها أن تسوثنا إلى تأليه أرواح 
المظماه » وإثباتها في السماء » وفي 
هذا التأليه شيء من الششرك ' إلا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الشركة عقد بين شخصين أو 
أكثر القيام بمشروع مشترك يضع 
فيه د واحد منهم حصة من مال 
أو عمل لأفتسام ما قد ينشأ عن 
هذا امشروع من ربح أو غسارة . 
والشركات أنواع » فمنها المدنية 


التبرّكة 


أنه لا يتنافى مع القول بالتوحيد» 
لأن الله الأحد يصبح في هذه 
الفرضية حداً جائيا لجميع الأرواح 
الخالدة . 


وليس يلبغي لك أن تنوم أن 
في القول بالشل الخالدة شركا 
حقيقيا» لأن صورة الخير كا 
يقول افلاطون هي الحد الأقصى 
لكبال المالم العقلي * وإن جميع 
النقولات تستمد من الحبر الأعل 
وجودها وماهيتها . ( ر : التوحيد» 
إلشل). 
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عمق 

كماء ه85 
ومنها التجارية » ومنها ‏ شركات 
التضامن » وشركات التوصية » 
وشركات المحاصة» وسركات المساهمة » 
والشركات ذات المسؤولية المحدودة. 
والشر'كة نصيب الشرييك » 
واختلاط النصيبين فصاعدا بحيث لا 


يتميز الواحد عن الآخر» وقد بطلق 
اسم الشركة على العقد وان لم 
يوجد اختلاط النصيبين . « وشركة 
الملك ان لك اثنان عبنا » ارثا أو 
شراء » وشركة المقد ان يفول 
احدها شاركتك في كذا ويقبل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


يطلق لفظ الشمب على جاعة 
كبيرة من الناس يرجعون “إلى.أنبٍ 
واحد » ودونه القبيلة» ثم اشير © 
ثم البطن والفخذ , 

والفرق بين الشمب والأمة » أن 
أفراد الشمب الواحد لا يؤلفون 
أمة واحدة» إلا إذا كان لهم 
روح واحدة » وهدف واحد» 
والفرق بين الأمة والدولة » ان 
أفراد الأمة الواحدة لا يؤلفون 
دولة واحدة» إلا إذا كان لهم 
نظام سياسي واحد. ومع ذلك 
فإن لفظ الشمب قد يطلق على 


الششئب 


الآخر» ( تعريفات الجرجاني ) . 
وحسن الشركة عند (مسكويه) 
هو الأخذ والمطاء في المماملات 
على الاعتدال المواقق للجميه 
إن : تهذيب الاخلاق “ص :1م)” 


عامط 
امعط 
مساناووع 
الجباعة الخاضعة النظشسام اجتاعي 
واحق” أى على الجماعة الني تتكلم 
لف واحدة . 

وقد يطلق الشمب ويراد بسه 
العامة من الناس » كأبناء الطبقات 
الفقيرة من العمال والفلاحين وغيرهم» 
بخلاف الخاصة من الأشراف وغيرم 
من أبناء الطبقات العالية. ومن 
مباديء السياسة المثالية الاعثراف 
للشعوب بح تقرير مصيرها بنفسباء 
واقامة نظام الحكم بالشعب 
وللشعب . يقال : سيادة الشعب» 
واتاحة الفرص المتكافئة لجميمع أبثاء 


والشعبي هو المنسوب الى الشمب » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


« الشعور ادراك من غير اثبات » 
فكأنه ادراك متزلزل» (كليات 
ابي البقاء ) » وهو اول مرتبة في 
وصول التفس الى المعتى © وهوا 
مرادف للاحناس 2 اي للادراك 
بالحس الظاهر » وقد يكون :إيضا. 
بمعنى العلم . والمشاعر هي الحواسضٌ 

والشعور عند علماء النفس 
ادراك المرءه لذاته او لأحواله 
وافعاله ادراكا مياشراً . ومو 
اساس كل معرقة . 

ولكن تعريف الشعور لا يمكن 
ان يكون الا" تقريبيا . لأنه كما 
قال ( هاميلتون) احد معطيات 
الفكر الأولية » ندركه يأتفسنا 
ادراكا مباشراً من غير ان نتمكن 
من تعريفه » ولعل احسن وصف 


الشعور 


ثقول : الثقافة الشمبية » والجمهوريات 
الشعبية » والمنازع الشعببة > الخ .. 


عدوتهمامط ترم عممعتعودمن 
تعمسام ةع ودم0 
هناد ععدم0 

له قولنا: انه الشيء الذين نفقده 
رويد رويد عندما نتتقل مسن 
الصحو الى النوم » وما نسترجعه 
رويد رويد عندما تتتقل من 
النؤم الى الصحو . 

مور مراتب متفاوتة 
الوضوح» اهمها مرئبة الشمور التلقائي. 
(عفممئهممه عممعنعمده0) » ومرتبة 
الشعور التأملي (عممععيدم 0‏ 
عنهمهم ) . 

أما الشعور التلقائي فبو الاطلاع 
الحدمي المباشر على احوال النفس » 
او جرد الادراك الخاطف السرييع 
لما بطرأ عليها » فكأن هذا الادراك 
تسجيل للواقع كما هو» وكأن 
الرائي فيه لا يختلف عن المرئي 
قي شيم م 


واما الشعور التأملي فبو أوضح 
وأدق من الأول » واعمق غوراً منه » 
لأند يقتضي التفريق بين الرائي » 
والمرئي » وبين العام والمماوم » 
وم بلغ الشمور هذه المرتبة 
استطاع المدرك ان يقرأ ما في 
نفسه »> وان يحلل موضوع معرفته» 
وان يثقله الى خيرء . 

وقد يطلق الشمور على ما 
يكشف به الره عن وجوده 
الحقيقي » اي على بجموع الاحوال 
الي بشعر بهاء ويسمى هذا الشعور 
بالشءور الذاتي» او بوعي الذابت" 
( أده عل معمعععدم0 ) او طني 
على جموع الاحوال النفسية المئتركة 
بين عدة افراد » ويسمى مور 
جمميا (ء#ثاءعلامه ععمععجمم0) » 
ويطلق اصطلاح وحدة الشعور 
على اشتراك 
افراد امجتمع في ادراكات معينة 
تربطهم بعضهم ببعض. ومن خصائص, 
الشمور ان له هوية ( 1406 ) 
واتصلاً (4اندمنم2) » اما 
هويته فتقوم على ارجاع كارة 
الاحوال النفسية الى وحدة النفس 
:المدركة » واما اتصاله فيقوم على 
بقاء الأحوال الماضية في الاحوال 


( دمتمسسهمه ) 


الحاضرة . فالشعور اذن وحدة في 
كثرة » وتغير في اتصال » او هو 
كما يقول الفلاسفة الروحيون اطار 
حبط بتبار الظواهر النفسية » وهو 
معرفة النفس لذاتها وبذاتها . 

وجملة القول ان الشعور هو 
الظاهرة الأولى للحياة العقلية » او 
هو ما تتميز به الظواهر النفسية 
عن الظواهر الطبيعبة . وله عدة 
مظاهر : 

١‏ - الحضور الذهني او الادراك 
المباشر . 

؟ - الاثر المر كزي للتفبيه الحسي. 

+ - القدرة على الاختيار. 

بو - ادراك علافة المدرك 
بالعام الخارجي وقدرته على التأثير 
فبه. حتى لقد قال اصحاب 
الفلسفة الجشطلطية (عصم لمن 6)» 
وهي فلسفة الصور ( 0# )4 ان 
الشعور هو الادر'ك الكلي الشامل 
في وقت ممين » او هو الخاصة الجامعة 
للنيج السلوكي الكامل - 

والشعور بمدم الاكتمال 
( عفسفامسمعمة امعسقمة ) 
اصطلاح وضعه (بيار جانه) 
للدلالة على شعور المرء » في حالة 
الاضطراب النفسي» بعدم الكفاية» او 


بالتقصير عن بلوغ الغاية في افكاره» 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وهو مشتقى من اللفظ اللاتيني شلك 


الشك هو التردد بين نقيضين لا 
يرجح العقل أحده) على الآخر » 
وذلك لوجود أمارات متساوية في 
الحكمين » أو المدم وجود أبة امارة 
فيها. ويرجع تردد العمل بين, 
الحكمين إلى عجزه عن معاناٌ 
التحليل أو إلى قناعته بالجهسل.. 
لذلك قبل : ان الشك ضرب من 
الجبل » إلا أنه أخص” منه » لأن 
كل شك جبل » ولا عكس . « وقيل 
الشك ما استوى طرفاء » وهمو 
الوقوف بين الشيئين لا يبل القلب 
الى احدها » فاذا ترجح احدها ول 
يطرح الآخر فهو ظن » فإذ!ا طرحه 
فبو غالب الظن » وهو بنزلة 
البقين » ( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 

والفرق بين الدشك والريب ان 
الشك ما استوى فيه اعتقادان » 


او لم يستويا» ولكمن ل ينته 


وأفماله » واتقعالاته . 


العئك" 


عانه2 
#طنوط 
عمقاتطسط 


أحدها إلى درجة الظهور » على 
حين ان الريب ما لم يبلغ درجة 
البقين» وإن ظهر . ويقسال شك 
مريب . ولا يقال ريب مشكتك . 
فاشك إذن مبدأ الريب » كنا ان 
العم مبدأ اليقين . 

والشك عند ديكارت «دفمل 
عن أفمآل الارادة » فهو ينصب على 
الاحكام لا على التصورات والأفكار» 
لأن التصورات من غير حكم لا 
تسمى صادقة ولا كاذبة » ( عثانت 
امين » ديكارت ص > .)1٠9‏ 

والشك المنجي ( -مطاغس: عنسدوط 
عدونة ) عند ( ديكارت ) أيض؟ 
هو الطريقة الفلسفية الموصلة إلى 
اليقين » قال ( ديكارت ) : ينبغي 
لي أت أرقض كل ما يخيل إلي أن 
وفيه ادئى شك » وذلك لأرى هل 
يبقى لدي بعد ذلك ثيء لايمكن 


الشك فيه أبداً . وهذا شبيه بقولك 
الغزالي : « فقلث في نفسي : أولآ » 
ان مطلوبي العلم بحقائق الأمور » 
فلا بد من طلب حقيقة الملم ما 
هي 2 فظهر لي ان العلم اليقيني هو 
الذي يتكشف فيه المعلوم اتكشافا 
لا يبقى معه ريب © ولا يقارنه 
امكان الفلط والوم > ولا يتسع 
القلب لتقدير ذلك » بل الأمان من 
الخطأ ينبغي أن يكوت مقارنا 
لليفين مقارنة لو تحداى باظبار 
بطلانه مثلا من يقلب الحجر ذهياء 
والعصا ثعبانا لم يورث ذلك شك 
وإنكارا » ( المنقذ» ص .م )» ومَعَق 
.ذلك كله انه يتبغي للمام» إذا 
أراد الوصول إلى البقين » أن ينتقد 
علمه » وأن يحرر نفسه من الأفكار 
السابقة » وأن لا يقبل أمرا على 
انه حق إلا إذا عرف انه كذلك 
ببداهة الشل » أي أن يمتنب 
التسرع والظن » ولا يدخغل في 
أحكامه إلا ما يبدو لعقله واضحا 


ومتميز إلى درجة تمنعه من وضعه 


7 


موضع الشك ( ديكارت : مقالة 
الطريقة ) . وقد قال ( كلود برنار) 
أيضا: يجب على العالم أن يفرق 
بين الشك والريب . فالريي ينكر 
العلم ويؤمن بنفسه » أما المتشكك 
فانه يشك في نفسه ويؤمن بالعلم. 
وجنون الشك أو داء الشك 
(عندهة ناك عاو ) اضطراب عقلي 
مصحوب بالمجز عن الحكم © أو 
بالعجز عن ترجيح أحد الحكمين 
مها تكن أماراتهها واضحة . ويطلق 
هذا الاصطلاح أيضا على المالغة في 
اجترار المسائل الفلسفية المتعارضة » 
أو على الميل إلى البحث في أسباب 
الآكثباء النافهة » أو على الخوف من 
وقوع الحوادث » أو على المبالفة في 
القلق والتوهم وسوء الظن . 

والشك المقرط (-#7مبرط عامط 
عدونامط ) عند ( ديكارت ) شك 
منهجي شامل يمند الى كل شيم » 
وهو شك نظري وموقت لا ينطبق 
على الحياة المملية . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الشككل في الأصل هيئة الشيء 
وصورته > تقول : شكل الأرض » 
صورتها » والشكل أيضأ هو امثل 
والشبيه والنظير» قال ابن سينا : «مثل 
ادراك الشاة لصورة الذئب أعفي 
شكله وهيلته» (النجائص 504) وقال 


أيضاً : «الشيء كلا بدل شكل, 
تبدلت فيه الأبماد المحدردق» 
(رمالة الحدوه ) . 


والشكل في اصطلاحنا ميان 
أحدهيا هندمي والآخر منطقي . 

١‏ - الشكل الحندسي هيئة 
لجنم أو المطح عحدودة يحد 
واحد » كالككرة » أو الدائرة » أو 
يحدود كثيرة كالثلث © والمريع » 
والمككمب » ولا يشترط في تصور 
الشكل أن تكون حدرداه محدودة 
المدد ومتناهية العظم . 

؟ - والشكل المنطقي هو 
الميئة الحاصلة في القياس من نسبة 
الحد الأوسط إلى الحد الْأصبير والحد 


الكل 


عسوا 
تدك ذا 
سول 
الأكبر . 

فان. كان الحد الأوسط موضوعا 
في الكيرى وبحمؤلا في الصغرى 
كان القياس من الشكل الأول 
كقولنا : كل انسان فان » وسقرامل 
انسان » فسقراط فان , 

وان كان الحد الأوسط محمولة 
ف المقدمتينِ أي في الصغرى والكبرى 
كان القياس مسن الشكل الثافي 
كقولناً: كل عادل كريم » وليس 
ولا واحد من السفهاء بكرم » 
فليس ولا واحد من السفباء يعادل . 

وان كان الحد الأوسط موضوعا 
في اللقدمتين كأن قياس من الشكل 
الثالث كقولنا: كل حكم سعيد » 
وكل حكم حر » فبعض الحير 


دع 

وإن كان الحد الأوسط محبولة 
في الكبرى » موضوعا في الصغرى 
كان القباس مسن الشككل الرابع 
كقولنا : كل عادل كريم 6 وليس 


ولا واحد من الكرماء سفيه » 
فليس ولا واحد مسن الثفهاء 
يعادل . 

ومع انه يكن ارجاع أشكال 
القياس كلها إلى الشكل الأول فان 

ظم الفلاسفة المحدثين يقولون 
باستقلال الأشكال الثلائة الأولى 
بعضها عن بعض ٠‏ 

ولكل شكل من هذء الأشكال 
ضروب (3]044 ) ناشئة عن 
اختلاف الفضايا في الم والكيف 


زر : كتابنا في النطق ص 
ع1 - )ءءء 

والشكلي هو المسوب إل 
الشكل . تقول : المسائل الشككلية 


وهي المسائل التي يتم فيها بالشكل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الم إدراك الروائح » وهو 
إحدى الحواس الخسن الظاهرة . 
وما يدرك يحاسة الم يسمى مشموما. 
ولا اسم له عند الحكماء إلا من 
وجوه ثلاثة » الأول باعتبار الملاءمة 


دون الجوهر . وا 
المراقفات هو رد المدعى عليه 
بالامتناد إلى إجراءات الخصومة 
دون موضوعها . 

والشكل في المروض هو حذف 
الحرف الثاني والسابع من فاعلاتن 
ليبقى فملات . 

وعلم الأشكال ( منههامطمه34) 
عند علماء الحياة هو علم صور 
الأنواع الحيوانية » والنباتية » وعند 
علماء اللغات يزان صور الألفاظ . 
وقد عم استعبال هذا. الاسطلاح في 
أيامنا هذه حت امتد إلى علم الأرض 
(الجيولوجيا ) وعلم الاجتاع وعلم 
النفس . ( ر : القياس ) 


الرد الشكني في 





غ030 


العصة 

والمنافرة » فيقال للملائم طبب » 
وللمنافر مئتن , والثاني يحسب ما 
يقارنه من طعم » كبا يقال رائحة 
حلرة » أو سامضة » والثالك 
بالإضافة إلى بحسل الراتحة أو 


مصدرها كرائحة الورد » ورانحة 
المسك » ورائحة النبغ . 

وإذا كان الإنسان أبلغ من 
الحيوان حيلة في التشمم فإن رسوم 
الروائح في نفسه رسوم ضعيفة » 
لأنه يشي منتصبا» فلا تتأدى 
الروائح إليه إل" بعد أن تنتشي 
وتضعف »© ولذلك كان ما يصل 
منها إلى الحبوان فوق ما يصل إلى 
الإنسان » لأن الحبوان يبحث عن 
غذائه في الأرص »© فتبقى آلة الشم 
عنده قريبة من الشمومات . 

وبالرغم من اقتران الروائح 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الشبادة هي اخبار المرء بما 
رأى » أو اقراره با علم عن 
يقين . وتطلق أيضا على مجبوع ما 
يدركه الحس © كقولنا: شهادة 
الحواس . 

وقد يطلق لفظ الشبادة على 


التتهادة 


هنا 


بالطعوم » فان الانسان يستطيع 
أن يفرق بينها » ويطلع على حالة 
المهواء الذي بستنثقه » ويعرف 
أجزاء الروائح الصغيرة الموجودة في 
الأشياء . فآلة الثم عند الانسان 
آلة تحليل (ر: كتابنا في علم 
النفس ص 59وم# من الطبعة 
للثانية ) . 

والشسّي ( كناءهكا0 ) هو 
المنسوب إلى الثم » تقول العصب 
الشمي أ وعصبالشم (كتاعدكاه 6جعلة) 
والاحساسات الشمبة أو احساسات 
الثم ( متامضاة بمشتسممم8 ) . 


عممسواهم 16 

بدمسنات 1 
ساتممستاى 1 
فمل الشاهد » فتقول : سهد على كذا 
شهادة » أي أخبر به خبراً قاطما » 
وشبد الحادث : عاينه > وشيد 
لفلان على فلان بكذا : أنعى ما 
عنده من الشهادة ٠‏ 

وقد يطلق هذا اللفظ أيضا على 


الخير نفسه صحيسا كان أو كاذب . 
ويشترط في تمحيص” الأخبار 
معرفة ما يتطرق إليها من الكذب 
والتوهم والتلبيس والتصنع » « لآن 
الأغبار إذا اعتمد فيها على جره 
النقل » وم تحكم أصول المادة » 
وقواعد السيامة > وطبيعة العمرات 
والأحوال* في الاجئاع الانساني » 
ولا قيس الغائب منها بالشاهد » 
والحاضر بالذاهب > فربما لم يؤمن 
فبها من المثور ومزلة القدم» ( ابن 
خلدون » المقدمة » ص ١١‏ من طبعة 
دار الككتاب اللبناني ) . وتسمى 
قواعد تمحيص الأخبار بنقد الشهادات 
( #ممدوتمسف معة عسولاتيه ) 
والشبادة هي الدليل .الذي 
يستشهد به في إثبات الأمر » والَهاة 





في اللاتنية 


الشهواني ما يتعلق بالشبرة » 
ولا سيا شهوات الحس من جبة بما 
هي وسيلة لاحداث اللذة » 


الفا 


البيئنة » في القضاء» هي أقوال الشبود 
أمام الجبة القضائية . 

والشاهد ( صتمص74 ) هو الذي 
يودي الشهادة » ويطلق أيضا على 
الدليل تقسه . 

والشاهد عند أهل المريبة هو 
الجزئي الذى تنبت به القاعدة » 
وهو أخص بن الثال . 

وعام الشهادة عام الأكوان 
الظاهرة » وهو مقابل لعالم الغيب » 
« وستردون إلى عال الغيب والشهادة » 
(القرآن الككرى ) . 

وشواهد الحق حقائق الأكوان» 
مُواهد الأشياء اغتلاف الأكوان 
باختلاف الأحوال والأرصاف 
والأقثال . 


أعديمعة 

لمنمدمة 

وتأمتسمعة 

كاللذات المادية والجنسية 2 فبي 
أمور شبوانية . 

والشهواني ذو الشبوة » وهو 


الرجسل المحب للذات الحسية » 
ولاسها اللذات الجنسية . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الشبوة معنيان احدها عام » 
والآخر خاص . 

أما الشبوة بالمعنى العام © فهي 
حركة النفس طلبا الملائم ( تعريفات' 
الجرجاني ) ويقابلها في اللغة 
الفرنسية لفظ (عن#ممهم ) . 

وأما الشبوة بالمنى الخاص » 
فهي الرغبة الشديدة في 
باللذات الحسية والانغياس فيها» 
ويقابلما في اللفسة الفرنسية لفظ 
( سممةمتعده0 ) > ومنها الشبي 
أو المشتهى ( عاطاءطمدمهه0 ) وهو 
الشيء الذي ترغب فيه النفس 
وتنوق اليه » ومنها ايض الشبرة 
الكلبية وهي زيادة الشهوة وامتدادها 
والحرص على اشباع الفرائز البيمية» 
قال ان سينا : « إن الحبوان 
غير مشتم للغذاء البتة » كارها له 








الشهوة 


كلا 


والشهوانية ( 4اتلةتعده5 ) امم 
منالشهواني» وهيمحبة اللذات المادية. 


ممعم مهمه رفوم 
ممعم وأ معدم رمتتاعموم 


دتادعمي ا منمهه0 بتاع وهم 


وهو أوفق ثيء له » ويبقى عليه 
مدة طويلة » فإذا زال العائق عاد 
الى واجبه في طبعه » فاشتد جوعه 
وشهوته للغذاء » حتى لا يصبر عنه » 
(الاجاة ص ٠م14).‏ 

ومعنى ذلك كله ان الشهوة 
قل تتملق بارضاء جميع منازع 
النفس أو تعلق باشباع منازعه! 
الحسية لا غير » ويطلق على اشباع 
المنازع الحسية امم اللذة» اما 
اشباع المنازع الروحية فيطلق عليه 





امم الشوق والإرادة . (ر: 
رغية). 
والشبوة مرادفة لاشتهاء 


( عمنان#مم4) وهو عند ( لببنيز) 
حركة او نزوع في باطن الذرات 
الروحبة ( 0دمه86 ) يحدث تغيرا 
وانتقالاً من ادراك الى آخر » وعند 


( اسبينوزا ) : رغبة واعية تسوق 
الانسان الى العمل . واذا اردت 
التفريق بين معني الشهوة والاشتهاء 
قلت ان نسبة الأول الى الثاني 
كنسبة الشوق الى الاشتباق » لآن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الشيء اسم لما يصح أن يعلم 
أو يحكم عليه أو يخبر عنه 
والظاهر انه مصدر بشي اسم 
المفمول من شاء» اي الأمر .اشيم » 
أو المراد الذي يتعلق به القصّد , 
وهو أعم من ان يكون بالفمل أو 
بالامكان فيتناول الواجب والممكن 
والممتنع ( تاج العروس ) . والشيء, 
مرادف للموجود ؛ حسيا كان أو 
ذمنيا » والدليل على ذلك أن أهل 
اللغة يطلقون لفظ الشيء على 
الموجود > فإذا قلت الهم : الموجود 
شيء » تلقوه بالقبول . والدليل على 
ذلك أيضا أن الفلاسفة لا يفرقون 
بين الشيء والموجود . قال ابن 


يلف 


الأول يسكن باللقاء » والثاني لا 
يزول به » وكذلك الشبوة فبي 
تسكن بالاشباع » أما الاشتباء فلا 


سينا: «فالشيء لا يفارق لزوم 
معنى الموجود اياه البتة » بل معني 
الموجود بلزمه دائما » لأنه يكون 
اما موجوداً في الأعيان » أو 
مَجُوداً في الوم والمقل » فإن لم 
يكن كذلك لم يكن ثينا » 
(الثغاء > ووم) » ولذلك قيل 
إن الشيء يكون قديا أو حادثا » 
جومرا أو عرفا * خارسا أ 
ذمنيا » مملوما أو مجبولا » كليا 


أو جزئيا . 
وللشيء عند الفلاسفة المحدئين 
معان ,. 


الاول واقمي ممين » وهو 
بدل على الثابت في الأعينان أو 


الأذهان » من جبة ماهو جزء من 
كل » وفرق ويا بينه وبين 
الوضوع» فقال : 
الا على 2 في الأعيان» 
على حين ان اللوضوع بطئق على 
كلما يمككن ادراكه بالعقل » كلبجواهر » 
وأعراضها » وعلاقاتها بمضها يبعض . 

والثاني فلفي بجرد » وهو ما 
يطلق عليه (كانت ) اسم الشيم 
بذائه ( مه هع 6و0 )2 أي الشيء 
المطلق المستقل عن الظواهر 
الطبيعية » وعن صورها الموجودة 
بالفمل . 

والشيء في الفلسفة الظواهرية 
( عسمتغسيممعطط ) ساوق الفكر 
ويساويه» لآن مفهوم الشيئية بوجبء 
تصور أمرين : أحده الشيء بذاتة» 
والآخر ظواهره . 

والشيء في علم الحقوق مضاد 
للشخص » لأن الشخص يستطيع أن 
يكون مالك » على حين أن الشيء 





لا يكون الا مملوكاً . ومن شرط 
الأخلاق أن تمد الانسان شخصا 
مساويا لك في الحق والحريية 
والكرامة لا أن تمده ثيثا تملكه. 
والشيثي' هو المنسوب الى الشيء . 
والشيثية ( 6 انهم ) غير الوجود 
في الأعبان . مثال ذلك قول ابن سينا: 
«فان الممنى له وجود في الأعيان 
ووجود في النفس وأمر مشترك » 
فذلك المشترك هو الشيثية » ( النجاة 
6م ). 
معقنممطه ) أي قلب معتاء 
المتصور في الذهن الى شيء خارجي . 
وِيسّى مذهب لفلاسفة الذين 









ب ( دمقهقنودط0 ) ارس 
الكائن العاقل الى مستوى الاشياء 
والموضوعات . ولذلك قبل ثيّا 
الله وجهه > اي قبّحه . 


الشيطان الماكر 


تمع متتمكة 


الشيطان في اللغة روح شرير 
مغو > وكل متمرد مفسد» فيو 


شيطان. وشيطان الشاعر عند 
أمل الجاهلية جني يلبهم الشاعر » 


ولف 


قال الراجز ‏ «فإنة شيطافي أمير 
البرك . 

والشيطان الماكر عند (دبكارت) 
روح شرير مضلل . قال في كتاب 
التأملات : « واذن مافترض ... ان 
شيطانا خبيثاً » مكرء راضلا لا 





في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتنية 
الشيعة الفرقة والجماعة » وتطلق 
على الاتباع والأنصار» يقال هم 
اشيعة فلان » وشيمة كذا من الآرالار 
والشيعة أبضاً معنى خاملة 
وهر اجتاع فريق من الناض تق 
مذهب جديد يتعصبون له بقوة 
ويتديزون به عن الفرق والمذاهب 
الأخرى . وإذا كان اذهب الجديد 
مالفا للإجباع سمي بدعة . والفرق 
بين البدعة والشيمة » ان البدعة 
تطلق على المذهب على حين ان 
الشيعة تطلق على الأنصار والأتباع . 
والشيمة أيضا فرقة من كبار 
الفرق الإسلامية » وهم الذين اجتمموا 
على حب الإمام علي بن أبي طالب» 





للف 


يقلان عن بأسه » قد استعمل كل 
ها أرقي من ههارة لإفلالي» 
(14 ,1 بقصهةت3]6 ) . اما اث 
فانه واسع الجود والرحمة » وهو 
لجوده ورحمته لا يضلل عياده . 


عاعع5 
تدك 


داعمة 


وقالوا: انه الإمام يمد الرسول 
بالنص الجلى أو الخفي » واعتقدوا 
أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده» 
ان خرجت فبظلم أو تقيّةَ منه 
وماق أولاده. رمم فرق كثيرة 
متفاوتة ترجع أصوها الى ثلاث فرق 
كبدى » وهي الإمامية » والغلاة » 
والزندية ‏ 

والتشيمع في الشيء استهلاك الهوى 
فيه » ويطلق أيضا على انتحال مذهب 
الشيعة » أوعلى الأخذ بالمذهب 
الشبوعي ٠.‏ 

والمتشبع ( #ناماهاء»8 ) صاحب 
المذهب الجديد» أو أحد أصحايبه 
وأتصار, . 


الشتيئو. 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الشيوعية نظام سياسي واقتصادي 
يقوم على اشاعة الملكية 2 وتحقيق 
المدل الاجتاعي ٠.‏ وها معنى مطلق» 
وهو الممنى الذي ذهب اليه 
( افلاطون ) في قوله بشبوعية كل 
شيء » كشبوعية الأطفال والفساء 
والأموال (كتاب الجمهورية» الككتاب 
الخامس ) »2 فهي عنده مشتركة بين 
الجبيع من غير قسمة. وها أيضا 
معنى خاص © وهو التنظم الاجّاعي 
والاقتصادي الممني على الملكية 
الشتركة من جبة » وعلى تدعل 
الدولة في حياة الأفراد من جبة 
ثانية . 
اما الشيوعية ( المركسية ) ار 
الشيوعية الملمية ( عصءتمسصصم 
»توقناه 5 ) فبي المذهب الذي 
يلغي الميراث © والملكية العقارية 
الفردية » « ويؤمم » وسائل النقل» 


يلف 





ع وتسناسمرون 


تكتنس ورم 


ووسائل الانتاج » ويزيل الطمقات 
الاجناعية » ويوفر لأفراد الشعب , 
جميع الخدمات 2 ويجمل كل شيم 
في المجتمع ملكا للعمالن الكادحين» 
وهذه الشيوعية مختلفة عن الاشتراكية 
المقصورة على دسط سلطان الدولة» 
لأن توسيع اختصاصات الدولة ليس 
سوى مرحلة اولى في طريقى التحويل 
إلاشتراكي » ومق اصبح الممال 
دين على ادارة معاملهم بأ.فسهم 
َلبق حاجة الى تدخل الدولة . 
والبدأ,الشوعي لا ينحصر في 
القول : ان لكل انسان ما يستحقه 
بحسب عمله » بل يتضمن القول 
بوجوب عمل كل فرد على قدر 
طاقته » واخذه على قدر حاجته . 
والشبوعي هو النسوب الى 
الشبوعية . (ر : الاشتراكية ) . 





اتاد 





في الفرقسية 

في الاتكليزية 

يطلق هذا اللفظ على الألياف 

العصبية الذاهبة من المركز الى 

المخيط » او على الآثار العصبية 

المنتشرة في هذه الألياف » إى على 

الظواهر النفسية التي تصحبها > 
وضداء الوارذ لمهم 

من العلماء من يقول : آ3 

الظواهر النفسية ناشئة عن تأثيرَات> 


غصبية واردة من المحيط الى 

المركز ٠‏ ومنهم من يقول: انها 
الصاديّة 

في الفرنسية 

في الاتكليزية 


لفظ الصادية مشتقى من 
اسم الكاتب الفرنسي ( المركيذ دي 
صاد ‏ ب عمه5 عك متسوعدكة ) 
و. باد - إزودء الذي قرت 


الصادر 


الف 


غم 5 

لوانتا 

ناشئة عن حركات عصبية صادرة 
عن المركز الى المحيط . ومنهم من 
يقول انها مرتبطة يحركات صادرة 
وواردة مما . ولأقاويل مؤلاء العلماء 
وجوه كثيرة » ومعان مختلفة » قد 
يكيغي الناظر فيها ان يقول مع 
الفيلسوف ( اغجر ) : انه لاحاجة 
فيعَلم النفس الى التفريق بين 
الصادر والواره . 

زر : الراره ) ٠‏ 





تفده 
مدكنفدة 
رواياته بوصف الحالات التي يطلق 
عليها اليو انم 


اللذة المصحوية ب 
اطلقت الصادية 





اشباع الغريزة الجنسية بإحداث 
الأر لدى المشارك في الفمل > ثم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
اصل هذا اللفظ في اليونانية 
(05تدمتصغ0) » وهو مركب من 
( ديوس ) (:مئص2 ) الجمهور 
وارغون ( همه ) العمل» ومعناه: 
العامل في سبيل الجمهور © او 
الصانع الذي يمارس مهنة يدوية ب 
وقد اطلى ( افلاطون ) هِذآ 
اللفظ في كتاب طيارس ( 6ما©'_ ) 
على صانم العالم(» اي على الله » 
وفرق بين الصانع الأعلى اي الإله 
الذي خلق نفس المالم» وبين الثواني 
التي خلقها بنفسه وقواض إليها خلق 
الموجودات الفانية . قال أفلاطون 
في كتاب النواميس : « هناك أشياء 
لا ينبغي للانسان أن يحهلبا » منها 
أن له صانما » وان صائعه يعلم 
أقماك ٠»‏ . 








الصائع 


فن 


وسع معناها فصارت تطلق على كل 
تلذذ بإحداث الالم لدى الآخرين . 


عوستسعم 
ع تسم 

أما أفلوطين ( مناهام ) فاته 
يطلق هذا اللفظ على النفس الكلية» 
أي على نفس العا » وأما الفلامفة 
العرفانيون ( «عدونوهم6© ) فان 
بمضهم يفرق بين الإله لعل" والصانع 
وبنسب الى الثاني خلق العام أو 
تلظيمه > ويمد عمله هذا خطيئة . 

والانسان الصانع ( مسمكز 
بعاهة ) هو الذي يصنع الأشياء 
ويصنع نفسه . فهو اذن مبدع ماديا 
ومعنوياً » ويقابله الانسان العاقل 
والانسان 
المتكلم ( تقناوه! موق ) اما 
الانسان العاقل فهو الذي بتتكون من 
تفكير الانسان الصائع في صتمه » 
واما الانسان المتكلم فهر الذي لا 
يفكر الا في الفاظه . 


( ممعامدد مصمق ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الصبر التجلد » وحسن الاحهال» 
وترك الشكوى » وضبط النفس » 
وكظم الفيظ » والشجاعة © وسعة 
الصدر » وانتظار الفرج من الل . 
وقيل : الصبر ضربان » أحده) 
بدني » كالصير على الضرب الشديد» 
والأم النظم > والآخسر تفسائي » 
وهو منع النفس من مقتضيات 
الشهوات . 
٠‏ والصير ضد الملع » والجزع” 
والجين » والضجر > وضيق النفس > 
والحرص © والشرء © لذلك مإيكيكة 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
الصثداء ظاهرة مرضية يقوم فيها 
المريض بتكرار ما يقال له مسن 
الكلام دون فهمه . وتسسّى هذه 
الظاهرة أيضا برجع الصدى » 


الستبر 


المثداء 


لففا 


ممع عوط 


ععم عدم 


المتصوفون من خواص الانسان 
للكامل » وقالوا : إنه أعظم من 
الحب » والأمل > والرجاء . 

ولفظ ( 0دهناه5 ) في الفرنسية 
مشتى من اللفظ اللاتيني ( كمءفوم) 
وممناء الاحتال » ويطلق لفظ 
( :معضوط ) على الذي يقبل الفمل 
أي على المفمل » على حين أن 
لفظ ( عصعهة ) يطلق على الفاعل. 
ونه المقل الفاعل (نمعهة 1664ا6م1) 
المقل المتفمل (عتقدم غم هللعمة). 


عالةامطعظ 
دأمقطعمطعظه ,قتا ةامطعظ 
وتكثر في امراض التصلتب او 
التخشب ( #أدمعلمنه0 ) , 
زر : التصلب ) . 


الصداقة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الصداقة علاقة عطف ومودة 
بين الأشغاص تقوم على الاختبار 
والتفضيل > متنشؤما التماطف 
والمشاركة في الميول > وأساسها 
المساواة » تقومها الالفة والمغالطة . 
والفرق بينها وبين المشى أن الصداقة 
متبادلة على حين أن العشتى لا 
يشترط فيه التبادل دام , 

ومع أن العشتى الانسافي بلآ 
يكون على العموم إلا بين الرجل: 
والمرأة » فان الصداقة قد توجَ تبن 
أفراد الجنس الواحد أو بين أفراد 
الجنسين . أضف إلى ذلك أن 
الصداقة أصفى من العشق وأقل 
إثارة منه » وان العاشى يفار على 
معشوقه» ويكره شركة الغير فيه» 
على حين أن الصديق لا يمنع صديقه 
من أن يكون له أصدقاء. قال 


7 


عانص 
وتطوفمع8 

دنتسم 
ابن المقفع : «.إن من علامة 
الصديق أن يكون لصديق صديقه 
صديقاً » » وان من علامة الأصدقاء 
أن يتعاونوا ويتواصلوا وأن يؤدي 
كل منهم الى أيه حقه في الطاعة 
والنصيحة ( ر : ياب الحامة المطوقة 
من كتاب كلبلة ودمنة ) . فالصداقة 
إذن فضيلة ولما عند (أرسطو) 
ثلاث درجات وهي : 

١‏ - الصداقة القائة على اللذة. 

+) الصداقة القائمة على المتفعة, 

+ - الصداقة القامة على الخير. 

وهذه الصداقة الأخيرة هي 
الصداقة الح لخلوها من الغرض . 

( ر : كتاب الصداقة لشيشرون » 
ورسالة في الصديق والصداقة لأبي 
حا التوحيدي ):. 


في الفرلسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الصدق ضد الكذب » وهو 
مطابقة الكلام للواقع بحسب اعتقاد 
المتكلم . 
ومعئى ذلك ان لصدق الخير 
شرطين : أحده) مطابقته للواقع » 
والآخر مطابقته لاعتقاد المتكلم . 


فاذا كان الكلام مطابقاً للواقع » لم٠‏ 


يكن مطابقاً لاعتقاد المتكلم » أو 
كان مطابق) لاعتقاد المتكلم» وم 
يكن مطابقا للواقم» لم يكن تام 
الصدق . فالصدق التام اذث هَبْوَ 
المطابقة للواقع والاعتقاد مما » 
فإن انعدم واحد من هذين الشر سين 
م يكن الصدق تام 

والصدق (4اعنة761 ) في 
القول جانبة الكذب ©“ والصدق في 
الفمل اتيانه » وعدم الانصراف عنه 





الصداق 
غ17 
رغهم 1 ,ممستداكضم 
ممانموى لا 
قبل امام والصدق في النية العزم 
والثبات _منى بلوغ الفمل . والصدق 
في الذاكرة قوتها على الحفظ . 
والصادق ( عدوئةة»؟ ) صفة 
رجل لا يقول الا الحق » او صفة 
قوة عقلية يوثق بها » او صفة قول 


والصادق الني » نمت بالصدق 
للشدح لا للتخصيص »2 لأن النبي لا 
بيكون لا صادقا . قال ابن سينا : 
« وقد يقال أيضاً حتى لما يكون 
الاعتقاد بوجوده صادقا ». واذا 
وصف الله بالصدق » كما في فلسفة 
(ديكارت) » دل على أنه تعالى لا 
يضل” عباده » وانه هو الضامن 
مطابقة تصوراتنا للأشياء الخارجية. 


وننا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الصدقة هي المطبة المصحوية 
بالمحبة » يراد بها المثوية من الله 


الصدقة 


ععقسسة 
قصاة 
هروصم 81 


لا المكرمة » وهي أعم مان 
الزكاة . 


الصداور 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينت 


صدر الأمر صدوراً وقع وتقرر 
وصدر الثيء عن غيره نشا/ 

ويطلق الصدور ( «متقيعمهم ) 
في الفلسفة الأفلاطونية الحديثة على 
فيض الموجوداثت عن الواحد أو 
الخير » لأن الواحد عندم يحدث 
العقل » ثم يحدث النفس © والعالم » 
والموجودات الفردية » على سبيل 
التتابع » مرتتبة بعضها فوق بعض . 
وفي كتاب النجاة لابن سينا فصل 


كينا 


ممتممعمعط 
موتووعممعط 


وتموععموط 


في صدور الأشياء عن المدبر الأول 
لضن 40١‏ ) * وفيه أيضا اشارة إلى 
انه تعالى « ليس في ذاته مانع أو 
كاره لصدور الكل عنههء (ص 
4غ)؛ ) . فالصدور اذن هو 
الفيض (دهنادصدصسظ) وهو ضد 
الرجوع (دمتدعحمهه ) أي رجوع 
الموجودات إلى المبدأ الذي صدرت 
زد : الفيض ) ٠‏ 


عله . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
يا اللاينية 


الصراع في الأصل نزاع بسين 
شخصين يحاول كل منها ان يتغلب 
على الآخر بقوته المادية » كالصراع 
بين الأبطال الرياضيين » او الصراع 
بين الدول في الحرب . 

ويطلق الصراع مجازا على 
النزاع بين قوتين معنوبتين تمحاول كل 
منهيا ان تمل محل الأخرى 4 
كالصراع بين رغبتين » او نزعنين 
ان مبدأين » او وسيلتين » او 
هدفين » أ الصراع بين القؤانين » 
أو الصراع بين الحب والواجب > 
او الصراع بين الشمور واللاشمور 
في ظاهرة الككبت . ولهذا النوع 

من الصراع عند علباء النفس خطورة 
بالغة في تفسير مظاهر الشخصية 
السوية » والشخصية الشاذة . 


السراع 


يكنا 


انقدم 
أء نكم م0 
وساءتقدم0 
ويقال ان الشل يصارع 
نفه اذا كان لا يستطيع 


أن يلم من التناقض عند نظره 
في بعض الموضوعات » ويشمل هذا 
الصراع عند (كاذت ) كل تناقض 
بقع فيه المقل عند يحثه عن أمر 
غير مشروط ( هده تفهمعصة ) 
يكبون جميع الامور المسروطة 
[كمدهنتهده0 ) متملقة” به . 


ويطلق اصطلاح الصراع بين 
الواجبات ( متتمتعة عل ؛ثقهه0 ) 
على الموقف الذي يبدو لك فيه 
أن واجباتك تتعارض » وانسه 
يذغي لك ان تختار بعضها » وتترك 
الاخرى » لتمذر الجمع بينها في 


آن واحد . 


الصرييح 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللائينية 


صرح الأمر صراحة : صفا» 
وخلص » وبان » فبو صريح » أي 
واضح » وخالص” ما يشوبه . وصراح 
المتكلم' با في نفسه : أبداه وأظهره . 
وفي الثل : صرح الحق عن خالصه» 
يشرب في ظهور الأمر بمب 
استتاره ٠.‏ 

واللفظ الصريح عند الأملوليينه 
الفظ انكشف المقصود منة” ين نفتيه 
لكثرة الاستمال » حقيقة” كان أو 
مجازا » وتقابله الكناية . 

والمنى الصريح هو الممنى 


الصعوبة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
قي اسه 





الصعوبة مصدر صعب © ومعناء 
اشند"» وعسر. والصعب (ع2166:1 ) 


عاتتاو 

نامع 
دتعت اود 
الواضح » والظاهر > والبيّن » خلافا 
للمعنى الضمني» أو المستقر» أو المضمر 
( اعنامرسة ). 

والشخص الصريح هو الذي 
يعبر عبا في نفسه بوضوح تام » 
أو يقول كل ما يبدو له دون إهام 
أو موارية . 

والصراحة ( عمتطعمم5 ) 
الخلوص والوضوح » وهي ان يبدي 
الانسان ما في نفسه» ويظبره بصدق 
واخلاص . 


غالدعقكتم 
بوانع قاط 
عمالنه قاط 


المسر » والمتنع » تقسول : عقبة 


صعبة » أي شاقة » وحياة صعبة » 


أي شديدة » ومسألة صعبة 2 أي 
عسيرة . والصعوبة مرادقة للمعضلة» 
وهي المشكلة الني لا عتدى 
لوجببا » كقرل ( ديكارت ) في 
مقدمة مقالة الطريقة : «يحد 
القاريء .. في القسم الخامس من 
هذا الكتاب ترتيب مسائل 
الطبيعيات التي يبحث فيها الؤلف» 
ولا سيا توضيح حركة القلب وبعض 


الصغرى 


في الفرئعية 
في الاتكليئية 
في اللاتينية 


الصغرى في القياس الحلي هي 
المقدمة التي يظهر فبها الحد الاصغر» 
مثل قولنا: سقراط انسان » وكل 
انسانت فان» فسقراط فان. 

فالصغرى في هذا القياس هي 
قولنا: سقراط انسان» والكبرى 
هي قولنا كل انسان فان . 

والحد الأصغر ( منعمذكة ) في 


يفنا 


الصموبات الأخرى المتملقة بعلم 
الطب » . وقوله في القاعدة الثانية 
من قواعد طريقته وهي المسمّاة 
بقاعدة التحليل: دان اقسم كل 
واحدة من الصموبات التي ابحثها 
الى عدد من الاجزاء المنكنة 
واللازمة للها على احسن وجه ». 
( مقالة الطريقة © القسم 8) . 





مودعم نم8 
«ممنكة 
امقنقة 


القياس الحملي هو الحد الذي يكو 
موضوعا في النتيجة » فالحدود في 
المثال المذكور آنفا ثلائة: رهي 
مقراط » وانسان » وفان » فسقراط 
هو الأصغر » وانسان هو الأوسط» 
وفاك هو الأكير » والأصغر 
والأكبر يسميان بالطرفين . 

(ر : الحد » القياس ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
صفا الشيه صفوأوصفاء» خلصمن 
الكدر . تقول : صفا الما راق » 
وصفا الجو: خلا من الغم » وصفا 
القلب : غلا من الغم . 
وصفاء الذهن استمداد النفس 
لامتخراج الطلوب بلا تعب (ر: 
تعريفات الجرجالي » ومسكويه + 
تهذيب الأغلاق ص )١6‏ . 
وإخوان الصفا وخلان الوفيا 
اسم فرقة فلسفية سركية تالت 
بالشرة » وتصافت بالصداقة » 
واجتمعت على القدس والطبارة » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
قي اللاتينية 
الصفة هي الاسم الدال على 
بعض أحوال الذات > أو الحالة التي 


لينف 


ع تسا 
رامسم 

كقاتعناط 

ويسمُون أيضاً أهل المدل » وأبناء 
الحمد » وضعوا بينهم مذهبا زعيوا 
أنه يقرهم إلى الفوز برضوان الله » 
وذلك أنهم قالوا : إن الشريمة قد 
دنست بالجهو_الات © واختلطت 
بالفلالات » ولا سبيل إلى غسلها 
وتطبيرها إلا" بالفلفة » لأنها حاوية 
للإمكمة الاعتقادية » والمصلحة 
الاجتهادية » وزعموا أنه مق انتظمت 
الفلَقَة والشسريعة فقد حصل الكمال 
(عن ألي حيان التوحيسدي)» والصافي 
( عند ) مرادف للخالص والمحض . 


عسطتعيم 
عاساط عالق 
سدع ساطتمقم 
تكوب عليها الثيء: كالسواد » 
والبياض > والعلم » رالجيل الخ .. 


والصفة عند النحوبين هي 
النمت » وامم الفاعغل > واسم 
المفعول * 9 المشبهة » انل 
التفضيل » وما يحري مجراها . 

والصفة عند الفلاسفة هي الخاصة 
التي تحدد طبيعة الشيه. قال ابن 
سينا: «إن الشيء الواحد قد 
تكون له أرصاف كثيرة كلها 
ذاتية » لكنه إنما هو ماهو لا 
بواحد منها » بل يجبلتباء» 
(التجاة » ص .)9١‏ 

والفلامفة يفرقفون بين صفات 
الذات ( عمسعوع'ل عاسطليية )ا 
وصفات الأقمال ( -عه'ل كاسطنن؛لم 
دمن ) » قصفات الذات هي مارلا 
يحوز أن يوصف الشيء بضدها> 
وصفات الأفمال هي ما يحرز أن 
يوصف الشيء بضدها . 

ويفرقون أيضا بين الصفات 
النفسية والصفات المنوية . فالنفسية 
هي التي لا يماج وصف الذات بها 
إلى تعقّل أمر زائد علييا» 
كالإنسانية للانسان » والممنوية هي 
التي يحتاج وصف الذات بها إلى 
تعقل أمر زائد عليها كالتحيز » 
والحدوث . 

ويطلق على الصفة في المنطق 


لهذا 


اسم المحمول > فاذا وصف الشيء 
باحدى الصفات سمي الموصوف 
موضوعاً ( ؛#زنا5 ) » والصفة محمولا 
(غسطتفية ) > كقولنا : زيد عام » 
فزيد هو الموضوع 2 وعالم هو 
المحمول . فالموضوع والمحمول عند 
النطقيين ها بنزلة المسند والمستد 
إليه عند النحاة. وقد أطلق 
( اسبينوزا ) اسم المحمول على الممنى 
الذي يدركه العقل في الجوهر من 
جبة ما هو مقوم لذاته » فكبل 
مدرك بذاته ولذاته فهو محمول » 
كالامتداد فهر مدرك بذاته ولذاته » 
على خلاف الحركة» فانك لا 
يستطئيع أن تتصورها إلا مضافة” 
إلى معنى آخر » وهو الامتداد . 
والصفات الإلهية ( ماسطمماء4م 
وسنوتك ) هي ما يوصفف به الله 
من صفات التعظم » كالقدرة » 
والحياة» والإرادة .. الخ . ولفلاسفتنا 
القدماء إزاء هذه الصفات موثفان : 
الأول موقف الصفاتية © والآخر 
موقف الممتزلة ٠.‏ فالصفاتية بثبتون 
لله تعالى صفات أزلية » ولا يفرقون 
بين صفات الذات » وصفات الفمل» 
حق لقد بلغ بعضهم في اثبسات 
الصفات الى حد النشببه . والمتزلة 


م 


يقولون بنفي الصفات لامتناع تعده 
القدم . لأننا إذا قلنا انه تعالى 
قادر » وعام » وحي > ومريد» 
وكانت هذه الصفات قائة به منذ 
الأزل » كانت قدية مثله» ولا قدم 


وعلمه ذاته » قادر بقدرة » وقدرته 
اذاته » حي" يحياة » وحياته ذاته . 
وهذا يرجع الى إثبات ذات هي 
بعينها صفة » أو اثبات صفة هي 
بعبنها ذات . لذلك قبل ان الممتزلة 


إلا" الله . معنى ذلك ان الصفات نفاة الصفات » معطلة الذات . 
عند المعتزلة ليست مختلفة عن (ر : الكيفية » والحال » والمحمول » 
الذات » وإفا هي والذات ثيه والمميزات ). 
واحد. فال تعالى عام بعلم » 
الصفحة البيضاء 

في الفرننيثة عقةء عله 

في الاتكليرية دهع فلناطة] 

في اللآاتمنئة دك حلسطه]" 


الصفحة البيضاء » او الملساء» 
اصطلاح مستمد من كلام (آرسطو) 
على الكيفية التي تتكون عليها النفس 
قبل حصوها على الممرفة 6 وهي 
الحالة التي اطلق عليها العرب اسم 
العقل اولاني » أو المقل بالقوة 
الذي هو استعداد محض لم يقبل 
بعد شيثا من الكيال_الذي يخصه . 
فجوهر الانسان خلق اذن غاليا 
من العلم » الا" انه جوهر قابل » 
والتجربة تنقش عليه ما يناسب 





7 


استعداداته من الصور » حتى يصبح 
بمد ذلك عق بالفمل . 

واصطلاح الصفحة البيضاء يرمز 
في الفلسفة الحديئة الى مذهب 





في أصل الفطرة اشبه شيء بلوجح 
من الشمع لم بنقش عليه شيء » 
وأن كل ما في العقل فهو مستمد 
من الحس والتجربة.» وقد اعترض 
يز) على ذلك بقوله: « لو 
فرضنا ان النفس صفحة بيضاء خالية 





من كل نقش» ومن كل استعداد 
نظري» لما استطاعت ان تتملتم شيئ» 
( تممه عسوولة بمتدطامة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وعلامته في العربية نقطة وفي 
اللغات الأوربية ( ) » وهو الحرف 
الأرل من لفظ ( معلسه ) 
اليوناني » ومعناه : 
ولا شي . 
الصفر في اللغة المرببة. الاي » 
تفول : بيت صفر المتاع » وهو 
صفر اليدين > أي ليس في يده شيء. 
والصفر عند علاء الرياضيات 


لاواسبيكم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


4ل معط )0 
(ر : التجربة «المذهب التجريبي» 
الفطري » العقل « اللذهب العقلي » ). 


26 


ع2 


هو الرتبة الخالية من الككم » إلا 
أنه اذا أثبت في بين المندد زاد 
قيمته عشرة أضماف . 

وحرجة الصفر نقطة الابتسداء 
الي تقدر بمدها الأعداد والدرجات 
والميئافات والتغيرات » تقول بدأنا 
انتاجنا الاقتصادي من درجة الصفر. 

وماعة الصفر في اسطلاح الجيش: 
الوقت السري لبدء العمل الحربي(مج) . 


عسوام مون 


تمدع 


وهذان اللفظان الاجنبيان مشتقان من اللفظ اللاتيني ( مه81 ) . 


اذا أطلقت الصلابة على احدى 
الككيفيات الملموسة دلث على مسا 


نعبر عنه في اللقة الفرنسية بلفظ 
(غاتةتونة ) 6 وهي ضد الين» 


واذا أطلقتبا على احدى الصفات 
المعنوية دلّت على الاشتداد » والقوة 
والتزمّت» والصرامة » لآن الصلب 
(علنهنظ ) هو الشديد والقري » 
تقول : فلان صلب في دينه» 
وراع صلب العصا » اذا كان يمف 
الابل . 

والصلابة ار الصرامة في 
الفلفة الحديشة هي التشدد في 
تفسير القوانين وتطبيقها. كبعض 
الفرق التي تتمسك يحرفية النص » 
وتتشدد في تطبيق الحدود. رهي 


نفيض الإباحية الي تسمح بالتحلل 
من قبود القوانين الأخلاقبة 
لاعتقادها أن الأفمال طباع > وأنه 
لبس للانسان حسب ارادي » 
ولا قدرة على اجتناب المعاصي . 

وللفظ الصلاية أو التشدد عند 
ركانت ) شعن خاض * وهو اطلاقه 
على الفمل المستقل عن كل دافسع» 
الا دافع القانون» لأن الواجب 
عنده أمر مطلق © قاذا غالطيه 
دافم قلبي > أو نفمي» فقد صفته 
الأخلاقية . 


لمكم النتلي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الصمم ذهاب السمع » تقول : 
ملكت" أذنله مندث © وصّم" عن 
حديك +4 أعرضً ول يشا أن 


بسع 
والصمم اللفظي عجز المره عن 
فهم مماتي الألفاظ بالرغم من 
استعداده الطبيعي لسماع أصواتها . 

والصمم الموسيقي ( غاتفمن5 
علهءنسسةة ) عجز المرء عن ادراك 


يفنا 


علقطع7آ غ6انلسة 


ومعمكدعة - لعولا 
ارتفاع الأصوات» وعلاقاتها » ونسبها» 
وحلبا في السلم الموسيقي , 

والصمم المقلي (عله؟صعد #اتفمبة) 
عجز المره عن ادراك مماني 
الأصوات عامة . وهو اضطراب 
عام يطلق عليه اسم (عتاةطسرفة) 
أي العجز عن ادراك معاني الرموز 
والإشارات » كا في العمى اللفظي 
( فلفطعن 4ان0 ) أز الصيم 


اللفظي » او الصمم الموسيقي . وه 

العجز عن ادراك معاني الرموز قد 
يكون بصرياً ( دعام عتامطصقه 
علك ) ار لمسيا ( عتامطسريم 


١‏ مقعم ) الخ 


ومن علاماته ان 
المصاب به لا يستطيع ان يدرك 
ما يحس به من الأشياء الخارجبة » 
ولا أن يسميه. 


الصميمي 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

الصمم من كل شيء» شالصه 
ومحضه . والصمع من القلب ونحره» 
وسطه . يقال هو من صمم القوي» 


أي من أملي وخالصهم » والنسبة 


» -صمم الشيء داخله وباطنه‎ ٠١ 
وهو ضد الخارج والظاهر منه»‎ 
ويطلق على الأمر الباطين » أو‎ 
» المستقر » الذي لا بدركه الجمبور‎ 
أو على الآمر الفردي أو الشخصي‎ 
الذي لا يعرفه إلا" صاحبه بالعرض‎ 
او بالذات والطبع . ومنه الحس"‎ 
الصميمي ( عمدنهز جمء5 ) الذي‎ 
أطلقه ( مين دربيرات ) ومعظم‎ 


يدن 


مم1 
ددسم ,لممعنصة 


مم1 


فلاسفة التوقيق على الشعور أو 
الوعي » رهو الحس الباطن» أو 
الهس الداخلي . والفرق بين الحس 
الظاهر والحس الباطن » أن للأول 
آلة_ممينة في البدن » على حين أن 
آلثاني ليس له آلة محددة. ان من 
خصائص الظواهسر النفسية أن 
يكون حدوثبا مصحوباً بشعور 
داخلي مباشر . ويسمى هذا الشمور 
الداخلي بالحس الصميمي ٠‏ 

؟ - والصمم من اليه جوهره 
الذي به قوامه » وهو ضد ظاهرء » 
بال : ان هذا المؤلف يصيب صمم 
المسائل » أي جوهرها » وأعباتها » 
وان هذين الجسمين متحدان في 
الصمم » وان بين هذين الرجلين 


علاقة صميميئّة» أي علاقة روحعية 
س4 أي بصت 


م - وقد انتشير لفظ الصميمي 
في أيامنا هذه انتشاراً واسما حتى 
أطلق على كل أمر داخلي 
وعميق . كقول ( لاقل ) : « توكيد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في البوقدية 
الصناعة في الاصل حرفة الصانع» 
وهي » في عرف العامة » الملم 
الحاصل بزاولة العمل » وفي عرف 
الخاصة » العلم المتملق بكيفية لمق 
(التهانوي ) . وكل عمل يمارسه 
الإنسان حت يمهر فيه » ويصبح حرفة 
له » يسسى صناعة »2 كالطب » 
والفلاحة » والحباكة » والموسيقى » 
وغيرها . 
وقد يطلق لفظ الصناعة على 
الملكة التي يقتدر بها على استعيال 
المصنوعات على وجسه البصيرة » 
لنحصيل غرض من الأغراض بحسب 
الامكان » أو يطلق على الملككة 


الصناعة 


كنا 


اتحادنا الصميمي بالوجوه .. 
واكتساب هذا الاتحاد الصميمي أو 
الكشف عن الذات يقوم على 
نفوذنا إلى أعاق الموجود نفسه 2 . 
( علقاما عمصعفعم هل بعلاءجمة 
7 م 45 .2 ). 


عأوهاممطع؟ بعموتمطع 
بو وامعطء؟ بتعتمطء ]1 

م ملتساعلة]"' 
النفسانية التي تصدر عنها الأفمال 
الاختيارية من غير رويّة (الجرجاني) 
أو يضاف إلى الفلسفة » والنطق » 
والرافنيات > وغيرها » يقال: صناعة 
الفلسفة » وصناعة المنطق , 
والصناعة بالفتحم تستممل في 
المحسوسات وبالكسر في المماني » 
ويرادفها الصئعة» وهي عمل الصانع 
وحرفته » وإذا استعمل لفظ الصئمة 
في امعان الفلسفية دل" على الطريقة 
النطة التي تنبع في عمل يدوي 
أو ذهني, والصناعة (عدوتمطم؟ هآ) 
في اصطلاحتا عدة معان : 

١‏ - مجسوع الطرق المحدادة 


التي تتبع من غير روية لتحصيل 
بعض الأغراض > كالطرق العملية 
المتبسة في بعض الحرف »2 فبي 
قواعد أولية آليّة تتوارثها الأجبال 
المتعاقبة » وتنتهل من شخص إلى 
آخغر - والتدريب » وهي على 
العموم لا تقتضي ما يقتضيه العلم 
من رويئّة ونظى » إل" أها لا تخلو 
من بعض المناصر الفككرية » الي 
تتغذى وتنمو بالتجريب © وتبيء 
أسباب الملم . وتختلف درجة 
اشيال الصناعة على هذه العناصر 
النكرية باختلاف التقدم الحضاري» 
فاذا كانت الحضارة أعلى كان اشقال 
مناعاتها على المناصر الفكزية 
أكثر » وإذاكانت أدنى كان اشهالها 
عليها أقل . 

؟ - مجبوع الطرق المنظمة 
المبلية على : المعرفة العلمية . وهي 
ضد الطرق العملية أو المادات 
التفليدية التي يارسها المامل عفوا 
من غير تحليل وروية . والمقصوده 
بالطرق المنظمة القواعد العلمية التي 
يتبعها الفنيتون والاختصاصيون في 
أعالهم » وهي ما نطلق عليه ايوم 
اسم القواعد التقنية » أو التقنيتات 
( تعدونمط»] )» كالتفنيّا تالتربوية » 





لين 


والتقنّات المالية والادارية (ر: 
النقني ) . وهي طرق مستمدة من 
الملم تقوم على تطبيق الحقائق 
النظرية تطبيقا عكنا لتحصيل 
بعض الننائج . والفرق بين الملم 
والصناعة ان غاية العلم معرفة 
الحقيقة > على حين أن غاية الصناعة 
هي الانتاج. وقد يطلق لفظ 
الصناعة على الاعال المادية الني 
يقوم بها أرباب الحرف في المصانع» 
ويقابله في اللفة الفرنسية لفسظ 
( ء#اسودة ) 2 أو يطلق على 
قواعد السلوك الإنساني المستمدة من 
عل النفس والاجتاع > وهو المقصود 
يقْوشِم صناعة الأخلاق النظرية » 
أ فن ( اعمممقاه تعمس يعى ) 
للق المستمد من العلم . 

+ - والصناعات الخمس عند 
المنطقبين هي البرهان » والجدل » 
والخطابة » والشعر » والمغالطة . 

4 - والصناعات السبع» أو 
الفنون السبعة» عند القدماء قسمان : 
الثلاثيات ( دهدة::7 ) > والرباعيات 
( سستعضفدير9 ) . فالثلائ 
قواعد اللغة » والبلاغة » والمنطق » 
والرباعيات : الحساب »© والهندسة » 
والفلك » والموسيقى , 








ه - والصناعات الجميلة أو 
الفنون الجسسلة هي الطرق المتعلقة 
بكيفية تحصبل الجال » لا سيا في 
الفنون التشكيلية. (قعدوفعمام منعة) 
كالتصوير» والنحت »“والنقش “والتزبين» 
والعمارة . 

- وقد تكون الصناعة مادية 
أي عب من أعيال المصائم » قْ 
تكون ممنوية كصناعة الأخلاق أو 
السياسة أو الاقتصاد» أو تكون 
فنية كصناعة الشعر » أو الموسيقى» 
أو التصوير > أو العبارة الخ .. 

:-. .والضناعي. ( في الفرئيية 
عدونمط16 2 وي الاتكليزيكية 
النسوب! إلى 


امتمطة1 ) هو 





أو الملمية » أو على كل ما يستفاة 
بالتعلم م نأرباب الصناعات» ويرادفه 
التقني . والصناعي أيضاً ضد النظري 
ويرادقه العيلي © وضده الطبيعي 
كبا في قولنا حرير صناعي . 

م - والصنعي ( مخ ) 
هو المتسوب إلى الصئع ومعتاء 
العملي » أو المصنوع © وهو خلاف 
المطبوع » ويرادقه المفتمل » وإذا 
استعمل هذا الافظ في علم النفس 
دل على الأحوال النفسية الناشئة 


7 


عن مبر أحوال الثعور ببعض 
الطرق الصتاعبة » يقال : الأحوال 
النفسية المصطنمة أو المفتملة . 

و - والصاتئم ( مسفعة ) هر 
الذي يحترف إحدى المبن أو يصتع 
الأشياء بيديه . ويطلق في الفلسفة 
القديية ولا سيا في فلسفة أفلاطون 
على صائع الماى رء#ستدفط ) » 
وهو البدأ الذي ينظم الموجودات 
ويرتبهاء ويطلق على فمله امم 
الصنع » وهو تركيب الصورة في 
المادة ٠‏ زر : الصائع ) . 

٠6‏ - وعلم الصئامة 
(ءنوهامسط»7 ) هو الملم الذي 
ببحث في طرق الصناعة عافة » من 
جية علاقتهبا بتطور الحضارة » 
ويشتمل على ثلاثة أقسام (الأول) 
هو الوسف التحليلي للفنون 
والصناعات الموجودة في مجتمع 
معين» أو في زمان معين . (والثاني) 
هو البحث في الشروط والقوانين 
المحيطة يكل نوع من الطرق 
الصناعية » والكشف عن أسباب 
نجاحها العءلي ٠‏ ( والثالث ) هو 
البحث في تطور الطرق الصناعية 
في +تمع ممين» أو في نوع من 
المجتمعات » أو في الإنسانية 


جمعاء . وجملة القول إن علم 
الصناعة هو النظر في الصناعة » 
قد يراد به الصناعة العملية نفسها 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في للاتينية 


الصف من الشيء جزه منه 
متميز . وهو النوع والضرب 
والصفة » يقال : عئده صئف من 
الأمتعة » أي نوع منها . 

١‏ - والصنف عند المنطقبين. 
هو التوع القيد بقيد كلي عزضي 
كالعربي > والفارسي » واليونائي © 
فان" المعاني المندرجة تحث الكلي 
إما أن يكون تباينهبا بالذاتيات 
أو بالمرضيات أو بها معا . والأول 
يسمى نوعا »2 والثاني صنفا » 
والثالث قسما . وعلى ذلك فالصنف 
كلتي مقول على كثيرين متفقين 
بالحقائق متباينين بالعرضيات ٠‏ 
ويطلق الصنف في الفلسفة الحديثة 
على الكلي الأعم من الجنس والنوع» 
أر على الكثيرين المشتركين في صفة 


43 


وفينا 


هذا ما أثار إليه ( غوبلو ) بقوله 
إن" علم الأخلاق صناعة السعادة . 
(ر: الثقني» الفن » العلم » الممل). 


كت 
للللف 


وأفقة01. 


واحدة أو في عدة صفات . 

؟ - والصنف عند علياء 
الاجتاع طائفة من الأفراد الذين 
يضعهم العرف أو القانون في 
مرئبة اجتاعية واحدة » رهسو 
مرادفٍ للطبقة » ويدل على الأفراد 
المتشابهين في الحال » والمنزلة » 
والمرتبة » والدرجة . وقد أمى 
التطور الاجتاعي إلى قلب النظام 
الطبقي القائم على التفارت في 
النسب 2 أو الدين» أو الجنس إلى 
نظام قائم على التفاوت في مستوى 
الدخل » أو في كيفية تحصيله » 
حتى أصبح المجتمع الحديث مؤلفا 
من الفلاحين » والعال » والموظفين 
وأرباب العمل والباعة » والنجار » 
وأرباب المبن الحرة © والمالكين » 


وغيرم . والصنف بمعنى الطبقة في 
النظرية الشبوعية معنى أخص» وهر 
أن المجتمع في طريقه إلى إرجاع 
الطبقات الاجتاعية إلى طبقتين 
إحداها طبقة المتمولين © والثانية 
طبقات الفقراء الكادحين. (ر: 
اليان الشيوعي تاليف مارك 
وانتكلز ص 7١ - ٠١‏ من الترجمة 
الفرنسية لآندلر ) . 

0 والصنف عند علاء الحياة 
حلقة من سلقات الأحباء » ويرادفه 
الصف" , والحلقات مرتبة من الأعلى 
إلى الآدنى على الوجه الآفي : 


العالم عميف 
الشمبة غمعسعطعمةءطومع 
الصنف أو الصف 
الرتبة 


تك 
0 


الصنم في اللغة مئال من حجر أر 


خشب أو معدن يعبده الوثنيون 


الفصيلة عالتصدع 
الجنس عم 
النوع مععمق 
السلالة ا 
الفرب كا 


زر: ممجم الألفاظ الزراعية 
بالفرنسية والعربية للأمير مصطفى 
الشبابي ) . 

؛ - ويطلق الصف أيضا على 
ترتيب التلاميذ في المدارس كالصف 
الأول » والصف الثاني © والصف 
الثالث » أر على ترتيب الجنود في 
الجيش » أو على ترتيب الأفراد في 
الفرق الرياضية . 


1001 
1461 
ه10 


ويزعمون أن عبادته تقريهم إلى 
الله » وجبعه أصنام . 


أطلق الصوفية لفظ الصتم على 
كل ما يشفل الإنسان عن الى » 
فقالوا : كل ما شفغلك عن الحق 
فهو صم ٠‏ 
وأطلق بيكون لفظ الأصنام 
بالجمع على ضلالات العقل رأوهامه» 
فجملها أريعة أقسام : 

١‏ ب أصنام القبيلة زر هادك1 
سطتن ) © رمي الأوهام والضلالات 
الناشئة عن طببعة الجلس البشري » 
كميله الى الكسل » أو اثقياده 
المراطف والأهواء » وتسيرعه الى 
التصديق والتعمم . فإنة ذلك كله 
ينقله من الحكم على بعض الحالات! 
لجزئية الى الحكم على كل الحالات » 
ويوقعه في كثير من الفلالاتتم 
كضلالات علم النجوم » وعلم السحر 
والطلسيات > وعلم الكيمياء القديمة. 
وخير وسيلة لاجتناب الوقوع 
في هذه الضلالات شك الإنسان في 
نفسه » وابتماده عن الأفكار 
الغامضة » والتزامه الحباد التام في 
الحكم » وامتناعه عن الانتقال 
بسرعة الى الحكم على الككلي با 
حكم به على بمض أجزائه. 
فالإنسان ليس ممتاجا الى أجنحة 
بطير بها من الجزني الى الكلي » 





لذننا 


وإفا هو حتاج الى أن يملق بأجنحته 
أثقالاً من رصاص تنمه من القفز 
والطيران السريع .6 

5 أصنام الكهيف ( 13015 
سوم ) أر ( !ا عك 4عامق1 
#دتعرهه )» وهي الأوهام والضلالات 
الناشئة عن سجية الفرد » وطبعه » 
وتربيته » ومزاجه » وبقيته الجسمية 
والمقلية . مثال ذلك ان المقول 
التحليلية لا تدرك الا الاغتلاف 
والتباين » والعقول التركيبية لا 
تدرك إلا التشابه والماثلة . وكثيرا 
اما تؤدي ترببة الفرد ومزاجه 
وفبته الى الوقوع في الضلال , 
فكأن صفاته الفردية أثبه ثيه 
يكهنالا بطتلع المحبوس فيه إلا 
على ظلال الحقيقة » ولا يدرك من 
الأشياء إلا ما تعوده . 

عد أصنام الميادين العامة 
(6؟ هامف1 ) أو ( عل وعامك1 
عنوتاطيم معام جل)ك رز هي الأوهام 
والضلالات الناثئة عن الألفاط 
الغامضة التي نستعملها دون تحليل 
معانيها » أو دون معرفة مطابقتها لما 
نريد التعبير عنه . مثال ذلك أن 
بعض الفلاسفة يتككلمون على اللانهاية» 
وعلى الملة التي لا علة لها » والمحرك 


الذي لا يتحرك » من غير أن 
يحللوا معاني هذه الألفاظ. ولو 
حللوها لوجدوا فيها كثيرا مسن 
اللبس والفنوض » وخير وسيلة 
لإصلاح الفلسفة توضيح معاني هذه 
الألفاظ » وإيطال أكاذينها . 

- أصنام المسسرح ( 14014 
تمنوعط ) أر (عذغط 1م14 )' 
وهي الأوهام والضلالات الناثئة 
عن المذاهب الفلسفية » فإن" لكل 
فبلسوف مذهبا يروي لنا فيه قصة 
العام » كنا يقضي علينا الروائيون 
كيفيات الوقائع ». والأفمال التي 
يتخيلونها وفقا المقتضيات المسرخ.م 
افكأن المذاهب الفلسفية مسرحئات: 
تخلط الحقائق بالأوهام وكات 
الوجود الذي يصفونه وجوه متخيل 
لا وجود حقيقي » وهذا كله 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصل هذين اللفظينفياللاتينية 
الصواب ضد الخطأ » وهو التق“ 
والصدق © والسداد » تقول أتى 


الصواب 


يننا 


يوقعنا في كثير من الضلالات » 
كضلالات الفلامقة التجريببين الذين 
يجمعون ظواهر الوجود » ويكدسونها 
بنضها قوق بعض كم) تكس 
النملة مونتبا» وضلالات الفلامفة 
المقليين الذين ببتمدون عن التجربة 
ليؤلفوا نظريات شبيية بوط 
المشكيوية. 

وعبادة الأصنام (36غ4اه4ة) 
هي عبادة التاثيل والصور لذاتها لا 
لغيرها » لأن المؤمن اذا اعتقد أن 
هذه التاثيل ليست سوى صور 
حسية ترمز الى حقيقة دينية 
متصورة م يكن وثليا . 

وكثيراً ما تطلق عبادة الأصئام 
فيبأيامنا هذه على عبادة الأشخاص 
البارزين » أو على تقديس بعض 
الأشياء المعشوقة . 


خورلا رعاميال 

غطونه اسل 

قنمع17. ,رقتاأقبال 
بالصواب أي أصاب. وحكم له 
بالصواب » أي صوب رأيه . وقد 


يدل الصواب على اللائق 2 والأولي» 
والمرضي » والثابت . 

والفرق بين الصواب والصدق » 
والحق » ان الصواب هو الأمر 
الثابت الذي لا يجوز إنكاره » على 
حين أن الصدق والحق يدلان على 
المطابقة بين التصورات العقلية 
والأشياء الخارجية . فاذا كان ما 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللانينية 


1 - الصورة في اللغة الشكل» 
والصفة » والنوع » ولا في عرف 
العلياء عد ممان : 

١‏ - الصورة هي الشككل 
احندمي ( عسوت فسمفع عممهكظ ) 
المؤلف من الأبماد الني تتحدد بها 
نبايات الجسم » كصورة الشمع 
المفرغ في القالب » قبي شكله 
الحمندمي . ومن قبيل ذلك صورة 
التمثال » والأنف » والجيل » والغم 2 
فبي تدل على الأوضاع الملحوظة في 
فم الأجسام كالاستدارة » 


الصورة 


لغلا 


في الذهن مطابقا لما في الخارج كان 
صدقا. وإذا كان ما في الخارج 
مطابقاً لما في الذهن كان حقا . 
والصواب والخطا يستسلان في 
الفروع والمجتبدات » والحق والباطل 
يستعملان في الأصول والمتقدات.. 
(ر : تعريفات الجرجاتي ) . 


عوقسة صمو 
عوقس1 رسجو 
مقس رمسيهي 


والامتقامة » والاعوجاج .. الخ .. 

؟ - والصورة هي الصفة التي 
يكون عليهاالشيء » كي في قولنا : 
ان الله خلق آدم على صورته . 

م - والصورة هي النوع » 
يقال : هذا الأمر على ثلاث صور 
أي على ثلاثة أنواع » يقال : صور 
الاتتاج » أي أنواع الاتتاج , 

؛ - وقد تطلق الصورة على 
ما به يحصل الشيء بالفمل كالهيئة 
الحاصلة للسرير يسبب اجتاع 
خشباته » وهي بهذا المعنى علة » 


أي علة .صورية » ويقابلبا الملة 
المادية » والعلة الفاعلية» والعلةالغائية . 

ه - أو تطلق على ترتيب 
الأشكال ووضع بعضها مع بعض > 
واختلاف ثركيبها» وتسمى بالصورة 
الخصوصة . 

-١‏ أو تطلق على ترتيب 
المعاني المجردة » فيقال صورة المسألة» 
وصورة السؤال والجواب 
كليات ألي البقاء ) . 

٠+‏ - أو تطلق على ما يحب 
أن يكون عليه الشيه حق_يكون 
مطايقا للشروط القانونية » كصررة 
المقد » قبي شكله الكامل . أو 
أبطلت الدعوى في قانون_المرافمات” 
لاطا في إجراءات المحاكمة دوق 
موضوعها » سمي إيطاها بالدقع 
الصوري » أذ الدقع الشكلي . 

م - أو تطلق أخيراً على ما 
يرسنه المصور بالقلم أو آلة 
التصوير » أو على ارتسام خيال 
الشيء في المراة » او في الذهن » 
او على ذكرى الشيء المحسوس 
الغائب عن الحس» تقول تصور 
الشيء» اي تخيله ؛ واستحضر صورته. 

ب - والصورة عند الفلاسفة 
مقابلة للادة » وهي ما يتميز به 


(د: 


يذن 


الشيء مطلقاً فاذا كان في الخارج 
كانت صورته خارجية » وإذا كان 
في الذهن كانت صورته ذهئية. 
غير أن المادة في نظرمم لا تتعرتى 
عن الصورة الجسمية . 

١‏ - والفلاسفة يفرقون بين 
الصورة الجسمية [ -مممم #مءها 
عالء: ) والصورة النوعية ( 0,6 
عدوقهم: ) بقرهم : ان الصورة 
الجسعية جوهر بسيط متصل لا 
وجود احله دونه » قابل للأيعاد 
الثلاثة المدركة من الجسم في باديم 
النظر» أو هي الجوهر الممتد في 
الأبماد كلما » المدرك في باديم 
النظر بالحس * على حين ان الصورة 
التؤغية جوهر بسيط لا يتم وجوده 
بالفعل دون وجود ما حل قيه 
( تعريفات الجرجاني ) . 

+ - وحم يفرقون ايضا بين 
الصورة الجوهرية (-هةاوطنة عصمهم 
علاءة؛ ) والصورة العرضية ( 6مدئه8 
اهمع ل0معة) بقرهم : أن الصورة 
الجوهرية هي مايتميز به وجود الشيء» 
لأن المادة لا تلتقل من حالة عدم 
التمين إلى حالة التمين إلا" بالصورة 
الملابسة لها. فهي إذن جوهر لا 
في موضوع » رهي المحددة لماهية 





الشيء © والمقومة لوجودء الفعلي . 
مثال ذلك قولنا : ان النفس صورة 
الجسد » بمنى أن الجسد يتقلب يمد 
الموت » أي يمد انفصال النفس عنه 
إلى جثة هامدة » فحيانته ناشئة 
اذن عن اتحاده يصورة جوهرية 
نطلق عليها امم النفس . أما الصورة 
الغرضية فهي ما يطرأ على الشيء 
تبدل أرضاعه وأحواله 
دوه تتديل طبيفتة : 

+ - ويرى الفلاسقة أن للفكر 
مادة وصورة» أما مادته فبي 





الحدود القى يتألف منهاء وأمل 
صورته فبي. العلاقات الموجودة ينا 
هذء الحدرد. مثال ذلك إذا فُلبَآ 


في قياس من الشكل الأول والضيب 
الأول : كل زئبق معدن » وكل 
معدن صلب » فكل زئبق صلب » 
كانت مادة هذا القباس مؤلفة” من 
ثلاثة حدود » وهي الزئيق » والمعدن» 
والصلب» وكانت صورته مؤلفة” من 
الملائة الموجودة بين هذه الحدود 
الثلاثة » وهي علاقة صورية إذا 
وضعت لزم عن «قدماتها بذاتها لا 
بالعرض نتيجة ضرورية » وإذا كان 
هذا القياس كاذيا قمره ذلك إلى 
الخطأ الواقع في مادته لا في 
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صورته . 

4 - وللقضايا المنطقية صفة 
صورية » وهي انقسامها إلى أريعة 
أقام : القضايا اللوجبة » والقضايا 
السالبة » والقضايا الكلبة » والقضايا 


ه - والمعادلات الرياضية صفة 
صورية أيضا كالمادلة : (ب + 
ح)'سب'دد'دوربءد 
فبي تتضمن علاقة صورية تصدق 
على جميع الأعداد الحقيقية . 

-١‏ وقد فرق (كانت) في 
انظرية المعرفة بين المادة والصورة » 
قإطلق لفظ المادة على ها في المعرقة 
امن عناصر مستمدة مسن الإحساس 
والتزبة 6 وأطلق لفظ الصورة 
على ما في المعرفة من عناصر 
مستمدة من قوانين العقل» ذلك 
لأن قوانين العقل عنده ترتب 
معطيات الحس > وتفرغها في قوالب 
تعين على إدراكها وفهمبا . فالزمان 
صورة الحس الداحلي » والمكان 
صورة الحس الخارجي © والزمان 
والمكان صورتان قثليتان تنظيان 
المدركات الحسية » وكذلك مقولات 
المقل ومعائيه الككلية » فهي صور 
محبطة بالتصورات الجرئية ٠.‏ 


؟ - ويطلق لفظ الصورة في 
فلسفة الأخلاق على ما في القانون 
الأخلاقي من ممنى الأمر ر كا في 
أخلاق الواجب ) أو على ما فيه 
من معنى التقوم ( كا في أخلاق 
الخير والسعادة ) . أما مادة القانون 
الأخلاقي فبي كيفية الفمل المأمور 
به » أو الحوادث الموضوعية المعترف 
بقييتها الأخلاقية . والاخلاق 
السورية المحضة هي الأخلاق 
الطابقة لشروط التي وضمها 
(كانت ) في نقد المقل 
( عسوناهمعم دونه ها عق عدوتاتء: 
عصسغروعغط .1 .ممط علاعدم عمعكل 
1 ) © قال: داذا كان ينيفي: 
الموجود الماقل أن القواعل. 
الأخلاقبة على صورة قوانين كلبة» 
فمرد ذلك إلى أنها مباديء مشتملة 
في صورتها دون مادتها على ما يحدده 
عمل الإرادة ». وقال أيضا : اعمل 
بطريقة تستطيع معها أن تسل 
قاعدة عملك مبدأ تشريع كلي . 

م - ويطلق لفظ الصورة في 
نظرية الجشطلت ( غله؛هم6 ) على 
البئية » والتركيب » والتنظع © وهي 
النظريسة المماة بنظرية الصورة 
(عسعم ماعة عتفطة ) زرء 





للنا 


٠ ) الجشطلطية‎ 

ه - ويطلق لفظ الصورة على 
بقاء الاحساس في النفس يعد زوال 
المؤثر الخارجي » او على عودة 
الاحساسات الى الذهن بعد غياب 
الأشياء الني تثيرها. وتسشى بالصورة 
الذهنية . قال ابن سينا : «الصورة هي 
« الشيء الذي قد ركه النفس اط 
والحس الظاهر مما» لكن الحس 
الظاهر يدركه اولا ويؤديه الى 
النفس » ( النجاة 554 ) . 

٠‏ - والصورة التالية 
تسمه عيمس  )‏ هي 
التصورة التي تعقب الاحساس مباشرة» 
أو الصورة الحادثة عن بعض ظواهر 
آلابصَار الني تعقب زوال الاحساس» 
وتتميز بطابع سل » كالأبيض الذي 
يحل عله الأسود » وكالألوات 
المتكاملة التي يحل يعضها محل بعض. 

١‏ - والصورة الجنسية 
( دونع عهمسة ) هي الصورة 
الني تحصل في الذهن من تركيب 
صور الآشاء المختلفة بعضها الى 
بعض © يحيث يودي تركيبها الى 





ثبوت الصفات المتشاهية وزوال 
الضفات التباينة © وهي شبيبة 


بالصورةالمر كبة (ء؛تم مهمه عههسة) 


التي حصل عليها ( غالتون ) باسقاط 
صور افراد الاسرة الواحدة بالفانوس 
السحري على لوح واحد » فأدئى 
أنطباقها بعضها على يعض الى حصول 
صورة تثل الأسرة كلها . 

١‏ ن والفرق بين الصورة 


التالية والصورة الذهنية الحقيقية 
( علفتدعم مهفسة ) أن الاو 
تعقب الاحساس مباشرة على حين 
ان الثانبة هي التي تعود الى مسرح 
الشعور دون تأثير حسي مباشير . 

(ر : الشكل ؛ المادة » الجوهر). 


السوري 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في: اللاتينية 


١‏ الصوري هو المنسوب الإ 
الصورة . ريطلى في فلسفة القرونة 
الوسطى على الوجود الفعلي 1و: 
الواقمي » بمخلاف الوجود الموضوعي 
( الوضوعي عندثم هو المقلي )» او 
الوجود العالي » او السامي الذي 
.يكون وجود اليه فبه وجودا 
بالقوة » أو وجوداً ضمنيًا » أو 
وجوداً مكنا . 1 

ومع ان لفظ الصوري لا يستعمل 
اليوم بهذا المعنى > فان بعض المحدثين 
لا يزالون يطلقونه على الصريح من 
الأمور» لأن الصريح هو ما ظهر 
المراد منه » ولآن الصورة هي كل 


ينف 


اعصمميم. 
لل 


ددا 


ها إبصوكر ويظهر شككله بوضوح » 
قتَمنّى الصوري اذن هو الظاهر » 
انالف » والبيّن » كالنظام الصوري 
المصرح به عن بحض الى » والاعلان 
الصوري الذي يطلق على اظهار 
الشيء يمد ستيره . 

؟ - والمنطق الصوري (عدوذهمة 
عااعصمة ) هر الصناعة النظرية 
المشتملة على القواعد والقوانين التي 
تعصم الفككر من الوقوع في الخطأ » 
زهو علم ممياري ( مم مممءته8 
هط ) ببحث في قوانين الفكر 
وشرائط امكان الاستدلال2» وقد 
سمي صوريا لأنه يتضمن البحث في 


صور الاستدلال من حيث هو 
ملنج بقوة صورته لا بقوة مادته . 

ع - والأخلاق الصورية 
علاعسممة عتدممكة )هي أل 
تعنى بوضع قوانين كلية شاملة » 
لا بوضع قوائين مطابقة للغايات 
والدوافع المتمدة من التجربة . 

4 - والتربية الصورية 
( عالعسرم؟ «مناهعسوظ ) هي التي 
تقرر ان العقل البشري مؤلف من 
ملكات مختلفة » وزان تمرين هذه 
اللكات قرينا سيد يؤدي الى 
استخدامها في انواع أخرى مِثن 
الغارين . ومعنى ذلك ان الملكاتا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الصورية مذهب فلسفي قوامه 
الاعتقاد ان حقائق العلوم صور 
مجسردة الى مواضعات 
وتعريفات مسلم بها . فكل مذهب 
ينككر قيمة المنصر المادي وأثرء في 
المعرقة فهو مذهب صوري » وكل 
تعبير رمزي يجرد عن موضوعات 


مستندة 


هنا 


النقلية» الي ينها علم خاص » يتكن 
ان تنشط نشاطا عاماً نستطيع 
معه استخدامها في جمبع الملوم 
الأخرى . كأن هذه الملكات 
أملحة تشحذ بالتسنين حتى تصلح 
لقطع كل ثشيء » او كأنها عضلات 
تنمو بالرياضة » او ضرع يقوى 
بالامتراء . 

ه - وقد يطلق الصوري على 
الثقافة المبنية على الدراسات 
الكلاسيكية كالثقافة الصورية 
(عتسلنه تمصودظ) أو الثقافة 
العامة ( علكمفمع معتفانة ) . 


الصورية 


عصوالهسه مآ 


سستتهصمه1 


الفكر » فبر تعبير صوري» كا في 
علم الرياضيات » فان الصورية المحضة 
تكاد تكون متحققة فيه . 

ومن قبيل ذلك القول في 
فلفة الجبال بنظرية الفن للفن » 
أي بوجوب طلب الجبال لذاته » 
والقول في علم الاخلاق بوجوت 


استقلال القانون الاخلاقي عن كل لنية الفاعل ) > لا لمادته» هذاما 





مايرغتب فيه » يحيث تكون يميرون عنه بقوهم : الواجب من 
قبمة الفعل تابعة لصورته (اي أجل الواجب . 
السوني 
في الفرنسية عسو سقط 
في الانكليزية مادركة 
في اللاتينبة درك 
الصوفي من اتبع طريقة التصوف المصطفى » . والصوفي في اصطلاح 


واتسم بسمات أصحاها . واشبر 
الآراء في تسميته انه سمي بذلك 
لأنه يفضل لبس الصوف تقشف؟ 
وقيل ايض ان اسمه مأخوذ إمن 
الصفاء » لأنه هو الذي يصفر قلبه 
بكف النفس عن الهوى» رالاستقراق 
بالكلية في ذكر الله 

والصوفي عدة تعريفات » متها 
قوم : دان الصوفي هو الذي 
صفا من الكدر » وامتلاً من الفكر» 
وانقطع الى الله عن البشر » واستوى 
عنده الذهب ولمدر > والحرير 
والوبر » » وقوهم : دان الصوفي 
من لبس الصوف على الصفا واطعم 
الموى ذوق الجفا » وكانت الدنيا 
منه على القفاء وسلك منهاج 


يفا 


الفلامفة هو الذي يزعم انه يستطيع 
ان برتقي من الممطيات التجريبية 
والرموز الحسية الى الكشف عن 
اللقائق الخفية » او الذي يزعم انه 
ستطيع ان يدرك الحقائق الالهية 
حدس متعال 2 إما بطريق الالهام» 
وهو طريق الأوليا » وإما بطريق 
الوحي » وهو طريق الأنبياء » فاذا 
اعتقد الصوفي ان الله سام 
ومتعالٍ » جد" واجتهد» وصفى نفسه» 
وطهر قلبه » وصعد مرتبة مرتبة 
حتى يصل اليه 6 واذا اعتقد ان 
ال كامن في اعماق نفسه » غير 
منفصل عنها » تضق في ادراك ذاته 
لكشف الحجب عنها حت يصل الى 
ادراك الذات الانهية . 


والحقائق الصوفية عند العلماء 
الوضعيين مرادفة للحقائق الغيبية » 
وهي التي تحاوز عام الظواهر» وها 


عند الشعوب البدائية تفسيرات 
خفية . (ر : التصوف ) . 


صيد بأنيس 
في الفرنسية عوط عق ععمطة 
في اللاتدنية وتمده مهمع 17 


صيد ( بائيس ) عند بيكون 
هو المرحلة الأولى من مراحسلل 
الطريقة التجريبية » وهي تقوم على 
الككشف عنالطبيعة » ومشاهدة الوقائع 


وجممها » وتجيء قبل مرحلة تأويل 
الطبيمة ( 12 عل صونغمغوميمنم1 
عتسضهم ) 4 ومرحلة الواح 
الاستقراء ( همتع سهمة”ك معاطهل ). 


الطلرورة 


في الف رتت 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الصيرورة انتقال الشيء مسن 
حالة الى اخرى » او من زمان الى 
آخر » وهي مرادفة للحركة والتغير 
من جهة كوتهما انتقالاً من حالة 
الى اخرى > كالانتقال مسن الوجود 
بالقوة » الى الوجود بالقمل . 

والشيء المتصف بالصيرورة تقيض 
الشيء المنصف بالثبوت والسكون » 


14”و 


عتمعيعم 

وستسممع8 

أمع3 هآ عمتمع عط 
وهو في حالة متوسطة بين العدم 

والوجود التام . 

والصيرورة عند ١‏ هرقليطس ) 
صراع بين الاضداد ليبحل بعضها 
محل بعض . والصيرورة علد 
( هيجل ) سر” في صمم الوجود» اعني 
سر التطور » وهي التي تمل التناقض 


بين الوجود واللاوجود . 


واذا كانت الصيرورة سدى 
الزمان فالديمومة لحيته » وانت لا 
تستطيع أن تتصور احداهها دون 
تصور الأخرى . لأن الصيرورة اذا 
خلت من الديومبة» لم يكن بين 
حالاتها المتعاقيبة ارتباط » ولأن 
الدهومة اذا خلت من الصيرورة » ل 
تؤلف زمانا متصلة . 

والفرق بين الصيرورة والمصير 
والككون ان الصيرورة » حركة 
وانتقال» وتغير» والمصير منتهى الأمر 
وعاقبته » والككون لفظ يدل على 
عدة معان » منها حدرث صورة 


نوعية وزوال صورة نوعية أخريل» 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الصيغة عند أهل العربية هي 
الهيئة الحاصلة من ترتيب الحروف . 
وحركاتها » وسكناتها » تقول صيغة 
الكلمة » وهي بناؤها من كلمة 
أخرى على هيئة مخصوصة . 
والصيغة عند الفلاسفة هي العبارة 
الدقيقة المر كزة التي تسمح بالامتنتاج 


الصيفة. 


0 


ومنها حدوث الشيء دفمة كحدوث 
النور بمد الظلام » ومنها حدوث 
الشيء على التدريج » وهو الحركة» 
ومنها الوجود بعد العدم » ومنها 
الوجود المطلتق العام . 

وقد زعم المتكلمون ان الكون 
والوجود > والثبوت» والتحقق الفاظ 
مترادفة وزعم الممتزلة ان الكون 
والوجود مترادفان » وكذا الثبوت 
والتحقق » الا" ان الثبوت عندمم اعم 
من الوجود » والتبمقق اعم مسن 
الكون . 

(ر: الكون » الوجود» 
ابتغير » الحركة ) . 


أيهم 


فإنصسهم_ 


هلتسصمها 


والمناقشة , 
والصيفة في الرياضيات هي 
المعادلة التي سبق البرهان: علييسا» 
وتوائر تطبيقها » حت اصبحت ذات 
استعيال عام . 
والصيغ عندأهل الفنهي الاشكال 


الخاصة بفناتن ممين از زمان ممين. 








في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصل هذه الألفاظ في اللاتينية 


الضبط في اللغة الحزم » والاتقان» 
والاحكام » تقول : ضبط الشيء 
اتقنه » وضبط الكتاب صصّحه » 
وفي اصطلاح القدماء: « اسباع الككلام 
كنا يمق مباعه » ثم قيم ممسياة 
الذي أريد به > ثم حفظه يبلل 
منهوده » والثبات عليه بذاكوّضة 
الى حين أدائه الى غيره » ( تعريقات 
الجرجالي ) ٠‏ 

والضايط او الضايطة عند العلماء 
حكم كلي يتطبق على جزئياته . 

والمضبوط (فيالفرنسية والانكليزية 
«امدعظ» وفي اللاتينية «مصعصظ » ) 
هو المحكم > والدقيق » والصحيح» 
تقول : نص مضبوط اي تلم 2 
وكامل »> ومطايق الممنى المقصود . 

والضبط البقلي ( 46د0تاعمعظ 
علاغنطمع نهذ ) هو التعريف التام 





إرنيا 


سناع مدا 
متعماء سك ,سناع ميظع 
تمع دكا 


بالشيء المقصود دون لبس أو ايهام» 
او هو وضع ميزان صحيح يسمح 
بمعرفة ما هو مطابق او غير مطابق 
القصد . 
وأكثر استممال لفظ المضبوط 
في مسائل القايبس » تقول: ان 
القباني مضبوط »© اذا كان مطابقا 
المقدار المقيس تمام المطابقة . والمثال 
منه قولنا : ان ضلع المسدس المرسوم 
داخل الدائرة مساو لنصف قطرها 
بالضبط . 

وتختلف درجة الضبط في الملوم 
باغتلاف المقابيس التي تستعملبا : 
والعلوم المضبوطة (تعاعدت معو معنه8) 
عي العلوم الممكمة » او لدقيقة اني 
تقوم على قياس المقادير » كالحساب. 
والهندسة وغيرهما . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الضحك انبساط في بمض عضلات 
الوجه ؛ مصحوب. يزقير متتطتع > 
وصوكر مسموغ » يسبب تسصبر او 
سرور شديد يحصل الضاحك , 
وهو اسم جنس تحته نوعان: 
ليسم والقيقية » فالتهتية حك 
تبدو ممه التواجذ » والتبسّم ضحك 
بلا صوتن , 
والضلحكة . من يضحك عسق 
الناس > ويرادقفه الساخر واهازيك 





الضد" هو المخالف والناني » 
ويطلق على كل موجود في الخارج 
مساو في قوته لموجوه آخر ممانع 
له » أو على موجود :شارك لوجود 


4 


ملع 
نم1 
ع 
والفتحئكة من يضحك الناس عليه » 
ويرادفه السخرة . والمضحك كل ما 
يثير الضحك > وضده الممبكي » 
والاضحوكة كل ما يضحكُ منه . 
والضحك عنوان كتاب للفيلوف 
هري برغسون» قال فبه : « الضحك 
دواء الفرور » واذا كان الفرور داء 
إجتاعبا » فان للضحك الذي هو 
ذواوه وظيفة اجناعية ايضا ٠‏ . 
ل133 .م عع عنآ مممو8 .11 ) 


عكتهعاوم 
اهمده 
لليف 
آخر في الموضوع معاقب له » يحيث 
أذا قام احدها بالموضوع لم يقم 
الآخر ايه . لذلك قيل أن الضدين 
صفتان مختلفتان تتعاقبان على موضوع 


واحد »2 ولا تجتمعان » كالسواد 
والبياض © والتبوكر والجين . 
والفرقبين الضدين ( »«نمعاه© ) 
والنقيضين ( مععاماءتةهمه0© ) أن 
النقيضين لا يمتمعان ولا يرتفمان 
كالوجود والعدم » والح والباطل » 
على حين ان الضدين لا يحتسمان 
ولكن برتفمان . واذا اشترك شيثئان 
في صفة نوعية واحدة متفاوتة 
الدرجات » وكان نصيب احده) 
من هذه الصفة كبيراً وتصيب الآخر 
صغيراً كان هذان الشيئان متضادين» 
كالسريع والبطيء» والبعيد والقريب» 
وكذلك اذا كان الشيثئان متسر كين 
الى جبتين عختلفتين » فان ركه 
كل منهما تكون ضد حركة الآَغْوْ 
واذا كان الضدان مختلفين في 
منائها الظامرة » كا في البيناض 
والسواد » امككن ادراك اختلاقها 
بالحدس الحسي » واذا كانا متلفين 
في صفاتها المميقة » كالتهور والجين 
ل يم ادراك اغتلافها الا بالتصور 


وكما يكون التضاد بين الأشياء 
الموجودة في الاعيان» فكذلك 
يكون بين الأشاء المتصورة في 
الأذهان . وةه قيل ان الضدين 


0*6 


داخلان في جنس واحسد »2 وان 
فين في الجنس والنوع يلتقيان . 
ويطلق امم القضيتين التضادتين 
على. الكليتين المشتركتين في الموضوع 
والمحمول والمختلفتين في السلب 
والااب . كقولنا: كل انسان كاتب» 
وليس ولا واحد من الناس بكاتب. 
فباتان القضبتان لا تصدقان مما» 
ولكن قد تكذبان . 
ويطلق لفظ التغيرين المتضادين 








الابتداء في كل منهما نقطة الانتهاء 
في الآخر . 

والتضاد (عامهه00 ) صفة 
حالتين فكريتين موجودتين معا او 
أمتعاقيئين» تتمبزان بتقابلهما » مثال 
ذلك التشاد في الألوان المشكاملة . 


وبطلق اصطلاح التداعي بالتضاده 
#امدهدم0 عدم دمتادعصمة ) 
على احد قوانين النداعي التي اشار 
اليب (آرسطو) »> وهي ثلائة : 
قانون التداعي بالتضاد » وقانون 
التداعي بالاقتزان » وقانون التداعي 
بالتشابه . 

والاستدلال بالتضاد ( -دمنتمه 
متتمناهقم 2 امعمعم  )‏ هو 
الانتقاز من التقابل بين المقدمات 


الى التقابل بين * يكون هما نتائج واحدة . 

وليس هذا الاستدلال قاعدة ( ر : التداعي » التضاد» التقابل» 
عامة » لأن الصحيح قد ينتج من التناقض ) . 
الفاسد » ولأن القضيتين المتضادتين قد 








الضشوب 
في الفرنسية ه81 رصمنه تاملح 
في الانكليزية 4 ,ممتتوءتامق اكز 
في اللاتينية كدله86 ,مامعنامن أنقة 
الشرب في اللغة المثل » والشكل (سن حس ع ) » مثال ذلك , 
والصنف » والنوع » تقول: ضروب. المعين حسم المستطيل > المريع . 
الازياء ه اشكالها » وضرلابا وحاصل الضرب المنطقي لقضيتين 
الامئعة : أصنافها > وضروية هو القضية المساوية هما » مثل قولنا 
الانتاج : أنواعه , 7ج عده تام » و(ج) عده لا 
)١‏ والضرب في الرياضيات ينقسم على اي عدد اولي أصفر منه 
( «متندعتام18ن380 ) تضميف أحد وأكبر من الواحد » فبذان القولان 
العددين بالعدد الآخر. والضشرب مساويان لقولنا : (ج ) عدد أولي. 
المنطقي ( عدوتهه! دمقدعتامن اساح) وحاصل الضرب المنطقي 


احد الاعمال الفككرية المطبقة في لنسبتين مثل (س 5 ع) و(س 
الحدود» والقضايا» والنسب المنطقية . 1 5 
ا يت 2 5 القضية ,١‏ 0 
فحاصل الضرب_اماطقي لحدين 5 ع) هر الفضية الصرح في 
1١ :‏ بأن هاتين النبتين صادقتان مما 
مثل (سن) و(ع) هو جوع 5-0 0 
الأقراد المنسوبين الى النوعين : 00 دع )كنا في 
(س) ه (ع). ويمير عن هذا 2 
الشرب بالصيغة (س »اع) او بالصيغة لس 5ع)«(س هه 


لهذا 


ع)اعس ره داع 

+ - والضرب ( 26046 ) هو 
اختلاف القضايا في كل شكل من 
أشكال القياس بالكم والكيف » 
مثل قولنا في الشرب الأول من 
الشككل الأول : كل جسم مؤلف » 
وكل مؤلف حادث » فكل جسم 
حادث © فهو قباس مؤلف من 
كليتين موجبتين تلتجان كلية موجبة. 

والمنتج من ضعروب القياس 19 





الشرورة في اللفة الحاجة» 
والمثقة » والشدة الني لا تدفمع » 
وعند الفلاسفة » امم لما يتميز به 
اثنيء من وجوب »2 أو امتناع . 
والضرورة الايحابية هي الوجود » 
والضرورة السلبية هي المدم . 

والفرورة احدى مقولات 
(كانت ) » وهي مقابلة للجواز 
(ععمههمناهه0 )» رتكونامامطلفة 
(عسوامميةاف نه عساموطةق) وأما 


ف 


ضربا» منبا اربمة ضروب من 
الشكل الاول» واربعة 0 
الشكل الثاني » وستة ضروب 
الشكل الثالك » وخمسة ضروب 
من الشكل الرابع . 


زر : كثابنا في المخطق» 
الطبعة الثائية ص 44» ر: ايضا 
الالفاظ التالية : الحد © القضية » 
الشكل * القياس ) . 


م216 
انميع م21 


للا 


شرطية ( همع ده عسوت فطاممبرقظ 
علاغقممتاتة ) . 

فاذا كانت مطلقة كانت غير 
شرط كالضرورة الميتافيزيقة » 
او الضرورة الرياضية المحضة » رهي 
اتتضمن بذاتها امتناع تصور النقيض 
او امتناع وجوده . ويمكن تحديدها 
قبليا بمجرد التحليل او الاستنتاج 
المقي . 
واذا كانت ششرطية لم تدل على 





/ امتناع تصور النقيض » او امتناع 
وجوده » بل دلت على اتصاف 
الشيء بها في ظروف 0 
معينة. مثال ذلك ان (1) لا 

يكون مساويا درج )» الااذا كان 
كل مننها مساويا لثيء ثالث مثل 
(ب)» فاذافرضنا ان (١دب)‏ 
و(جعب) لزم عن ذلك ان 
١(‏ ع ج) 2 فضرورة هذه التتيجة 
تابعة اذن لصدق المقدمتين السابقتين . 
ومثال ذلك ايضا : اذا قلنا: ان 
المرجل ينفجر في درجة معيئة من 
الشغط » دل" هذا القول على إن" 
الاتفجار تابع لشرط ممين » ومثال 
ذلك اغيراً : اذا قلنا ان. المملّ 
ضروري للتجاح في الحياة َل 
هذا القول على توقف احد هذين 
الامرين على الآخر . فالثال الاول 
يدل على الشرورة التطقيسة 
(عدوتهها غانمممع216) “ره يالشرورة 
التي يقتضيها ميدأ عدم التناقض » 
والثاني على الضرورة الطبيعية » 
وهي الضرورة التجريبية ( 6تومعءة]2 
عسوتامسه ) او ضرورة الأمر 
الواقع (كندة عن 6فندوه»304)» والثالث 
على الضرورة المعنوية او الادبية 
( علهعمم غانهيعم 716 )» رهي ضرورة 






لين 


النظام المثالي . 

اضف الى ذلك ان الضرورة 
المعنوية لا توجب ان يكون نقيض 
ه ممتنما في العقل او الواقع » 
بل توجب ان يكون هذا النقيض 
قليل الاحتال » مثال ذلك نجاح 
الطالب او رسوبه في الامتحان » 
ورفاة شخص واحد من عثشرة 
آلاف شخص في السنة » وحصول 
المرء في المجتمع على ربح متناسب 
مع قيمته المقلية » فهي كلها 
ضرورات ممنوية لا ضرورات 

وهذه الضرورة الممنوية عند 
( لمبنيز) وسط بين الضرورة 
آلظلاقة والحرية المطلقة » وقوامها 
ان الموجود المافل لا يستطيع ان 
يختار أحد الممكنات الا اذا رجده 
أحسن وأسمى وأوفق من غيره . 

ومن قبل ذلك ارتباط افمال 
الانسان ورغباته بالمباديء والملل 
الطبيعية » فاذا كان هذا الارتباط 
مطلقا » كانت الاقمال جميعها 
طباعا لازمة عن العلل الخارجبة 
بالشرورة » كبا في مذهب الجبرية » 
واذا كأن جائز وتسبيً» كانت بعش 
الافمال الانسائية ناشئة عن حرية 





الاختيار » كا في مذهب القدرية (ر : الجبدية » الحثيةء 
وغيرم . القدر ) . 
الضروري 
في الفرنسية عمتهعومم 216 
في الانكليزية 0 
في اللاتشة 00 


الشروري في اللفة كل ما تمس 
الحاجة اليه » وكل ما ليس منه بد" » 
وهو خلاف الكل . 

والفروري عند ( ابن سينا) 
جنس تحته نوعان : الواجب. 
والمتنع ٠.‏ فالواجب ضروري في 
الوجود » والممتنع ضروري في .اليد 
(الاجاة» ص1 و؟)ء. 

والشروري في اصطلاحنا هو 
الأمر الدائم الوجود» او الأمر 
الذي لا يكن تصور عدمه © وهو 
مرادف الواجب ©» وضدء الجائز 
( غمعهمناهه0 )2 وبينه وبينالمسكن 
( عامتووه ) تضايف . 

وكل ارتباط بين المعلول والعلة 
خاضع لبدأ الحتبية فهو ارتباط 
ضروري. واذا كان بين الوسيلة 
والغابة علاقة تمنع تحصيل هذه 


لذن 


الغاية بغير تلك الوسيلة كانت هذه 
الملاقة ضرورية . 

وكل قضية يتضمن نقيظها 
تناقضا فبي قضية شرورية» 
وكذلك كل قضية فلم بعلم قلي 
(أتتمهم 4 ) ان نقيضها باطل 
فبي رقضة غتروزيةا. وكل لمر .لآ 
ينك ان تنصور نقيضه فهو من 
الحقائق الابدية 
والاوليات الضرورية » وهو يفرض 
نفسه على العقل بقوة يصعب معبا 
رضمه موضع الشك . وكل موجوه 
تتضمن ماهيته وجوده » ولا يحناج 
في وجوده الى علة او ششرط» 
فبو موجود ضروري » كالواجب 
الوجود عند ( ابن سينا ) والجوهر 
عند ( اسبينوزا ) ٠.‏ 


ويطلق لفظ الفروري ايضا 











او المباديم 


علق كسة لدان للارية عبن 
مقدماته . والقضية الضرورية المطلقة 
هي التي يحكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع او بضرورة سلبه 
عنه ما دام ذات الموضوع موجوداً . 
اما الني حكم فيها بضرورة الثبوت» 
فبي ضرورية موجبة » كقولنا: كل 
انسان حيوان بااضرورة » فان 
الحكم فيها بضرورة ثبوت الحيوان 
للانسان في جميع اوقات وجوده. 
واما التي 8 فييا بضرورة 
السلب » فبيضرورية سالبة» كقولنا 
لاثيء من الانسان يحجر بالضرورة» 
فالحكم فيها بضرورة سلب الحشن 
عن الانسان في جميع _اوقات 





في الفرفسية 
في اللاتينية 
الضعيف ضد القوي » والضعيف 


من الكلام ما انحط عن درجة 
الفصيح . والضعيف في مصطلح 


الحديث ما كان أدنى مرتبة من 


وجوده . ( تمريفات الجرجافي ) . 

والاحكام الضرورية ( -وذهممم 
عدون ) عند (كانت ) هي التي 
تشتمل على ضرورة منطقية» كقولنا: 
الككميتان المساريتان لكمية ثالثة 
متساويتان ٠.‏ وهي مقابلة للاحكام 
الخيرية اوالوجودية زتعدوتمامععدة ) 
التي لا ضرورة فيها » كقولنا صادقين: 
هذا الشتاه بارد 6 ومقابلة للاحكام 
الممكنة ( معدو هس غاطمء5 )4 وهي 
التي لا ضرورة ولا امتناع فيها. 
وهذه الانواع الثلاثة من الاحكام 
ضروب من هقولة الجهسة 
6اتلمهمكة ) ١‏ 

زر : الحكم » المقولات ) 


عاطتة؟1 

عله 7 

وتلتطع1م 
الحسن » والضعيف من الأدلة ما 

كان غير منتج . 
والأضمف هو الآخس > فالجزئي 
أخس من الكلي » والسالب أغس 


من الموجب »2 والنقيجة في القياس 
تتبع أخس المقدمتين في الكمية 
و 

ويطلق (دوبرولي - فلومءظ »2) 
وغيره من الملباء المحدثين ‏ اصطلاح 
السيبية الضميفة (علداتة؟ #اتتصسة©) 
على السيسة لاتي يقال فيها ان الملة 
وإن كانت شرطا ضروريا في حصول 
المعلول » الا اثه يمككن على المموم 


في: الارئسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 

الضلال هو العدول عن الطريق 
عمدا او سبوا » كثيرا او قلية » 
ويحيء بمعنى الغي » والفساد » 
والخطا » والخسار » والزلل » 
والبطلان » والجبالة » والنسيان ٠‏ 
والفرق بين الضلال والخطأ » 
ان الخطأ هو ما ليس للانسان فيه 
قسد» على حين ان الضلال هو 
لوك طريق لا يوصل الى المطلوب 
عمد او سبوا . فالضلال أعم اذ 
من الخطأ. وهو ضربان: ضلال 


انف 


ان ينثا عنبا عد 
مملولات مختلفة الاحتال» وهي 
ضد السيبية القوية ( #اتلهسهت 
مع ) التي تجمل ارتباط المعلوك 
بالملة ارتباطا متواظتا وضروريا . 
وكل ما كان. ادنى مرتبة من 
غيره فهو ضميف 4 ومله قولهسم: 
العقول الضميفة » والبراهين الضميفة 
000000 


في النظر » وضلال في العمل » 
فكل من أخطأ في الادراك الحسي 
ار المقلي فهو ضال » وكذلك كل 
من أخطا في الاعمال الشرعيية 
والواجبات الخلقية . 

وقد يطلق لفظ الضلال على 
سبيل الفمل » أو على سبيل الاتفعال » 
فاذا اطلق على سبيل الفمل» دل 
على الحكم الفاسد > أو العمل الباطل» 
واذا اطلق على سبيل الانفمال» دل" 
على الخالة النفسية الي يكون علييا 


الفاعل عند عدوله عن الطريق 
المستقم . 
وقد قيل ايضا ان الضلال 
وجبين : احدهما ان يضل عنك 
الثيء » كبا في ضلال الحسواس 
( كمعة وعل مملعن1ا1 ) > والآخر 
ان تحكم به أو عليه حكما فاسدا» 
كا في ضلال النظر والعمل 

اما الإضلال فهر ان تدفع غيرك 
الى العدول عن الحق » وهو ضربان» 
احدهما ان يكون شديها بالفلال» 
والآخر ان يكون سببا له . وهذا 


في الفر تبيعة 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الضمني هو المنسوب الى الضمن» 
وهو باطن الشيء وداخله » وضده 
الصريح ( 6الءنام»8 ) > تقول : يفوم 
من ضمن كلامه كذا » اي مان 
دلائله ومراميه » وكل معنى يتضمته 
النص دون التصريح به » فهو معنى 
فش 


الرأي الضمني هو الرأي الذي 


سي 


يلها 


الاغلال لا ينسب الى الل » لآن 
الله سبحانه لا يضل عباده » واذا 
كان بعض علماء الكلام ينسبون 
اليه الإضلال > فان هذه النسبة نسبة 
الى عموم مشيئته وارادته » لا الى 
رضاء ومحيته » قال سبحانه : ولا 
يرضى لمباده الكفر » وقال : ان 
الله لا يحب من كان خرتانا اثيما : 
(ر : الخطأ والغلط ) . 

والضلالة ( تمعسعءءظ ) فملة 
من الضلال» وهي ضد الحدى وجمعها 
ضلالات . 


عن تارم1 
كنامس1 


وبا تاوس 


لا يستطيع صاحبه أن يصرح به 
لسبب داخلي او خارجي . 

والاعتقاد الضمني هو الاعتقاد 
الغامض »© ويطلق على الاعتقاد 
النائيء عن التقليد » او المصحوب 
بالحذر » أو المجرد من الروية 
والفكر . 

ويطلق الضمني ايضا على لوازم 


الديء التي لا تدخل في تعريفه » 
مثل هساواة زواية الثلث لتامنين 
فبي خاصة ملازمة المثلث » ولككن 
وجودها له ليس بينا» لأنك قد 





5- الضمير استعداه نفسي 
لادراك الحسن والقبيح من الآفعال » 
مصحوب بالقدرة على اصدار أحكام 
اخلاقية مباشرة على قيمة بعطتة 
الافمال الفردية . 

ويطلق ايشا على الملكة الني 
تحدد موقف المره ازاء سلوكه » 
او تتنب بما يقرتب على هذا السلوك 
من نتائج ادبية واجتاعية ,٠.‏ 

؟ - فان تضمن الضمير حكما 
على افمال المستقبل كان صوتا 
داخليا آمرا أو ناهيا » قال ( جان 
جاك روسو) : ١‏ الضمير صوت 
النفس © والحوى صوت الجسد » 
(متعدط ع4 عانص مم8 “لل 
معندعك .له ,348 .م ) » وقال ايض 


تفهم ذات اثلث من دون ان 
ا ساوية 


تملم اتن زوايام 


علقعمم عممع هدم 
ممع ممم 


تامع ممه 


« اها الضمير .. ابتها الغريزة الالطية» 
ايها الصوت السماوي الخالد ... اها 
ألباكم الممصوم الذي يفرق بين 
الخير. والشر » انت الذي تجمل 
الانبان شبيها با » فتخلق ما في 
طبيمته من سمو. وما في افماله 
من خيرية . لولاك لما .وجدت في 
نفسي ما يرفشي على الحيوان» الا 
شعوري المؤم بالانتقال من ضلال الى 
ضلال» بمونة ذهن لا قاعدةله “رعقللا 
مبدأ له (م . ن» ضعو - قوم)ء 

وان تضصمن الضمير 
حك على الافمال الماضية كان 
مصحوبا باللذة او الأم. اما اللذة 
فبي شعور الفاعل بالارتياح اي 
شعوره بأنه اتى عملا صالطاً مطابق 


للقواعد والمباديء التي اقرها وسلم 
بخيريتها. واما الام فهو الشعور 
بالندم والتأنيب والتبكيت » وهو 
ينشأ عن شعور الفاعل بأنه خالف 
ما يحب عليه قله . 

+ - والضمير قدا يككون 
واضحا » او غامضا » او متشكككا » 
أو ضللاً » الا" ان المربي الصالح 
يستطبع ان يقلب الضمير الغامض 
الى ضمير واضح > والشعور المصحوب 
بالشك والضلال الى شور مصحوب 
بالثقة والاطمئنان , 

؛ - ويطلق اصطلاح الضميي 
الطمئن او الضمير الجن 
( »عدف عمدو8 ) على شور 
المره بائه لم يأت فملا يستستعليّة 
اللوم » ويطلق اصطلاح الضمير 
اقلق او الضمير المثقي 
( عمعتعوممه عنتم و3 ) على 
الثعور بالشكوك الشديدة أزاء 
شرعية بعض الأفمال » أو على ها 
يساور هذه الشككوك من خوف» او 
تبكيت » او تقريع »2 أو محاسبة 


كك 


النفس ٠.‏ وهذا الاصطلاح الاخير 
قريب من اصطلاح ثقاء الضمير 
( ع#معتعيدم هل عل عتعطتدكة) أى 
الضمير لولم ( -نامأدمل عممعتعممم0 . 
عددمء ) عند الفيلسوف ( هيجل ). 


ه - وحرية الضمير ( ممامءاننة 
ععمعءكعدمء عل ) هي العمل با يوحي 
به الضبير في الجال الديني وغيده» 
أو الشعور بالحرية في اعتناق بعض 
الآراه والممتقدات . 

1 - وقياس الضمير 
( #سغسرطامظ ) قياس تشتمل 
بمقدماته على علاقة تشير الى النقبجة » 
مثل قولنا: هذا الرجل يترنح» واذن 
هى:/سكران . او هو قباس طويت 
مقدمته الكبرى > أو مقدمته 
الصغرى » او نقيجته . قال ابن سينا: 
« الضمير هو قباس طويت مقدمته 
الكبرى » إما لظبورها والاستفتاء 
عنها .. وإما لاخفاء كذب الكيرى 
إذا صرح بهاكلية » (النجاة © 51). 

(ر : القياس ) . 


الضياع او الاغتراب 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الضباع الغربة والاغتراب » وهو 
عند ( هيجل ) ان يضيع الانسان 
شخصيته الأولى » ويصير انسانا آخر 
أغنى من الأول . أما عند (مار كس) 
فبو ان يفقد الانسان حريته » 
واستقلاله الذاتي » بتأثير الأسباب 
الاقتصادية» أو الاجتاعبة »او الديئية» 
ويصبح ملكا لغيره» أو عبد للاشيام 
المادية » تتصرف السلطات الحاكمة 
فيه تصرفها في السلم التجاريةرر 
قال ( مونيه ) : «الشخصانية جبد 
متصل للبحث عن المجالات التي 
يستطيم الانسان ان يتتصر فيها 
على جميع أشكال القسبر والاطهاد 
راو الافتراب ) الانتصادي 
والاججاعي » والابديو لوجي » حق يصل 


للف 





هم ممعتلم 
دم ممعثلم 
متتممثلة 
الى تحرير نفسه تحريراً حقيقيا» 
( ,1946 تعتتصدل اممف رتعتسسوقة 
13 .م ) > فالانسان يضيع نفسه 
عندما يصبح غريباً عنها» آي عندما 
يفقد حريئه © ويصبح مصبوراً في 
مجتمع لا يعترف له بأي استقلال 
ذاقي . 

وضياع المقل خلله (ر : الخلل 
العقلي ) » وضياع الملك انتقاله الى 
مالك ,آشر أو فقده » وضياع النفس 
غربتها واغترابها . 

والغربة مرادفة للقيبة » لآن 
غيبة الشيء غروبه » ومنه قوهم : 
الشيء » أي توارى 
ئة ايضاً للاستلاب » لأن 














